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विछि में एशिया खण्ड ही ऐसा स्थल है जहाँ धर्मों और सम्प्रदायों 

का उद्गम हुआ है। पारसी, यहूदी, ताओ, कनफ्यूसियन, 
साख्य-योग, बौद्ध, जैन, जैसे धर्म इसी उवंर भूमि में जन्मे और इनकी 
वेचारिक उदभावनाएं ईसापूर्व पाँच-छ: शताब्दियों में ही नवीन चेतना 
के रूप में प्रतिष्ठित हुईं । इनमे से भारत मे प्रादुर्भूत बीद्ध धर्म व्यापक 
मानवीयता, करुणा और नैतिकता का अधिक पोषक माना गया और इसका 
प्रसार शिष्टता एव आदर के साथ पूरे एशिया-खण्ड मे आरम्भ से ही 
होने लगा | इस धर्म मे किसी सद्विचार का विरोध नहीं था, किसी 
जीवधारी का अहित चिन्तन नहीं था, अपितु समन्वयात्मक विश्व-कल्याण 
की भावना थी । इस देश मे प्राचीनकाल से यह भावना अनजानी न थी, 
किन्तु कुछ शतको के बीच लौकिक जीवन का नेतृत्व राजाओ और 
पुरोहितो, श्रेष्ठियो और ऋत्विजो के अधीन हो गया था । ये लोग शक्ति, 
धन और  देवपूजा द्वारा अपने भोग और गसुविधाएँ जुटाना ही जीवन का 
लक्ष्य मानने लगे थे । अत जन-सामान्य के कष्ट से तप्त गौतम बुद्ध ने 
भरी तरुणाई मे व्यक्तिगत यूख से मूंह मोइकर मानवता के उद्धार में 
ही अपनी शान्ति एवं निर्वाण-प्राप्ति की सिद्धि की । कृतज्ञ जनता ने उनको 
भगवान्‌ माना और उनके वचनामृतों से अपनी जीवन-पद्धति निर्धारित की । 


पुन एक युग ऐसा आया जिसमे बौद्ध धर्म के प्रभाव से अशोक, 
मिलिन्द, शालिवाहन, कनिष्क, हष॑वर्धन जैसे महान्‌ शासक धन, वंभव, 
मद, मोह को त्याग कर लोकहितकारी पवित्र जीवन बिताने लगे । भारत 


( ४ ) 


का यह धर्मसन्देश यूनानी, त्रानी, चीनी, जापानी शायकों को भी 
शिरोधार्य हुआ । इस आधुनिक नये युग में भी बुद्ध-उपदिष्ट धर्म को मानने 
त्रालि विदेशी लोगो की सख्या भारतवासी हिन्दुओं से अधिक है और वें 
सब इस देश भारत को पुण्य भूमि मानते है । 


हिन्दी समिति की प्रस्तुत पुस्तक में सक्षेप मे इन्ही सब विषयो का 
दिदर्शन कराते हुए उन परिस्थितियो और घटनाओ का विवेचन किया गया 
है जो बौद्ध धर्म के उद्भव और विकास की पृष्ठभूमि मानी जाती है। इस 
प्रसग मे बौद्ध धर्म के सिद्धान्तो, उपदेशो, कलात्मक, साहित्यिक और सामाजिक 
रचना एवं रीति-नीतियो का विशद वर्णव किया गया है । विद्वान लेखक के 
गम्भीर चिन्तन तथा पाण्डित्यपूर्ण पाश्चात्य शैली के गवेषणात्मक अध्ययन 
की छाप पुस्तक में स्पष्ट मिलती है। यह उपयोगी रचना इतिंहास-प्रेमियो 
को बहुत रुचिकर हुई और इसका प्रथम सस्करण शीघ्र ही समाप्त हो 
गया । पाठकों की आग्रहपूर्ण माँग को ध्यान मे रखकर अब इसका द्वितीय 
सस्करण प्रस्तुत किया जा रहा है। हमारे अनुरोध पर-लेखक ने इस 
सस्करण मे यत्न-तत्त आवश्यक सशोधन और परिवर्धन कर दिया है। 
इससे उपयोगिता बढ गयी है। ग्रुणग्राही अध्येता प्रस्तुत सस्करण का भी 
पृबंवत स्वागत करेगे, ऐसा हमारा विश्वास है । 
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तारानाथ नतरी 5०९गिता ( बनु० ) शिशाश्पी ५ 


(० <फलीप्ट त5 3प607चा व गवीया 
(9. एटप्लफ्रैस8, 7867) 

तकाउुसू, इ-चिंग नाव र्नदायाह्ा, ही रिटस्ठार्त एज धीए 
ऊच्तेवीाए लाएआ %४ ज़ग्दापते व 
पाताब गाव गीट खैफगए अधार्टआ]"एैट्ट८ 
09 -9&ग्ाहु (05:00, 3896) 

तु० ऋतुलनीय 


त्रिशिका ज-द्र० विधतिका 
दीघ (ना०) “दीघनिकाय, नागरी लिपिमे सम्पादित (नालन्दा- 
, देवनागरी-पालि-प्रन्थमाला में प्रकाशित) 
दौध (रो०) +दीधनिकाय, रोमन-लिपि मे. सम्पादित 
(पी० टी० एस० के द्वारा प्रकाशित) 
दे० नदेखिए 
द्र० न्न्द्र्प्ट्व्य 
दिव्यावदान >लदिव्यावदान (पी० एल० बैच द्वारा सम्पादित) 
दत्त, महायान नन्नलिनाक्ष दत्त, 0500८5 07/9॥2 99709 8 
75 रिटी2ध0ा (0 सी09एद्रा9-. 
धम्मसगणि न-्वम्मसगणि, नायरी लिपि में सम्पादित, बाप 
और वाडेकर के द्वारा, पूना, ११९४० 
नजियो न्क्रिपाजाा पिथ्र]0, (2४४० ४प० ० ४९ 


(मआाएट5८ फाशाईं270 6 ४० उछ6- 
वींए5 प्रष्ञ़्ॉघ ( (0:07, 7883 )- 


पी० टी० एस० नशा पडा 5060० 
पी० एच० ए० आाइ०्ज्आशतहा जय ( 0 ब३एलीब्पतीपा,  ?गाप्रव्तं 
साड0ए ठी 07#0ल०7१६ 7709. 


पी० आइ० एच० सी०5"चशघ्तए >?०००८वंछह25 0० धाल फ्ताका मि[- 
६079 (+णा27255. 


प्रय्त ० नन्प्रइनोपनियद्‌ 
पूर्व ० “नपूर्वोल्लिखित ग्रन्थ 
पुृ० न्त्पृष्ठ 

प्र० कल प्रभूति 


-55. सिवा, (पा ) आं-शपनंदा ० फिपठेती5: 
ए९८०4, 006 एटा ऋ0एंत 
(कलकत्ता, १९५७) 


बील, व्वाच्चाँग 


ना 


वीवायन नन्वीधायनवर्मसूत्र (मैसूर, १९०७) 
बुदोन नि, 009वगीएा (प.), 2प-9007-वरा5077 
०7 8प6तमनांग्रत- 


२ जि० (१९३१-३२) 


बारो 


बोधिचर्या ० 


बिच० इण्ड० 
ब्ु० सू ० 


बृ 5 
मललसेकर 


मसुदा 


मिलिन्द 


मध्यमक ० 


मज्मिम (ना०) 


मज्किस (रो०) 
मुण्ड ० 

रूलित 

लामोत, लत्नते 


छलछका0० 
लूदर्स 


] १ हे ० 


च्-न्ठै.. उिधव्वप, 05 56८८४ ठ0प्रतेतग्रतृुप०5 

तप ९८४६४ ४०८४८ए७ 
(सिंगोन, १९५५) 

न्‍्वोधिचर्यावतार (विव्लियोथेका इण्डिका में 
प्रकाशित ) 

न|विव्लियोथेका इण्डिका 

ल्ल्व्ह्मसूत्र 

स|वृहदारण्यकोपनिपद्‌ 

नाव, जिटाकाबाए 0 शी 
7767७ पिशा65 


२ जिल्‍्द 
नर. खबञपर्त9, 0087 गाते 7006प7765 
० फ्गाए फ्रताक्ा 30१70॥750 $00०0०5 
(089 )((०]० 7, 7925) 
ऋमिलिन्दपञ्हो (आर० डी० वाडेकर द्वारा 
नागरी में सम्पादित) 
नतपगियग्ीय एथाब व पिया १६ त० ग०82- 
गुपा4 2४एट2 6 शिक्ष:शााव?402 (स० 
3.9 ए३९८८ ?०ए5श॥ ) 
न्‍न्‍्मज्विमनिकाय. (नालन्दा-देवनागरी-पालि- 
ग्रन्थमाला में प्रकाशित) 
स्त्मज्विमनिकाय (पी०्टी०एस० के द्वारा प्रकाशित ) 
न््मुण्डकोपनिपद्‌ 
न-ललितविस्तर (पी० एल० वैद्य द्वारा सम्पादित ) 
न्5 ब्राव002९,7,० पाशा्ँ त275 गाते: 
'एसाघार वेट 5752९5९० वेट वप2 शा फा2, 
२ जि० 
स|लकावतार (कियोंटो, १९२३) 
स्तर, एत९5, है 50 णी मिशीया हक 
गरएध0०5 (2छाहप्ग३ ग्राती८०,-६ ) 


वसिप्ठ 
बाटर्स 


वाछेजेर 
विनय (ना०) 
श्र 
विन्टरनित्त 
व्रिसुद्धिमग्गो 


विशवतिका 


बेदिक इन्डेक्स 


शगत०, शतसाहसिंका 
दातपथ० 

समी० आइ० जाइ० 
सी० एच० आइ० 
सिद्धि 


इचरखवात्मका, सन्दट्रल कन्सप्सन 


ब्चेरवात्की, निर्वाण 


- १४- 


नन्‍्वसिप्ठधर्मझास्त्र (पूना, १९३०) 

न पागा्ल$, (गा शा एीफथाह 
ध०एटी5 गा 09, २ जि० 

न््श, जावाएकिल: 0 $ल्ला तंत्याप्ता 
करबतीफाए, (स्लत॑र5ल 8, 7927) 

स्|विनयपिटक, (नालन्दा-देवनागरी-पाकि-प्रन्थ- 
माला में प्रकाशित) 

सना, साडा0ए तीवातीया ववाए- 
प्रपाट, जि० २ (कलकत्ता, १९३८ ) 

सञविसुद्धिमस्गो (ध्र्मानन्द कोसम्बि द्वारा नागरी 
में सम्पादित) 

नन्ापाबएप्रागधाबण््रतती। तंत्र धव।05 
पं एाह्गा ती प, ४॥॥ दाता (६ ॥0 ॥- 
8८4 (72४7५, १९२५) 

खबर 0. ७॥८त0०70०ी ९०7 8 3 (लए), 
एटताट फ्रतऊर २ जि०। 

जच्ञतसाहकिका प्रज्ञापारमिता (स० प्रतापचन्धघोष) 

नन्णतपथब्राह्मण (अच्युत ग्रन्थमाला का सस्करण) 

नः(0ताएफ फिलाए/णापा विवीत्यापा 

नःएउगाजपवहुट ला॥0 ए 0म6ता9, प०ण7। 

ननजागध्गरागणरकर्ततीय- 4 अतंती 9५ 
सापला 5३४एछछु पा ले था. गा तल 9 
पर 706फ्श (0५ 2९२८-२९) 

न्जी डलीपरकश्गारई9,"साप्र्ग <णार 9007 
० छप्वंतातचा गाते धो टकरा ए 
६९ २/७॥ 6 ॥2] था 

नी उलोटफियाष-ए धीए एणाल्लूआणा 
७ छिपतेतीार वराश्शाव (7927) 

जय, अतालफाऊपए, उप्रतेतीा:: 70580 


30932 २ जि० 


सृत्रालकार 
स्फूटार्था 


हि 
इता[ 0 


यूयू० 


व्वेनाइव० 
सपु्त (ना०) 


सयत्त (रो०) 
सठ 
शिक्षा 


वन ५ प्‌ न 


सन्‍्महायानसूत्रालकार ( सित्वे लेवि द्वारा सम्पादित ) 

स॑स्फूटार्धा, अभिवर्मकोञव्यात्या, वोगिहारा के 
द्वारा रोमन में सम्पादित। 

स्त्श्छोक 

ससूयगडग (+च्सूत्रकताग, पी० एू० वैद्य 
द्वारा सम्पादित) 

+“इ्वेताइवतरोपनिपद्‌ 

सन्सयुत्तनिकाय. (नालन्दा-देवनागरी-पालि- 
ग्रन्थमाला में प्रकाणित) 

“सयुत्त निकाय (पी०टी०एस+० के द्वारा प्रकाशित ) 

ऋत्सम्पादक 

++शिक्षासमुच्चय (स०(० ऊ्रैथा्तर्थी ) 


अध्याय १ 


बुद्ध और उनका युग 


वैदिक पृष्ठभूमि 


आयेंतरीय और आयेधर्म--प्रागतिहासिक काल से भारत नाना जातियो और 
सस्कृतियों का आश्रय रहा है और उनकी विभिन्न प्रवृत्तियों तथा जीवन-विधाओं के 
संघ और समन्वय के द्वारा भारतीय इतिहास की प्रगति और सस्कृति का विकास 
छुआ है। इस विकास मे आर्येतर जातियो का उतना ही महत्त्वपूर्ण हाथ रहा है जितना 
आर्य जाति का। पिछले इतिहासकार भारत की आययेतर जातियो को प्राय वर्बर 
अथवा असमभ्य मानते थे, अतएवं यह कल्पना करते थे कि वैदिक तथा परवर्ती 
भारतीय सम्यता के अम्युन्नत तत्त्व मूलत आर्यों की देन होगे। परन्तु अब हरप्पा- 
सस्कृति के पता रूगने पर न केवल यह दृष्टि भ्रान्त ठहरती है, प्रत्युत यह प्रतीत होता 
है कि भारत में आर्यो के आक्रमण को एक सम्य प्रदेश में बर्वर जाति का प्रवेश समझना 
चाहिए ।' यद्यपि आर्यों ने अपनी पूर्ववर्तिनी आर्येतर सभ्यता को ध्वस्त कर अपनी 
विशिष्ट भाषा, धर्म और समाज को भारत में प्रतिप्ठित किया तथापि यह निविवाद 
है कि यह सास्कृतिक विध्वस निरन्वय विनाश नही था और सिन्वु-सस्कृति के अनेक 
तत्त्व परवर्ती आर्य-सम्यता में अगीकृत हुए । आर्य तथा आर्येतर सास्कृतिक परम्पराओ 
का यह समन्वय भारतीय सम्यता के निर्माण की आधार-शिला सिद्ध हुईं। इसका 
प्रभाव एक ओर उत्तर वैदिक-कालीन समाज-रचना में स्पप्ट देखा जा सकता है, दूसरी 
ओर उस वौद्धिक और आध्यात्मिक आन्दोलन में जिसका चरम परिणाम वोद्ध धर्म 
का अभ्युदय था ।* 


१-तु०--पिगट, प्रिहित्दरिक इण्डिया, पृ० २५७-५८। 
२-३०--लेखक फो स्टडीज़ इन दि ओरिजिन्स आव बुद्धिज्म, अस्याय ८। 


२ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


सैन्धव-संस्कृति---आर्यो का भारत में आगमन और वेदिक सम्यता का प्रारम्भ 
ई० पृ० द्वितीय सहसख्राब्दी के मध्य में निर्धारित किया गया है । पर यह घारणा अयुक्त 
प्रतीत होती है। वोगज़कोई के अभिलेखो मे उल्लिखित देवताओ को बैदिक देवता / 
स्वीकार करने पर आर्यो का भारत-प्रवेश १४०० ई० पू० से पर्याप्त पहले होगा । 
वैदिक भाषा और सस्क्ृति का सुदीर्घध विकास तथा पश्चिमी एशिया का इतिहास देखते 
हुए आर्यों का भारत मे पदार्पण १८०० ई० प्‌० के लगभग मानना युक्ति-सगत होगा । 
उस समय ताम्न-प्रस्तर-युगीन, साक्षर और नागरिक सैन्धचव सभ्यता शिमला की पहा- 
डियो की तरूहटी से लेकर कराची से ३० ० मीलू पश्चिम अरब सागर के तट तक फैली 
हुई थी। पूर्व की ओर इसका प्रभाव काठियावाड, वीकानेर और कदाचित्‌ उत्तर- 
कालीन हस्तिनापुर तक विस्तृत था। इस सस्क्वति के निर्माता अनेक जातियो के थे--- 
मूल-आस्ट्रेलिद (निषाद), भूमध्यसागरीय (द्रविड़ ? ), तथा मंगोलिद (किरात) । 
नगरमापन, मूर्तिकला और व्यापार मे समुन्नत होते हुए भी यह सभ्यता शस्त्रास्त्र के 
विज्ञान में दुर्बंछ थी और अश्वारोहण से प्राय अपरिचित । इसके आध्यात्मिक कृतित्व 
के विषय में निविवाद रूप से कुछ कहना कठिन है क्योकि तत्कालीन लिखित सामग्री 
जितनी अल्प है उतनी ही दुर्वोध । इस विरोधाभास पर विस्मय प्रकट किया गया है 
कि सैन्धव सम्यता अपने उत्तराधिकारियों को अध्यात्म-विद्या की अक्षय थाती सौप 
सकी जबकि उसका वह भौतिक कलेवर, जिसके अवशेषो मे वह इस समय विद्यमान 
है, आरयो के आक्रमण को विलकुल न सह सका । इसका प्रत्याख्यान नही किया जा 
सकता कि परवर्ती भारतीय घामिक जीवन के अनेक महत्त्वपूर्ण तत्त्व सिन्धु-सभ्यता से 
लिये गये, जिनमें विशेष रूप से उल्लेखनीय है--पशुपति, योगीब्वर तथा कदाचित्‌ 
नटराज के रूपो मे शिव की पूजा, मातृ-शक्ति की पूजा, अइवत्य-पूजा, वृषभादि अनेक 


३-ह्वीलर, इण्डस सिविलिजेशन, पु० ४, ८४-९२; केम्ब्रिज हिस्टरी आँव 
इण्डिया, जि० १, पु० ७६१॥ 

४-तु ०--दि वेदिक एज (भारतीय विद्या भवन) पृ० २०४॥ 

५-यह स्मरणीय है कि हड़प्पा (आर ३७! तथा एरिया जी) से उपलब्ध 
प्रचुरतर सामग्री का नृतत्वीय विकलेषण अभी कर्तव्य है; द०--छीलर, 
इन्डस सिविलिज्षेशन, पु० ५१-५२॥ 


इ-वही, पु० ९५। 


बुद्ध और उनका युग डे 


पशुओ का देव-सबन्ध, लिग-पूजा, जल की पवित्रता, मूर्ति-पुजा और योगाम्यास जो 
कि आसन और सुद्रा के अकन से सकेतित होता है” । योग-विद्या की प्राचीनता का यह 
सकेत बौद्ध-धर्म के अभ्युदय की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। पर यह कहना कि 
केवल आध्यात्मिक तत्त्व ही सिन्धु सभ्यता से उत्तरकालीन सम्यता में अगीकृत हुए, 
अत्युक्ति होगी। भौतिक सम्यता के भी अनेक तत्त्व परवर्ती काल मे स्पष्टत. अनुसन्तत 
देखे जा सकते है, यथा गेहूँ , जी, और कपास की खेती, गृह-विन्यास एव दुर्ग-विन्यास, 
नाप-तौल की प्रणाली, लिपि-विद्या आदि । कितने उत्तरकालीन शिल्प प्राचीन भार्येतर 
जातियो की देन हैं, यह कह सकना कठिन है, पर अधिकाश शिल्पियो की - काल में 
होन सामाजिक दशा विजेता आर्यों की अपेक्षा विजित आर्येतरों से उनका अधिक सम्बन्ध 
चोतित करती है। 
यह उल्लेखनीय है कि सिन्धु-सस्क्ृति का यह विविध प्रभाव आयंसम्यता के प्रथम 
आविर्भाव के समय कम था और पीछे क्रमश अधिक । प्रारम्भ में विजेता आर्य 
और विजित, पलढायमान अथग्ग दासक्ृत आर्येतर जातियाँ परस्पर सघर्ष में निरत थी 
और यह कहना आवश्यक है कि युद्धजन्य सम्पर्क सास्क्ृतिक आदान-प्रदान अथवा 
समन्वय के लिए अधिक उपयोगी नही होता । आर्य-समाज का प्रारम्भिक रूप भी 
एक विजयी समाज का था जिसमे शक्ति और प्रतिष्ठा क्षत्रियों तथा ब्राह्मणो के हाथ 
में थी। क्षत्रिय अथवा राजन्य शासक थे और ब्राह्मण उनके पुरोहित । शेष जनता 
पविज्ञ ' पद से सम्बोधित होती थी और कृषि तथा पशुपालन के द्वारा आथिक जीवन 
उन पर आधारित था। यद्यपि ऋक्सहिता के दास' तथा दस्यु' शब्दों की अनार्यपरफ 
व्याख्या समीचीन नही प्रतीत होती तथापि भृत्यार्थक एक दूसरा दास' अब्द भी वर्हाँ 


७-सन्ध॒व धर्म पर द्र०--मार्शल, सोहेन्जोद्ो एन्ड दि इन्डस सिविलिणेशन, 
जि० १, पृ० ७७-७८; द्वीलर, इन्डस सिविलिसेशन, पृ० ८२-८४; 
पिगठ, प्रिहिस्टरिक इण्डिया पृ० २०१-३; मेके, दि इन्डस सिविलिस्षेशन, 
पु० ६४-९९; ऑरिजिन्स आँव चुद्धिज्म, पृ० २५२-५६ 

<-द्र०--द्वीलर, पूर्व ०, पू० ६२-६३; पिगठ, पूर्व, पृ० १५३ ध्र०; सैन्धव लिपि 
का बाह्मो से सम्बन्ध अनायास कल्पनीय, किन्तु विवादग्रस्त है। सेन्‍्यव 
दुर्गंविन्‍्यास की परम्परा पर द्र०--जी० आर० दर्मा, एक्सकवेदन्स एट 
फौशाम्बी पृ० ६, तु०--द्ीलर, अर्लो इण्डिया एन्ड पाकिस्तान, पु० १२९ । 


पं बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


पाया जाता है । और यह मानना युक्तिसगत प्रतीत होता है कि आर्य-प्रामो और आर्य- 
कुटुम्बों में आर्येतर दास-दासियो का अभाव नही था। आर्यजनो के पर्यन्त मे स्थित 
आमो तथा अरण्यो में निषाद, किरात आदि अनेक आय्येतर जनो का निवास था । 
सम्भव है कि दास-वर्ग में सिन्धु-सस्क्ृति के अनेक उन्‍्मूलित किसान और कारीगर थे 
जिन्होने कालास्तर में आर्य-कृषि और शिल्प के विकास मे योग दिया | वैदिक ब्राह्मण 
सम्राज की सास्क्ृतिक पर्यन्त भूमि मे 'मुनियो' और 'श्रमणो' का एक निराला वर्ग था 
जिस़क़ा योगविद्या से परिचय होने के कारण कदाचित्‌ पिछली सिन्धू सस्क्ृति से अन्वय 
स्थाप्रित किया जाना चाहिए। ये मुनि और श्रमण ब्राह्मणेतर, तथा वैदिक सस्क्ृति 
के अन्भ्यन्तर, प्रतीत होते है । 

मुनि-अमण---ऋकसहिता के केशि-सूकत मे केशधारी, मैले गेरुए! कपडे पहने 
हवा में-उडते , जहर पीते, मौनेय' से उन्‍्मदित' और दिवेषित” मुनियो' का विलक्षण 
चित्र अलिखित है। मुनियों का उल्लेख ऋक्सहिता में अन्यत्र भी है, पर विरल है, 
और-ऐसा लगता है कि चमत्कार दिखछाते हुए मुनियो के दर्शन ने सूक्तकार को विस्मय 
मे-और इस भ्रान्ति मे डाल दिया था कि वे उन्‍्माद अथवा आवेश में है। यहा पर यह भी 
स्म्रणीय है कि निवृत्तिपरक अथवा क्लेश-लक्षण तप ऋकसहिता के सुविदित जीवन- 
दर्शन के विरुद्ध था तथा योगजन्य सिद्धियाँ उनकी अपरिचित थी अतएवं यह 
स्वाभाविक है कि मुनियो का आचरण वैदिक ऋषियो को विचित्र प्रतीत हो। कात्या- 
यन की सर्वानुक्रमणी के अनुसार इस सूक्‍त में वातरशन' मुनियों के नाम इस अकार 
थें--जूति, वातजूति, विप्रजूति, वृषाणक, करिक्रत, एतश और ऋष्यश्वग । ऐतरेय 
ब्राह्मण. में एक ऐतश का उनमत्त' मुनि के रूप में उल्लेख आता है”। ऋष्यम्टग 
की कथा परवर्ती साहित्य में अनेकत्र और अनेक रूपो में पायी जाती है, पर यह स्पष्ट 
है कि ऋष्यश्ग एक ब्रह्मचारी और आरण्यक तपस्वी थे । तैत्तिरीय आरण्यक में 
श्रंमणों की वातरशना ' कहा गया है''। ताण्ड्य० में तुरो देवमुनि ' का उल्लेख है. । 


>> 
+ ८ आल जि 
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के 


ई-द्र०--पं० क्षेत्रेशचस्द्र चट्टोपाध्याय, दास एन्ड दस्यु इन दि ऋग्वेद (रोम में 
सयोजित प्राच्य तत्वविदों के १९वें अस्तर्राष्ट्रीय सम्मेलन की विवरण 

: ४7 चंब्रिंका) । 

४ श्उथ-चे्दिक इन्डेक्स, जि० २, पृ० १६७१॥ 

१ ए-तै० आ०, जि० ९, पृ० ८७, १३७-३८॥। 

१२-ताण्ड्य० जि० २, पृ० ६०१३ 


ब॒द्ध ओर उनका युग प्‌ 


ऋकसहिता के भरण्यानी सुक्‍त के द्रष्टा ऐरम्मद देवमुनि थे, जिससे अथर्व ० में पठितः 
है मुनेर्देवस्य मूलेन' इत्यादि तुलनीय है। ताण्ड्य० में 'मुनिमरण' नामक स्थान का 
उल्लेख है और यतियो' को इन्द्र का शत्रु कहा गया है" । उत्तरकाल में यति का अर्थ 
तापस था, यथा मुण्ड ० २ ३ ६। गशतपथ में तुर कावपेय को मुनि कहा गया है/+ 
शकराचार्य शारीरकभाष्य (ब्र० सू० ३, ४, ९) में एक श्रुत्ति का उद्धरण देते है जिसके 
अनुसार कावपेय ऋषि वेदाघ्ययन और यज्ञ के समर्थक नही थे। यह स्मरणीय है कि 
कवष ऐलष सरस्वती तट के वैदिक यज्ञ से साक्रोश अकब्राह्मण कहकर निकाल दिये गये 
थे*। तैत्तिरीय आरण्यक में गगा-यमुना के मुनियों को नमस्कार किया गया है।' | 
आएंण केतुक चयन के विधान में भिक्षा आवश्यक हे । एक भिक्षु आगिरस ऋकसहिता 
के दात की महिमा ख्यापित करनेवाले दशम मण्डल के ११७ वे सूकत के ऋषि कहे 
गये है । उपनिषदो में श्रमण शब्द का सकृत्‌ प्रयोग है, यद्यपि मुण्डकोपनिपद्‌ स्पष्ट 
ही यज्ञ-विधि के निन्‍दक मुण्डित-शिर भिक्षुओ की कृत्ति प्रतीत होती है। इस प्रसग में 
बहुचचित बात्य भो उल्लेख्य है । इन उल्लेखो से स्पष्ट है कि वैदिक काल में मुनि- 
अमण ब्राह्मण-प्रधान वैदिक समाज के बहिर्भूत होते हुए भी एफ प्राचीन भौर उदान 
आध्यात्मिक परम्परा के उन्मूलित अवशेष थे। जैन और बौद्ध साहित्य में श्रमणो के 
विषय मे अधिक सामग्री प्राप्त होती है और इसमें सन्देह नही रहता कि ब्राह्मण और 
श्रमण परस्पर विविक्त और विरोधी थे। ई० पृ० चतुर्थ शताब्दी में यूनानियों ने उनके 
चिभेद का उल्लेख किया है और महाभाष्यकार पतजञू्जलि ने उनका शाश्वत विरोध 
बताया है “। बुद्धकालीन श्रमण समुदायों का विवरण आगे प्रस्तुत किया गया है, 
पर इत्तना स्पष्ट है कि वे प्राय दु खवादी, निवृत्तिवादी, निरीब्बरवादी, जीववादी और 


१३-ताण्ड्य०, जि० १, पु० २०८ 

श्ड-शतपथ, जि० २, पू० १०४११ 

१५-ऐ० ब्रा० ८, १॥ 

१६-तै० आ० जि० ९ पृ० १६६॥। 

१७-बु० उप० ४, ३, २२। 

श१८-चखआात्यी पर द्व०--अयवें० काण्ड १५॥ 

१९-मककिन्डल, एन्शेंस्ट इण्डिया ऐज़ डिस्फाइब्ड दाह सेगस्थेनीड एश्ड एरियन, 
पृ० ९७-१०५। 

२०-अध्टाध्यापी २, ४, ९ पर सहूामाष्य ॥ 


६ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहात 


क्रियावादी थे। उनकी दाशेनिक निष्ठा का मूल आधार ससारवाद अथवा कर्म और 
पुनर्जुन्म के सिद्धान्त थे । 

इस मुनि-श्रमण दृष्टि के प्रतिकूल थी पूर्ववैदिक कालीन ब्राह्मण-धर्म की प्रवृत्ति- 
वादी और देववादी दृष्टि । जहाँ मुनियो के लिए प्रवृत्तिमूछक कर्म बन्धनात्मक तथा 
हेय था और ब्रह्मचयें, तपस्या, योग आदि निवृत्तिपरक क्रियाएँ ही उपादेय थी, ब्राह्मण- 
धर्म मे ऐहिक और आमुष्मिक सुख मुख्य पुरुषार्थ था और यज्ञात्मक कर्म प्रधान साघन। 
शकराचार्य ने कहा है कि वैदिक धर्म द्विविध है, प्रवृत्तिकक्षण और निवृत्तिलक्षण । 
पर यह स्मरणीय है कि पूर्व-वैदिक-कालीन ब्राह्मण-बर्म केवल प्रवृत्तिलक्षण था। 
निवृत्तिलक्षण घर्म के अनुयायी इस समय केवल मुनि-श्रमण थे । 


बैदिक आरयेधर्म--देवता 


पूर्व बैदिक धर्म की निष्ठा को गीता के इन शब्दों मे समृहीत किया जा सकता है--- 
“सहयज्ञा: प्रजा सृष्ट्वा पुरोवाच प्रजापति । अनेन प्रसविष्यध्वमेष वो5स्त्विष्टकामघुक | 
देवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु व । परस्पर भावयन्त श्रेय परमवाप्स्यथ ॥ 
भौतिक प्रकृति और मानव-जीवन के विविध व्यापारो के पीछे बहुविध शक्तियाँ अधि- 
प्ठातृरूप से विद्यमान है । इन शक्तियों का ही देवता शब्द से अभिधान होता है । 
देवताओ की सत्ता ज्योतिर्मेय, शुभ और अमर है। उनकी अभिव्यक्ति सर्वत्र पुरुषविध' 
नही होती, पर समीचीन यजन का उचित फल प्रदान करने में वे चेतनवत्‌ सामर्थ्य॑ 
रखते हैँ । यज्ञ और उसके फल का सम्बन्ध देव-शक्ति के द्वारा ही सम्पन्न होता है 


२१-भीताभाणष्य का उपोद्घात । 

२२-गीता, ३, १०-१११ 

२३-तु०-- ज्योतिरादेस्तु भूतधातोरादित्यादिष्वचेतनत्वमम्युपगम्यते । 
चेतनास्त्वधिष्ठातारों देवतात्मानः * ** ॥” 

(बह्मसूत्र, १, ३, ३३ पर शांकरभाष्य ) 

श्४-द्र ०--निरवत, देवतकाण्ड; अह्यसुत्र, १.३. २६-३३ तथा उन पर शांकरभाष्य; 
गीता, ७.२०-२३, तु०--योगसुत्र, २.४४---स्वाध्यायादिष्टदेवतासम्प्रयोगः 
जहाँ देवताविषयक तान्त्रिक सिद्धात्त अन्तनिष्ठित हैं। 


बुद्ध और उनका युग ७ 


और इस प्रकार का फलप्रदत्व ही देवसत्ता का वास्तविक अर्थक्षियाकारित्व है'। 
यज्ञ के द्वारा मनुष्य देवताओ को प्रसन्न और उनके प्रसाद से अपना कल्याण कर सकते 
है । देवता के लिए मन्त्रपूर्वक द्रव्यत्याग को यज्ञ कहते है। ईरान में एक समय प्राचीन 
आय॑ लोग हृवि को अग्नि मे नही डालते थे *। भारतीय आर्यों में बहुत पहले ही वैदिक 
काल में अग्नि ह॒व्यवाह के रूप में प्रकट होते है, यद्यपि यह स्मरणीय है कि यहाँ भी 
उत्तरकालीन सिद्धान्त के अनुसार हवि का अग्नि में प्रक्षेप प्रतिपत्ति कर्म! ही समझा 
जाता था । 
वेद के अनेक देवताओ मे इन्द्र का प्राधान्य था*। इन्द्र बल के देवता थे और 
आर्य॑-प्रसार के युग में सग्रामो का बाहुल्य उनकी लोक-प्रियता का कारण था। उत्तर- 
काल मे इन्द्र वर्षा के देवता के रूप में अचित हुए और इस प्रकार लोक-प्रिय बने रहे । 
अग्नि, बृहस्पति और सोम विशेष रूप से ब्राह्मणो के देवता थे । वरुण, सत्य और ऋत 
के पालक के रूप में माने जाते थे। उनके सूकतो में ऋक्‌-सहिता के नैतिक आदर्श 
प्रकाश पाते है । औध्वदेहिक जीवन के विषय मे भी पूर्व वैदिक कालीन धारणाएँ अस्पप्ट 
थी। यह माना जाता था कि देवताओ का यजन करने वाले सत्पुरुष मृत्यु के पण्चात्‌ 
पितृलोक में निवास करते है “। अनृत-परायण व्यवितयों की औध्वंदेहिक अवस्था के 
विषय में कुछ स्पष्ट नही कहा गया है। देवताओ का उस समय मुख्यतया ऐहिक प्रसाद 


२५-तु ०--महिस्नस्तोत्र, इलो ० २०, “फ्रतौ सुप्ते जाग्रत्वमसि फलयोगे क्रतुमताम्‌ँ 
इत्यादि तथा उस पर मधुसूदनी व्यास्या। 

२६-६०--हेरोडोटस, हिस्टरीज, (पेंग्विन क्लासिक्स में अनुवाद), पु० ६८-६९ । 

२७-वेदिक देवताओ एवं देवयाद पर सामान्यत'* द्व०--मैकडॉनल, वेदिक माहयथों- 
लॉजी; कीथ--रिलिजन एण्ड फिलॉंसफो आँव दि वेद एण्ड दि उपनिषद्स 
जि० १; वेदिक पकेश्वरवार्दा पर द्री०--श्सितू, ऑरिजिन एण्ट ग्रोथ माॉँव 
रिलिजिन, पृ० १७२-८७; मेक्समूलर के 'परययिश्वरवादी (हेनोयीडज्म) 
पर सैकडॉनल, पूुर्व० पु० १० प्र०, फीय, पुर्वें०, जि० १, पृ० ८८-८९; 
/“विभागीय देवताओ” ('ज्ान्देरगातर') पर, ओल्देनबर्ग, दी रेलिगियोन देस 
चेद, पृु० ६०-७३, इन्द्र आदि देवताओं पर, ऑरिजिन्स आँव चुद्धिज्म, पू० 
२६६-७० | 

२८-ऋ० सं० १०.१४-१८; ९.११३; १-१५४॥ 
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प्राथित था। यह भी उल्लेख्य है कि वैदिक देवताओ को आर्येतर प्रभाव से सर्वथा मुक्त 
नही माना जा सकता'"। 


सामाजिक परिवतंन 


मध्य और उत्तर वैदिक काल में दूर तक प्रभाव डालने वाले सामाजिक और घामिक 
परिवतेन हुए। वेदिक आये सभ्यता का उत्तर-भारत में क्रमश पूर्वाभिमुख प्रसार होता 
गया। झशतपथ से विदित होता है कि अरण्यानी का साम्राज्य दग्ध करते हुए अग्नि 
वैब्वानर ने प्रसार का पथ प्रदर्शित किया और आर्य-ग्राम सदानीरा के पार विदेह तक 
जा पहुँचे” | भाषा का परिवर्तत और चातुर्वण्य का विकास आर्य! तथा आर्येतर' 
जनता के पर्याप्त समिश्रण की ओर सकेत करता है। स्वय वेद का सकलून और विभा- 
जन महर्षि व्यास का कार्य बताया गया है, जिनमे अनार्य रक्त प्रचुर मात्रा में विद्यमान 
था। बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ मे श्यामवर्ण, लोहिताक्ष और वेदवित्‌ पुत्र की प्राप्ति के 
लिए विधि का निर्देश किया गया है''। ये लक्षण निश्चय ही आर्यों के प्रथित गौरवर्ण 
और पिंगलकेशो से बहुत दूर है । पूर्ववेदिक काल की जनता-विश -अब वैश्यो और 
शुद्रो मे विभक्‍त हो गयी। शूद्ग-वर्ण में आर्येतर जाति की प्रधानता निविवाद है, पर 
केवल आर्बेतर ही शूद्र नही थे और जैसा कि ऊपर देखा गया है, न अन्य वर्णो में आर्येततर 
रक्‍त का अभाव था । 


२९-उदाहरणाय, वेदिक रुद्र का सम्बन्ध सिन्यु संस्कृति से अनायास प्रतिपाद्य है-- 
तु०--दि वैदिक एज, पृ० २०३ । वैदिक उषा और उवंशी का सिन्धु-संस्कृति 
से सम्बन्ध स्थापित किया गया है। द्र०--इण्डिया पास्ट एण्ड प्रेज्नेन्ट, १-१ 
पृ० १६३ श्र०। 

३०-खाण्डवदहन की कथा इस प्रसंग में स्मरणोय है। 

३१-बु० उप० ६.४.१६॥ 

३२-तु ०--महाभाष्य, अष्टाध्यायी २.२.६ पर, “कपिल पिगलकेश इत्येवानप्यम्थ- 
न्तरान्‌ ब्राह्मण्पे गुणान्‌ कुर्वन्ति” । 

३३-शद्रो की उत्पत्ति पर तु ०--केम्ब्रिज हिस्टरी आँव इण्डिया, जि० १, पूृ० ८५-८५ 
१२८--१२९; काणे, हिस्टरी आँव दि घमंद्ास्त्र जि० २, भा० १, पृ० २५ प्र०, 
३३ प्र०, ४५ प्र०; हटन, कास्ट इन इण्डिया, अध्याय ११, आर० एस० शर्मा, 
दि शूद्रत्त इन एचयेन्ट इण्डिया, ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, पू० २६३-६४ । 
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जब एक ओर वैदिक समाज जातीय और सास्क्ृतिक दृष्टियो से मिश्रित और 
सकोणं हो रहा था और एक पुरानी परम्पराओ से बोझिल और जटिल समाज में परिणत 
। हो रहा था, पुरानी विद्याओ पर सभ्य और नवीन तत्त्व-विचार का जन्म अनिवार्य 
था। अत वैदिक धर्म भी परिवर्तनग्रस्त था और देवताओ के प्राघान्य तथा यत्न द्वारा 
मर्त्यों और अमर्त्यों की सहयोगिता को छोड ब्रह्म-विद्या और आत्म-विद्या की और 
विकसित हो रहा था | देव-यजन से आत्म-यजन की ओर यह विकास प्रवृत्ति से 
निवृत्ति की और दिग्दर्गक बन गया। किन्तु निवृत्ति-मार्ग का यह उन्मेप अभी कुछ 
ही विचार-शील व्यक्तियो मे हुआ था। इस परिवर्तक का कारण मुख्यतया श्रमण 
विचार-धारा का प्रभाव था जिसके लिए जातीय और सास्क्ृतिक समिश्रण तथा ब्राह्मण 
धर्म के आन्तरिक विकास ने अब मार्ग प्रणस्त कर दिया था । 

मध्य और उत्तर वैदिक काल में देवता-विषयक धारणाओ में अनेक परिवर्तन 
हुए। अदिति, विश्वकर्मा, मन्यु, काम, श्रद्धा, काल, स्कम्म, प्राण आदि अमूर्त देवताओ 
का इस काल में उल्लेख मिलता है। साथ ही सौर देवताओ के अम्युदय से नैतिक 
निष्ठाओ का अम्युदय द्योतित होता है। बहुदेववाद का स्थान एकेश्वरवाद तथा 
ब्रह्मवाद ले लेते हूँ । और फिर कर्मवाद का प्रभाव देववाद-मात्र की पुरानी स्थिति 


के लिए प्रतिकूल सिद्ध होता है। 


यज्ञ 

यज्ञ का प्रारम्भिक रूप जटिल न था। ऋत्विक के द्वारा देवता की स्नुतिपरक 
मन्त्र पढे जाते थे और हवि के रुप में विविध घान्य अथवा गोरस से निर्मित अन्न, पु 
अथवा सोम-रस अपित किये जाते थे। 'यदन्न पुर्षों लोके तदन्ना तस्य देवता । क्रमश 
अनेक यज्ञों में ऋत्विक्‌ के कार्य का चतुर्वा विभाजन दृष्ट होता है । होता नाम वा ऋत्विक्‌ 
ऋकसहिता की ऋचाओ का पाठ करता था। अध्वर्यु कर्म का भार सम्हालता था 
और यजबद से सम्बद्ध होता था। उद्गाता साम-गान करता था और ब्रह्मा समस्त 
यज्ञ-कर्म का अध्यक्ष होता था। श्रौत यज्ञों को हवियंज्ञ और सोम, उन दो विभागों में 
वाटा गया है| ह॒विरयज्ञ में अग्निहोत्र, दर्ज-पूर्णमास, चानु्मास्य, आउ्रयण, पशु, 


३४-उदाहरणार्थ, बृ० उप० ३.९; केन० रे,४॥ 

३५-विस्तार फे लिए द्र०--ऑरिजिन्स आऑँव बुद्धिज्म, पृ० २७४-७७, का्े, हिल्‍्टरी 
आँव दि घर्मशास्त्र जि० २, मा० २, पृ० ९७६ प्र०: फीय, रिलिजन एण्ड 
फिलॉसफो ऑँब दि वेद एण्ड दि उपनिषद्स, जि० २ ग्रज्ञों के विस्तत 
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सौत्रामणी जौर पिण्डपितृयज्ञ परिगणित होते है । सोम याग्र की सात संस्थाएँ है-- 
अस्निष्टोम, अत्यग्निप्टोम, उक्थ्य, पोडशी, वाजपेय, अतिरात्र और आप्तोर्याम | 
सोम-यागो के विकास से और ऋत्विजो के वढते वर्ग के अवक प्रयास और संचित परम्परा 
से यज्ञविधान अधिकाधिक विपुल, जटिल और रहस्यात्मक होता गया। अग्वि-चयन के 
विकास ने याज्ञिक रहस्यवाद को विशेष रूप से पुष्ठ किया। इस प्रसंग में कर्म से 
“विद्या' का अधिक महत्त्व शीघ्र ही समझा और घोषित किया यया*। आरुणकेतुक 
अथवा सावित्रचयन सदृश अग्नि चयनो में यज्ञ-विधि का भौतिक पक्ष प्रतीकात्मता में 
विलीन प्राय हो गया । इन चितिविषयक विद्याओ की जागे चलकर उपनिपत्वकालीन 
विद्याओों अथवा उपासनाओं में परिणति हुई । इस प्रकार क्रमश. मनी पियी का ध्यान 
देवयजन से आत्म-विद्या और ब्रह्म-विद्या की ओर गया। चिति-निर्माण में ईंटो का 
प्रयोग तथा प्रारम्मिक पञ्च-पशु-वध प्राचीन आर्येतरीय प्रभाव का उन्‍्मज्जन सुचित 
करता है। 

उपनिपदों का दार्शनिक चिन्तन 


आत्मा तथा ब्रह्म---सूष्टि-विषयक जिज्ञासा का प्राचीन वैदिक साहित्य में उन्‍्मेष 
दो दिशाओं में हुआ---जगत्‌ के मूलकर्ता के विषय में और जगत्‌ के मूल-उपादान के विषय 


विवरण का आधार ब्राह्मण-प्रन्य तथा उन पर आश्रित विविध श्रौतसूत्र हे, जित 
पर सामान्यतः द्वी०--विन्टरनित्स, हिस्टरी ऑँब इण्डियन लिटरेचर, जि० १५ 
पु० २७१ प्र०, कात्यायन-श्रीतसुत्र (अच्युतग्रन्यमारा), भूमिका । 
३६-द०--ऑरिजिन्स आाँव बुद्धिज्म, पू० २२७९-८० । 
३ए-द्र ०---तै० आ० जि० १, पु० २, प्र०। 
तें० ब्रा०पृ० १३१५ प्र०; ते० आ० जि० १.८३-८५ में विभिन्न चित्तियों 
के प्रतीकों का उल्लेख है। 
३८-इस प्रसंग में छात्दोग्य एवं बृह॒दारण्यक विशज्येष रूप से द्रष्टव्य हे । 
३९-यह स्मरणीय है कि तत्कालीन वेदिक गृह-निर्माण में ईंटों का अ्रयोग नहीं होता 
था। उस समय इष्टकामय चित्ति-निर्माण को विलुप्त नागरिक सम्यता 
का धासिक क्रिया-कलाप की रुढ़िवादिता के कारण अविलृप्त, प्रतीकात्मक 
अवहोध मानता चाहिए । पञ्च-पशु-वव भो एक प्रकार की आवधार-बलि 
(फ़ाउण्डेशन सेक्रिफाइस) है। अग्निचयद की पुरातत्त्वीय और साहित्पिक 
सामग्री की विस्तृत ठतुलना--द० शर्मा, जी० आर०, पूर्व ०, अध्याय ८-१० ! 
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मे। जगत्‌ की निर्मिति अथवा विमिति पहले देवताओ का ही कार्य माना जाता था । 
देवताओ के एकत्व की स्पष्टतर उद्भावना के साथ इस धारणा की भी स्पष्टतर उद्भा- 
वना हुई कि जगत्‌ की सृष्टि के पीछे एक सर्वशक्तिशाली चेतन भत्ता है जिसे पुरुष, 
आत्मा, ईवग्वर, अथवा ब्रह्म की आख्या दी गयी | दूसरी ओर जगत्‌ का मूल-उपादान 
अनेक तत्त्वो में खोजा गया--जल, वायु, आकाश, असत्‌ सत्‌ आदि । कुछ विचारको ने 
चेतन सत्ता, आत्मा अथवा पुरुष को जगत्‌ का न केवल कर्ता, अपितु उसका मूछ उपादान 
भी स्वीकार किया। इस प्रकार आत्माद्वेत अथवा ब्रह्माह्देत के सिद्धान्त का प्ररोह हुआ । 
आत्मा के स्वरूप के विपय मे वैदिक चिन्तन की एक सुदीर्धे विकास-परम्परा देखी 
जा सकती है। प्रारम्भ में देह अथवा अगो से आत्मा को पृथक्‌ नही समझा जाता 
था यद्यपि प्राण ही आत्मा का मुख्य अर्थ था। प्राण को देह तथा इन्द्रियो की प्रेरिका 
' शक्ति माना जाता था प्राण के सहारे ही इन्द्रियाँ कार्यशील रह सकती है, और 
सुषुप्ति मै भी केवल प्राण ही जागरूक रहता है। प्राण का जीवित देह की साँस और 
उष्णता से सवध देखकर उसका वायु और अग्नि से तादात्म्य भी स्थापित किया गया । 
प्राण मे ही समस्त देवताओ का समाहार होता है । प्राण का चेतना के साथ घनिष्ठ 
संबध है और कुछ विचारको ने दोनो को एक ही माना, किन्तु औरो ने इनमे भेद 
किया तथा आत्मा का स्वरूप विज्ञान, प्रज्ञा अथवा प्रज्ञान माना'। कुछ ने और आगे 
बढकर प्रश्न किया--विज्ञातार वा अरे केन विजानीयात्‌" और इस प्रकार आत्मा की 
अनिर्वंचनीयता, किन्तु अनिवार्यता के सिद्धान्त की उपस्थित किया 
ब्रह्म गब्द का मौलिक अर्थ बृहण या बढाई अर्थात्‌ स्तुति था । अतएव देवताओं 
के स्तुतिपरक मन्त्रो को ब्रह्म कहा जाता था। ब्राह्मण-अन्यो मे यज्ञ और मन्त्र की महिमा 
इतनी बढी कि ब्रह्म शब्द प्रकारान्तर से मूल-तत्त्व-वाची हो गया । जिस वस्तु को दार्य- 


४०-द्र ०--ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, पृु० २९५-९८, विशेषत पादटिप्पणियाँ। 

४१-द८2०--ओऑरिजिन्स ऑँच बुद्धिज्म, पू० २९०-९८। 

४२-प्राण और इन्द्रियो के विवाद पर, द्व० बु० उप० ६-१ ॥ 

४३-ब्‌० उप० ३.९९। 

४४-कौषीतकि ० ३.१.४ । 

४पए-बु० उप० २.१ १७, कठ० ४.३ इत्यादि। 

४६-ब्‌० उप० २.४.१४, वही, ३.७-२२-२३, यही, ३८ ११ इत्यादि, तु०- 
इुण्डियन कह्चरल टेरिटेज (द्वितोय सस्करण) जि० ३, पू० ४३-५८ । 


श्र बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


निकों ने सृष्टि का मूल-तत्त्व बताया उसे ही ऋत्विजो ने ब्रह्म की सज्ञा दे दी और इस 
प्रकार देवताओं की मूल-भूत शक्ति को ब्रह्म कहा गया और आत्मवाद को ब्रह्मवाद के 
अन्दर कवलित कर लिया गया। 
निवृत्ति रूप लक्ष्य---ऊपर कहा गया है कि पूर्ववैदिक दर्शन के अनुसार यज्ञ द्वारा, 
जगत्‌ और जीवन में कार्यशीलू देवताओ के आराधन से ऐहिक और आमुष्मिक सुख 
और सौभाग्य प्राप्त किया जा सकता है। उत्तरवैदिक काल में न केवल देवताओ का 
स्थान ब्रह्म और ईश्वर ने ले लिया अपितु पुरुषार्थ-विषयक धारणा मे भी प्रवृत्ति से निवृत्ति 
की ओर परिवर्तन हुआ । इस परिवर्तन के प्रधान कारण थे आत्मवाद और ससारवाद । 
आत्मा को अमर और आनन्दमय समझ लेने पर मरणशील और सुखासक्त मनुध्यो की 
 छलौकिक और स्वगिक भोग कामना अवश्य ही घट जाती है और उसके स्थान पर आत्म- 
ज्ञान की अभिलाषा प्रतिष्ठित होती है क्योकि आत्म-बोध ही समस्त कामनाओ की 
आत्यन्तिक निवृत्ति का उपाय है। पर यह 3 गय है कि बहुधा विशुद्ध आत्मवाद 
के सन्दर्भो में आप्तकामता' अथवा आननन्‍द' ही निरूपित किया गया है, न कि 
दु खनिवृत्ति अथवा केवछ उपशम। प्राचीन वैदिक परम्परा की जीवन की ओर 
उन्मुखता तथा आनन्द की खोज का यह एक आध्यात्मिक रूपान्तर है '। 


कर्म एवं संसार 
दु खवाद और निवृत्तिवाद की धारा मुनि-श्रमणो की प्रचारित थी और ससारवाद 
अथवा पुनर्जेन्मवाद पर आश्रित थी, जिसका कि आत्माह्दतवाद से कोई अनिवाये सबंध 
नही है। पुनर्जन्म का सिद्धान्त पूर्ववेदिक सहिताओ अथवा मध्यवैदिक ब्राह्मण ग्रन्थो 
में उपलब्ध नही होता। और न इन ग्रन्थों मे औध्व्॑देहिक जीवन के विपय में विकसित 
धारणाएँ मिलती है। उत्तर वैदिक कालीन उपनिषदो मे ससारवाद परिनिष्ठित, किन्तु 
अल्प-प्रचलित सिद्धान्त के रूप में प्रकट होता है। इससे स्पष्ट है कि इस सिद्धान्त का 
जन्म केवल वैदिक परम्परा के अन्तर्गत बीद्धिक अथवा आध्यात्मिक विकास का परिणाम 
नही मानना चाहिए, यद्यपि यह अस्वीकार नही किया जा सकता कि आत्मवाद के 
विकास के विना पुनज्जेन्मवाद वैदिक ऋत्विजो को ग्राह्मय न हो पाता। और न यह 
मानना उचित होगा कि पुनर्जेन्मवाद एक बहुप्रचलित “आदिम तथा प्राकृत' धारणा 
है क्योकि वह आत्मा की केवल ओध्वेदेहिक सत्ता तया किसी रूप में कादाचित्क जत्म का 


४७-तु ०--ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, पृ० २९८-९९, २८९-९० । 


बुद्ध और उनका युग १३ 


ही सिद्धान्त नही है, जो कि अनेक प्राचीन समाजो मे सिद्धान्तित पाया जाता है, अपितु 
एक स्वभावत विशुद्ध, अमर तथा अशरीरी आत्मा का सत्‌, और असत्‌, कर्म की अपरि- 
हार्य शक्ति के द्वारा मुक्तिपर्यन्त बार-बार देह-धारण का सिद्धान्त है। ससारवाद जीव, 
कर्म और मुक्ति अथवा निवृत्ति के सिद्धान्तो से पृथक अपनी सत्ता नही रखता“*। 
इसका आधार किसी भी विचारक की तर्क-बुद्धि का कादाचित्क और अपर्यनुयोज्य 
विलास भी नही माना जा सकता। अन्यथा इसका व्यापक और सतत परवर्ती प्रभाव 
दुर्बोध हो जाता है। उत्तरकाल में भी पुनर्जन्म का युक्तिश समर्थन नितान्त गौण रहा। 
“कृतहानि” और अक्ृताम्यागम” की युक्ति पीछे की उद्भावित है । और केवल इस 
युक्ति के सहारे शायद ही कोई पुनर्जन्म पर विश्वास रखता। योगियो का अन्तीकिक 
ज्ञान ही पुनर्जेन्म का वास्तविक साक्ष्य है और योग-विद्या में अभिज्ञ मुनि-श्रमणो का बढता 
जीवन्त प्रभाव ही ससारवाद की वैदिक परम्परा में अनुप्रविष्ट और जनता मे प्रचलित 
करा सका। 
मोक्षमार्गे 
देवताओ को पुरुषवत्‌ मानकर स्तवन और अन्नादि के अर्पण द्वारा उनका प्रसादन 
सरल था। अलक्षण और अनिर्वाच्य ब्रह्म अथवा आत्मा की प्राप्ति किस प्रकार हो ? 
दूसरी ओर, ससार से मुक्ति के लिए भी उपाय आवश्यक था । और इन उपायो में 
प्रधान था आत्म-ज्ञान | प्राय उपनिषदो में यह्‌ विश्वास है कि योग्य गुरु से उपदेश 
सुनने पर तत्त्व-ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है'। गुरु प्राय शिष्य के लिए ब्रह्मचर्यवास 
आवद्यक समझते थे, पर यह ज्ञान का साक्षात्‌ अथवा आवश्यक उपाय नहीं था"। 
सच्चरित्र तथा नैतिक गुणो पर भी बल दिया गया है, किन्तु वे परम्परा-द्वार ही है" । 


४८-संसारवाद की उत्पत्ति पर द्र ०--वही,पृ० २८०-८८,अन्य मतो फे लिए, तु०-- 
टाइलर, प्रिमिटिव कल्चर, जि० २, पृ० १६, ई० आर० ई०, जि० १३, 
पृ० ४२६, ओल्देनबर्ग, दी लेर देर उपनिषदेन उन्द दी आनफेंगे देस बुद्धि- 
समुस, पु० २७ प्र०, १०५ प्र०, ला० वाले पूसे, ऊँद जूस्को ३०० आर्वा 
जैसी, पु० २८२ प्र०, वेलवल्कर एण्ड रानाडे, दि क्रियेटिव पीरियड आँव 
इण्डियन फिलॉंसफी, पृ० ८२॥ 

४९-यथा, दा० उप० ६ १४ २, ख्वेताइवतर० ६ २३, छा० उप० ४-९३ ॥ 

८०-यथा, छा० उप० १८.७ प्र०, वही, ४४-१० ॥ 

५१-पथा, कठ० १.२ २३४ 


१४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


यह स्वीकार किया गया है कि यदि उपदेश का श्रवण पर्याप्त न हो तो उस पर मनन 
और निदिध्यासन करना चाहिए, किन्तु यहाँ भी ये बाद की क्रियाएँ एक प्रकार से बाधक- 
निराकरण मात्र करती है। प्रधान हेतु श्रवण ही हैं" । अर्थात्‌ उपनिषदो मे प्राय. 
आत्मा अथवा ब्रह्म के लिए शब्द को ही प्रमाण माना गया है। कुछ स्थलो पर यह भी 
स्पष्ट कर दिया गया है कि आत्मा समस्त विषयो का भासक होने के कारण स्वय 
भास्य अथवा विषय नही बन सकता। आत्मा नित्य-सिद्ध है, न कार्य है न ज्ञाप्य । 
आत्मज्ञान के लिए केवल उस अज्ञान का निरास अपेक्षित है जो कि देहादि-विषय-वर्ग 
में आत्म-प्रतीति-रूप है। इस दृष्टि से आत्मा का स्वरूप-वर्णन तथा प्राप्ति का उपाय, 
दोनो ही 'नेति नेति' इन शब्दों में सूचित है । 

गुरूपदेश तथा तत्त्व-विचार के अतिरिक्त कही-कही उपनिषदो में भक्ति तथा 
योग की भी साधन के रूप में सूचना उपलब्ध होती हे । इवेताश्वतरोपनिषद्‌ में कहा है-- 
“यस्य देवे परा भक्तियंथा देवे तथा गुरी । तस्येते कथिताह्मर्था प्रकाशन्ते महात्मन ॥ 
कठ में क्षपा के सिद्धान्त की अभिव्यक्ति है-- नायमात्मा प्रवचनेन रूम्यो न मेघया ने 
बहुना श्रुतेन । यमेवेष वृणुत्ते तेन लम्य तस्यैष आत्मा विवृणुते तन्‌ स्वाम्‌ ॥ ईश के 
प्रारम्भ मे तथा छान्‍्दोग्य के घोर आगिरस के उपदेश मे गीता के निष्काम कर्म की पू्वे- 
सूचना प्राप्त होती है। 


सांख्य-योग 
कठ, मुण्डक और ब्वेताइवतर में साख्य-योग का परिचय मिलता है। प्राय 

यह माना जाता है कि साख्य और योग अपने परवर्ती परिनिष्ठित रूप मे क्रश विकसित 
हुए और इस विकास की पहली अवस्था उपनिषदो के इन सदर्भो मे उपलब्ध होती है'। 
किस्तु औपनिषद साख्य के परवर्ती साख्य से मेल न खाने का एक और भी कारण हो सकता 
है और वह यह कि उपनिषदो में साख्य की अवतारणा नही की गयी है, केवछक कुछ साख्य- 
सिद्धान्तो का वेदान्त की दृष्टि से उपयोग किया गया हे। अर्थात्‌ औपनिषद, साख्य 
विशुद्ध साख्य नही, साख्य की छायामात्र है। वस्तुत साख्य दर्शन के लिए वैदिक मूल 


५२-तु०--पंचदशी, ९.३०, वेदान्तपरिभाषा, (हरिदास संस्कृत ग्रंयमाला,) 
पु० १९९॥ 

५३-तु ०--याकोबी, दी एन्तवि वलुग देर गोंतेस इदे बाइ देन इन्देनें, पृ० २४-२५, 
भोल्देनबर्ग, दी लेर इत्यादि (पुर्व०), पू० २०६ ह्र०। 


बुद्ध और उनका युग श्५्‌ 


नही खोजना चाहिए”। स्वय साख्य कारिका मे, जो कि साख्य का सबसे प्रामाणिक 
और प्राचीन ग्रन्थ है, वैदिक मारे को अविशुद्धिक्षयातिशययुक्त' कहा है'॥ वेदान्त-सूत्रो 
के प्रधान (प्रकृति) को अशब्द' अर्थात्‌ वेद-विरुद्ध कहा हे *। सिद्धान्तश भी विरोध 
अपरिहार्य है--ओऔपनिषद सिद्धान्त चेतनकर्तृत्ववाद अथवा पुरुषवाद है, साख्य-सिद्धान्त 
अचेतन-कतृत्ववाद अथवा प्रधानवाद है। साख्य दर्शन स्वयं अपना मूल अनादि श्रुति 
में नही, किन्तु कपिल मुनि के उपदेश में मानता है। कपिल मुनि', इस सज्ञा में कदाचित्‌ 
“पिछ ड्ु वस्त्रधारी' मुनियों की ओर इगित पाया जाता है। साख्य दर्शन की निरीश्वर- 
वादिता, निवृत्तिपरायणता और श्रुति-विरोध से इस सकेत का समर्थन होता है और 
उसके मूल की अ्रमण-विचारधारा में खोज युक्ति-सगत प्रतीत होती है, न कि वैदिक- 
- विचारधारा मे । किन्तु यह निस्सन्देह है कि उपनिषदो के साख्यसन्दर्भ वैदिक क्षेत्र में 
श्रमण-प्रभाव को विगद करते हैँ । मुण्डकोपनिषद्‌ का नाम ही इस प्रसंग में अवधेय है 
क्योकि मुण्डक का साधारण अर्थ श्रमण ही होता है । 
साख्य के साधन पक्ष का कुछ परिचय तो साख्य के सिद्धान्त-पक्ष के परिचय से ही 
आक्षेप्य है। इसके अतिरिक्त योग की अन्य प्रक्रियाओं का सारय से कोई अपरिहाये 
सवध नही है और उनका कुछ-न-कुछ परिचय नाना प्रकार के रहस्यवाद को परम्पराओं 
में मिलता हे। किन्तु, गुरु-शिष्य-परम्परा मे सरक्षित, एक व्यवस्थित आध्यात्मिक 
विज्ञान के रूप में योग-विद्या साख्यादि श्रमण-सप्रदायो में उद्भूत और परिपुष्ट हुई। 
उपनिषदो में नाना रहस्यवादी सकेत मिलते हैं और ध्यान का उल्लेख भी "| अधिकाश 
उल्लेखो से रीतिबद्ध योगविद्या के परिचय का अनुमान नहीं किया जा सकता, किन्तु 
कठ और श्वेताश्वतर के उल्लेख विशिष्ट है और अवश्य ही योग-विद्या की गहरी जान- 
कारी जतलाते हूँ । 
श्वेताश्वतर से यह भी स्पष्टतर प्रतीत होता है कि वह युग एक वौद्धिक और 
आध्यात्मिक आन्दोलून का था जब कि नाना दार्शनिक मत प्रस्तुत किये जा रहे थे ।" 


ए४-द्र ०--ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्स, पृ० ३०५-९, तु०--गार्दे, दी सारय फिलो- 
ज्ञोफी, पु० ३, प्र०; तु०--कीय, साएय सिस्टम, पृ० ७-८ । 

५५-सारपकारिका, का० २। 

प१३-अह्मसूत, १.१५॥ 

५७-द०--ऑरिजिन्स आव बुद्धिज्म, पु० ३०१-२ 

पएट-इवेताइवतर० १.१-०२॥ | 


१६ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


यही धारणा वृहदारण्पक की जनक-सभा के विवरण से और प्रव्नोपनिषद्‌ तथा अन्य 
स्थलों से भी मन में बनती है” । यह प्रतीत होता है कि विदेह के अम्युदय के यूग में 
आर्य और आर्येतरीय सास्क्षतिक सम्पर्क घनिष्ठ और आध्यात्मिक वौद्धिक स्तर पर 
सविज्ञेष फलप्रद वन गया। ब्रह्म, आत्मा और ईव्वर, ससार, कर्म और निवृत्ति के 
जटिल विपयो पर इस समय नाना ब्राह्मण और श्रमण मनीषी दत्ताववान थे । 


छठी शताब्दी ईसापूर्व 


साम्राजिक परिवर्तव---ई० पू० छठी गताब्दी समस्त प्राचीन ससार में व्यापक 
घमंसुधार का युग था जबकि चीन, यूनान और भारत में बौद्धिक और आध्यात्मिक 
प्रतिमा का आइचर्यजनक प्रस्फुरण देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि मानो पिछली , 
अनेक सहस्लाब्दियों की पर्ययणा के वाद मानव-जाति-मात्र के लिए 'अभिसम्बोधि' का 
युग उपस्थित हुआ हो । इस व्यापक आध्यात्मिक ऋान्ति के लिए ऐतिहासिक हैतु- 
प्रत्यय-सामग्री' का समुचित निर्देश करना सरल नही है। भौतिकवादी दृष्टिकोण के 
अनुसार मानव-चेतना के परिवर्तनो का कारण सामाजिक घरातलू पर खोजना चाहिए , 
अध्यात्मवादी दृष्टि के अनुसार चेतनागत ऋन्ति नान के स्वाधीन विकास अथवा अति- 
मानवीय प्रेरणा से ही उत्पन्न होती है। इन दोनो दृष्टियों मे से किसी की भी अवहेलना 
नहीं की जा सकती । सच तो यह है कि दोनो परस्पर सापेक्ष है, क्योकि जहाँ एक ओर 
भौतिक-सामाजिक परिवर्तन के पीछे भी अन्ततोगत्वा नवीन आविप्कार और उनकी 
जननी प्रतिभा कारणरूप में विद्यमान है, वहाँ दूसरी ओर सामाजिक घरती के अनुकूल 
नहोंने पर किसी भी आध्यात्मिक वीज का प्रवल ऐतिहासिक परम्परा के रूप में प्ररोह 
असमभव है । ई० पू० छठी और पाँचवी शताब्दियो में अनेक महापुरुषो और मनीपियों 
के चिन्तन और उपदेश के साथ ही महत्त्वपूर्ण आथिक और सामाजिक परिवततन भी 
दृष्टिगोचर होते है, जिन्होने न्यूनाधिक मात्रा में कुछ सामाजिक वर्गो के लिए बलेश 
ओऔर उसके हारा जिज्ञासा के भाव को जन्म दिया होया। सामाजिक परिवर्तन और 
आति का अनुभव निस्सन्देह धर्म और दर्जन की नयी सरणियों की खोज से सम्बन्ध 
रखता है, किन्तु सामाजिक क्रान्ति नवीन चिन्तन की अपेक्षामात्र को जन्म देती है, 


५९-बहदारण्यक० ३व 
६०-उदाहरणार्य, द्र०--कार्ल सावस, क्रिटोक आँव पुलोटिकल इकॉनमी, अफेतत 
गाँंठर्न चाइल्ड, हिस्टरी ! 


बुद्ध ओर उनका यूग १७ 


उसके विथय और प्रकार का निर्णय नही करती । सस्कृृति के आध्यात्मिक पक्ष के 
विकास में प्रतिभा बीज का कार्य करती है और सामाजिक स्थिति भमि का । दोनो के 
सहयोग से ही नवीन आध्यात्मिक परम्पराएँ वनती और बढती है। बुद्ध भगवान की 
देशना में उनकी विशिष्ट आध्यात्मिक अनभति कितनी और किस रूप में अभिव्यक्त 
हुई, इसमे तत्कालीन समाज और चिन्तन का हाथ अवश्य ही था | 


जनपद 


भारत में छठी शताब्दी तक जनो के सचार और सनिवेश' का यग बीत चका था 
और राज्य के सगठन में साजात्य की अपेक्षा देश-तत्त्व अधिक महत्त्वगाली हो गया 
था। फरत जनो का स्थान जनपदो ने ले लिया था जिनमें कुछ राजाधीन थे और 
कुछ गणाधीन | अगुत्तरनिकाय की एक प्रसिद्ध सूची के अनुसार उस समय सोलह 
महाजनपद' थे जिनके नाम इस प्रकार है--कासि, कोशल, अग, मगध, वज्जि, मल्ल, 
चेतिय, बस कुरु, पञ्चाल, मच्छ, सुरसेन, अस्सक, अवन्ति, गन्धार और कम्बोज" | 
जैन वियाहपन्नत्ति मे उससे अशत भिन्न सूची दी गयी है जिसमे बग, पाढ, और छाढ 
के नाम उल्लेखनीय है। जनपद परस्पर सघप मे निरत थे और उनकी स्थिति परिवर्तन- 
शील थी। सुदूर उत्तर-पश्चिम मे शाखामनीषी साम्राज्य का प्रसार महत्त्वगाली घटना 
थी यद्यपि इस प्रसार की देश-गत और काल-गत परिधियो के विपय में अथवा इसके 
तत्कालीन ऐतिहासिक, सास्कृतिकप्रभाव के विषय मे निविवाद रुप से कुछ कहना 
कठिन है। इस युग के उदीच्य भारत का महत्त्व और सास्क्ृतिक चित्र पाणिनि कई 
अप्टाध्याबी मे सुरक्षित हे] मध्यदेश के जनपदों की सस्क्ृति उत्तरवेदिक साहित्य में 


६९-सापारण लछोकिक स्तर पर बेखरी के हारा ही उपदेश सम्भव है, पिन्‍्तु इस 
उपदेश को श्रोता अथवा वक्ता के सस्कारो से पृथक रखना असम्शव है 
सस्कार ही ऐतिहासिक-सास्कृतिक प्रभाव के सुस्य द्वार हे । किन्तु वेखरी के 
अतिरिक्त, अयवा शब्दरहित, उपदेश भी सम्भव होने के कारण, एवं जनीप- 
देशिक ज्ञान के सम्भव होने के कारण, सब ज्ञान को इतिहासानदिद्ध नहीं 
माना जा सकता । तथापि सामान्यत- लोकमिद्ध शास्त्रीय परपराएँ शन्दमय 
एवं सस्कारविद्ध ही है, अतएयं उनकी ऐतिहासिक आलोचना सम्भव है । 

प२-अगुत्तर (रो०) ज़ि० १ पृ० २१३, जि० ४, पृु० २५२, २५६, २६०१ 

६३-द.०--वासुदेवशरण अग्रवाल, पाणिनिकालीन भारत ॥ 


श्८ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


और महाभारत के प्राचीन अंगो में प्रतिविम्बित है। पूर्वी उत्तरप्रदेश और बिहार के 
जनपदो और उनकी संस्कृति का चित्र प्राचीन बौद्ध ओर जैन साहित्य में उपलब्ध 
होता है*। इस प्रदेश मे जाक्यादि गणो और निग्रनेन्थादि श्रमणो का प्राचुर्य था और यही 
वौद्ध धर्म की जन्म-भूमि थी । दक्षिणापथ का परिचय इस युग में बहुत अल्प था । 

राजा और राजनीति---राजाओ का पारस्परिक सघर्प उतना ही तीब्र था जितना 
कि राजाधीन और गणाधीन जनपदों का । जहाँ उपनिषदों में और जातको से काशी 
एक बलवान स्वतन्त्र राज्य के रूप मे हमारे सामने आती है, बुद्ध के समय में वह कोचल 
के साम्राज्य का एक अग बन चुकी है। ऐसे ही विम्बिसार के समय में मगध ने अग 
जनपद को बलपूर्वक आत्मसात्‌ कर लिया । जाक्‍्य गण कोशल की अधीकता स्वीकार 
करता था तब भी विदूडभ ने उस पर साघातिक आक्रमण किया, और अजातमभत्रु ने 

लिच्छवियो से सग्राम ठाना । 

इन घटनाओ में गण-राज्यो का ह्वास, राज-तन्त्र का उत्कर्ष और मगध के साम्राज्य 
का प्रसार स्पष्ट देखे जा सकते है । इस युग के अनेकविध राजनीतिक परिवर्तनो ने 
स्वभावत तत्सबधी विचार-विमर्श को प्रोत्साहित किया और दण्डनीति की उस 
परम्परा को जन्म दिया जिसकी चरम परिणति परवर्ती काल के कौटलीय अर्थशास्त्र 
में उपलब्ध होती है। अनेक ब्राह्मण विचारको ने चक्रवर्ती राजा का आदर्श निरूपित 
किया था और इस आदर्ण का तत्कालीन आकर्षण इससे स्पष्ट है फि बौद्धो ने उसका 
आध्यात्मिक क्षेत्र में उपयोग करना चाहा *'। समाज और राज्य की उत्पत्ति तथा गणो 
के बलाबल पर विश्येष रूप से विचार किया गया जैसा कि दीघनिकाय, महाभारत और 
अर्थज्षास्त्र से प्रकट होता है'*। 

शासन की वागडोर क्षत्रियो के हाथ में थी। उत्तर-पूर्वी भारत के थाक्‍्य, 
लिच्छवि आदि गण क्षत्रियवहुल और राजबब्दोपजीवी थे । लिच्छवियों के ७७०७ 


६४-आधुनिक निरूपण के लिए द्र०--फिक (अग्रेजी अनुवाद) सोशल ऑर्गेनाइजेशन 
इन नाथे-ईस्टर्न इण्डिया इन दि एज आंव बुद्ध; बी० सी० लॉ०, इण्डिया इन 
अर्ली बुधिस्ट एण्ड जेन लिटरेचर; जें० सी० जैन, एन्इयेल्ट इण्डिया ऐज डिस्क्रा- 
इब्ड इन जन कैसन; दी० डब्ल्यू राइज डेविड्स--बुधिस्ट इण्डिया इत्यादि । 

६०-दीघ० लूक्खण-सुत्तत्त, चक्‍कवत्ति-सीहनादसुत्तन्त, दे०--नीचे । 

६६-दीघ० अग्गड्जमुत्तत्त, महाभारत (चित्रग्माल्मा प्रेस, पुना), शान्तिपर्व; 
अध्याय १०७; अर्थशास्त्र (त्रिवेन्रम्‌ संस्करण), जि० हे पूृ० श्डेंड । 
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राजाओ का उल्लेख प्राप्त होता हे । कदाचित्‌ ये गण के मुख्य क्षत्रियकुलो के प्रधान 
थे। लिच्छवियों की न्याय-व्यवस्था विगरष रूप से युचारु थी । गाक्‍यों में भी राजा 
अथवा राजजब्दोपजीवी' शुद्धोदत का वाद मे उल्लेख आता है । कपिछ्वस्तु में जावय 
गण का सस्थागार था जहाँ बूढे आर जवान एकत्र होते थे और परामर्श से गण के घासन 
का कार्य चलाते थे । इन गणो की झासन-पद्धति कितनी जनतन्त्रात्मक और कितनी 
सामन्ततन्त्रात्मक थी, यह निश्चय से नहीं कहा जा सकता । 
कोशल, मगध आदि जनपदों मे भी राजा और उनके सजात क्षत्रिय थे यद्यपि 
अजातशत्रु या विदृडभ सरीखे नये राजाओ का वर उनके अमात्यों की कूटनीति, सेना 
की शक्ति तथा व्यक्तिगत, योग्यत्ता पर अधिक निर्भर था, उनकी मूर्धाभिषिव्ता पर 
कम“ | धर्म ओर अर्थ की विभिन्न दृष्टियो से राजकीय आदर्श दो रूपी में प्रकट होता 
है। धर्म की दृष्टि राजा के कत्तंव्यो पर जोर देती थी, अर्थ की दृष्टि राजा की गकिति 
पर । धर्मविषयक धारणा भी ब्राह्मणो की और थी, वीद्धों तथा जैनो की और । 
क्षत्रिय और घामिक आन्दोलन---राजाओ और उनके बन्धुओ के जीवन-यापन 
के लिए अनेक व्यसन थे--मृगया, दूत, पान, स्त्रियां और युद्ध । किन्तु अनेक 
राजा अपने अवकाश में नवीन धर्म-दर्शन की प्रवृत्तियो को प्रोत्साहन देते थे । सच तो 
यह है कि ब्राह्मणो के समान ही क्षत्रिय भी इस युग मे वीद्धिक जीवन का नेतृत्व करते थे । 
उपनियदो में अनेक जानी राजाओ का वर्णन आता है, जैसे पाचालराज प्रवाहण जैवलि 
जिन्होंने ग्वेतकेतु के पिता उद्दालक को उपदेश दिया। केकयराज अश्वपति और 
काशिराज अजातणनु भी ब्राह्मणो को ज्ञान का उपदेण देते पाये जाते है" । विदेह- 
राज जनक तो भारतीय आध्यात्मिक इतिहास में राजषि के रूप में सुप्रावित ही ई 
महाभारत में कृष्ण और भीष्म ज्ञान का उपदेश करते हैं । गीता मे ज्ञान की एक राजपि- 
परम्परा की ओर भकेत किया गया है जिसकी तुलना प्रवाहण णेवलि के द्वारा निदिप्ट 
क्षत्रिय-विद्या से होनी चाहिए । बुद्ध और महावीर भी क्षत्रिय॑ उपदेशक थे । जैन 
परम्परा में तीर्थकरों का क्षत्रिय होना अनिवार्य हे । 
यह उल्लेखनीय है कि कुछ विद्वानों ने क्षत्रियों को इस युग के एक ब्राह्मण- 
विरोधी धार्मिक-सामाजिक आन्दोलन का नेता ठहराया है । किन्तु उपर्यवत्त तम्य 


६७-चु ०--जें ० वी० वी० आर० ए० एस०, १९२१, पु० १८६-८७ । 
द्‌८-ब्‌० उप० ६२, छा० उप०, ५३ प्र०१॥ 
इ६६-छा० उप० ५११ पभर०, धृ० उप० २११) 
७०-तु०--राइस उविद्स, खुधिस्ट इण्डिया, पृ० २५७, येदिय एज, पृ० ४६८-६९ 
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इस मत का निश्चित समर्थन नही करते । विश्वामित्र और वसिष्ठ के सघर्ष की 
कथा इस प्रसग में निस्सार है और ऐसे ही महाभारत में उल्लिखित जामदग्न्य के कियें 
हुए क्षत्रिय-सहार की कथा को भी भार्गवों की अतिरजित कल्पना ही मानना चाहिए 
ब्राह्मय-क्षत्रिय सघर्ष की ऐतिहासिकता स्वीकार करने के लिए कोई वास्तविक आधार 
नही मिलता | क्षत्रियों नें नवीन आध्यात्मिक और वौद्धिक आन्दोलनो में महत्त्व- 
पूर्ण भाग लिया, किन्तु इससे यह अनुमान नहीं किया जा सकता कि आथिक लाभ, 
सामाजिक प्रतिष्ठा अथवा राजकीय शक्ति के लिए ब्राह्मणो और क्षत्रियों मे जातिश 
अथवा वर्गग सथर्ष था। अवव्य ही नैष्कष्यंपरक अध्यात्मविद्या पौरोहित्य की विरो- 
धिनी थी, पर इसके नेता वास्तव में श्रमण थे जिनकी आध्यात्मिक-सास्कृतिक पर- 
म्परा में इस समय क्षत्रिय और ब्राह्मण दोनो ही थे। बुद्ध और महावीर जन्मना 
क्षत्रिय थे, किन्तु जाति के परित्यागपूर्वक ही वे श्रमण बन सके । दूसरी और उपनिषदों 
में और गीता में सकेतित विजुद्ध छत्रिय-विद्या कर्म का प्रत्याख्यान नही करती । 
फलत उपलब्ध साक्ष्य के आधार पर केवल इतना ही स्वीकार किया जा सकता हे 
कि पुरोहितो के कर्मकाण्ड का इस युग मे अनेक दिशाओं से विरोध हुआ, जिसका श्रमणो, 
प्रबुद्ध क्षत्रियों और अव्यात्मवादी ब्राह्मणों ने नेतृत्व किया । 
आशिक प्रगति--प्रामीण और आरण्यक' वैदिक सम्यता अब झूनेकत्र नगर- 
वासिनी हो गयी थी” । व्यापार के सुदूर-विस्तृत स्थल और जरू-पथो पर सार्यवाहो 
के उद्यम ते इन नगरो को समृद्धि प्रदान की थी । नागरिक वाणिज्य और व्यवसाय 
श्रेणियों में सगठित थे और इन श्रेणियों के प्रधान श्रेप्ठी समाज में और राजसभा में 
प्रतिष्ठा प्राप्त करते थे ।* नागरिक जीवन का विविध विकास इस युग के सामाजिक 
दृष्य को पिछले युग से विभकत करता हे । व्यावसायिक प्रविभाजन से उत्पन्न व्यापार 


७१-तु ०--सुक्‍्थंकर, क्रिटिकल स्टडीज इन दि महाभारत, पु० २७८-३३३॥३/ 
(पृत्रा, १९४४) । 

७२-द्र ०--ऑरिजिन्स जबाँव वुद्धिज्म, पु० ३१४-१५, छु० सी० ए० एफ० राइज 
डेविड्स, केस्न्रिज हिस्टरी, जि० १, पृ० १८९ प्र०, एन० सी० वन्द्योपाध्याय, 
इकोनामिक लाइफ एण्ड प्रोग्रेस इन एन्डयेन्ट इण्डिया, जि० १, भाग हे | 

७३-व्यापारपयों एवं सार्थवाहों पर, द्र ०--राइज डेविड्स, बुधिस्ट इण्डिया; १० 
१०३-१०५, मोतीचन्द, सार्यवाह ॥ 

छ४-श्रेणियों पर, दर ०:--मजमदार, कॉरपोरेट लाइफ इन एन्द्रयेन्ट इण्डिया । 
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को स्वय एक विनिमय-साधन की अपेक्षा रहती है । द्रव्य (मनी) का आविर्भाव 
इस अपेक्षा की पूर्ति करता हुआ समाज में एक नयी ओर रहस्यमयी-सी शक्ति को जन्म 
देता है । समाज में पहले की अपेक्षा अधिक परिवर्तनशीलता आती हे, सामाजिक 
चिन्तन अमूर्त और पुरुष-निरपेक्ष बतने लगता है, और सामाजिक सम्बन्धों का वस्तु- 
सात्करण' ('रेइफिकेशन') प्रारम्भ हो जाता है” । बुद्ध के समय में ही भारतीय 
सस्क्ृति सर्वप्रथम द्रव्य के युग” में अवतीर्ण हो रही थी। यह श्रमणों का*ही नही, 
श्रेष्ठियो का युग था । अग के मेण्डक, कोणछ के अनाथपिण्डिक और कोणाम्बी के 
घोषक इन बनाढूय श्रेष्ठियो के कुछ ज्वलन्त उदाहरण है| यह स्मरणीय है कि ये 
बडे श्रेष्ठी प्राय उस युग के सन्यास-परायण श्रमण-सम्प्रदायों के पोषक थे। 
कुछ इतिहासकारो ने सोलहवी शताब्दी के यूरोपीय धामिक सुधार को तत्का- 
लीन धनिक-बर्ग के अभ्युदय के साथ जोडा है'”। ऐसे ही, कुछ विद्वानो का सुझाव 
है कि जैन और बौद्ध धर्मो के अम्युदय में भी श्रेष्ठियो की अनुकूछता एक सहयोगी 
कारण था । इस सुझाव के लिए विशुद्ध सम्भावना के अतिरिक्त विशेष प्रमाण नहीं 
हैं। यह सच है कि प्राचीन वैदिक देवता और यज्ञ एक ग्रामीण और क्ृपिप्रधान 
सामाजिक परिवेष में उद्भूत हुए थे। नगर-जीव्वन के वदले हुए वातावरण में पुराने 
वैदिक धर्म के प्राकृतिक व्यापारों तथा ग्राम-जीवन सम्बन्ध रखनेवाले अनेक प्रतीको 
का धुंघछाना उतना ही स्वाभाविक था जितना उनके साथ उम श्रद्धा का जो कि पुराने 
देववाओ और उनके याज्ञिक कर्मकछाप का आधार थी। तथापि यह स्मरणीय है कि 
प्रोटेस्टेट आन्दोलन के विपरीत जैन और बौद्ध सम्प्रदाय निवृत्तिपरक थे और उनके 
अनुसरण का धामिक सम्पत्ति के हथियाने के छोभ के साथ कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं 
किया जा सकता। और फिर इन सम्प्रदायों को सुधारवादी कहना वस्तुत सग्रत नहीं 
है। अतएव यद्यपि यह निविवाद है कि श्रेप्ठियो ने श्रमणसम्प्रदायो की सहायता 
की, यह नहीं कहा जा सकता कि एन सम्प्रदायों का उद्भव अथवा विकास समान के 
घनिक-वर्म के तत्कालीन, उद्भव तथा विकास के साथ अनिवार्य सम्बन्ध रखता था। 
ब्राह्मण वर्ग--ब्राह्मण इस युतर में अपना सामाजिक श्रेप्ठत्व प्ररयापित परते थे 
ओर पुरोहित तथा आचार्य के जीवन को अपना जादर्ण मानते थे। घर्मशास्त्र के 


७५-तु ०--स्वीजी, थियरी आऑँब कैपिटलित्ट डिवेलपमेंट, पु० ३५ प्र०। 
७६-ट्र ०--मललसेक्र, डिकदानरों आँव पातिप्रोपर नेम्स, रे शि०। 
७छ-तु०--टाउनी, रिलिजन एण्ड दि राउज्न आँव कंपिरलिण्म 
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अनुसार ब्राह्मण के ६ प्रधान कत्तंव्य थे--यजन, याजन, अध्ययन, अध्यापन, दान और 
प्रतिग्रह। पर यथार्थ मे अनेक ब्राह्मण न पुरोहित थे न आचार्य, कुछ प्रशोसकीय कार्यो 
में अधिकृत थे और कुछ जमीदार अथवा क्षुद्र किसान, अथवा दरिद्र कर्मक्र-थे”। 
साधारण जनता के जीवन से जटिल श्रौत यागों की अपेक्षा नाता मृह्य कर्मो का अनु- 
प्ठान अधिक महत्त्व रखता था । यह स्मरणीय है कि जहाँ श्रौत कर्म का बोद्धों ओर 
जैनों ने बहुत विरोध किया, गृह्य कर्मो का बौद्ध और जैन उपासको ने सर्वथा तिरस्कार 
नही किया। अतएव परवर्ती काल में उदयनाचार्य ने कहा कि नास्त्येव तद्दर्शन यत्र 
सावृतमेतदित्युक्त्वापि गर्भाधानाचसन्त्येष्टिपयन्ता वैडिकी क्रिया नानुतिप्ठति जन ” | 
ऊपर उपनिषदो की आलोचना में यह कहा गया है कि स्वय ब्राह्मणो के धर्म में कर्म- 
काण्ड के अतिरिवंत ज्ञान-काण्ड ने महत्त्वशाली स्थान पा लिया था ओर बाह्मण ऋत्विजो 
और आचार्यो ने इसका सतत प्रयत्न किया कि उनके धर्म का प्रगतिशीलतम दा्शनिक 
सिद्धान्तो से सामञ्जस्य बना रहे । आत्मवाद और ब्रह्मवाद का समन्वय तया ससार- 
वाद और कर्मवाद का स्वीकार, इस प्रवृत्ति के उदाहरण हैं । महाभारत में, विशेषत- 
गीता और शान्तिपव मे, कर्म और ज्ञान के प्रचलित विरोध का स्पष्ट परिचय 
मिलता है। मोक्षधर्म पर्व मे ज्ञान को प्राधान्य दिया गया है। भगवदुगीता मे कर्म 
और ज्ञान के समन्वय का प्रयत्न किया गया है। ये दोनो धाराएँ उपनिषदो में भी 
देखी जा सकती है--मुण्डक मे कर्म का तिरस्कार, ईश और अशतः छान्‍्दोग्य में ज्ञान- 
कर्म-समुच्चय । यह कहा गया है कि वैदिक प्रवृत्ति धर्म का विरोध उत्तरपूर्व में 
व्यापक रूप से किया गया जब कि उत्तर-पश्चिम मे प्रवृत्ति ओर निवृत्ति के समय 
का यत्न किया गया । इस प्रकार एक ओर बौद्ध धर्मं और जैन धर्म का तथा दूसरी ओर 
भागवत धर्म का विकास हुआ” । इस मत मे बौद्धिक प्रवृत्तियों का जैसा असकीर्ण 
प्रादशिक विभाजन अभीष्ट है वैसा यथार्थ में सिद्ध नही किया जा सकता । इतना 
अवध्य सत्य है कि गणो और श्रमणो के पूर्वी प्रदेशों मे निवृत्तिपरक सम्प्रदायों का 
७८-तु०--फिक, पूर्व० (करूकत्ता, १९२०), पृ० २२२ प्र०। 
७९-आत्सतत्वविवेक (चौसम्भा संस्क्षत्त प्रन्यमाला) पु० ४१७-- ऐसा कोई 
दर्शन नहीं है जिसमें लोग गर्भाघान से लेकर अन्‍्त्येप्टि क्रिया पर्यन्त वैदिक कर्म 
को सावृत्त बताते हुए भी उसका अनुष्ठान न करते हो ॥* 
८०-तु०--आर० जी० भण्डारकर, दैष्णविज्स, दो विज्स, एन्ड अदर माइनर रिलिजेंस 
सिस्टम, पु० ४१-४२ ॥। 
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जितना प्रचार या उतना इस समय पश्चिमी प्रदेशों मे वही था। इस आपेक्षिक भेद का 
कारण न तोमूलत भौगोलिक था--कक्‍्योंकि भोगोलिक कारणो का विशिण्ट बौद्धिक 
अथवा आध्यात्मिक प्रवृत्तियों से सम्बन्ध जोड पाना सरल नहीं है --और न एक 
व्यापक सुधार की प्रवृत्ति का अतक्य न्‍्यूनाधिक था, प्रत्युत यह स्वीकार करना होगा 
कि उत्तरपूर्वी आध्यात्मिक आन्दोलन वैदिक धर्म का आन्तरिक युधार-आन्दोलन न 
होकर वास्तव में श्रमणों के प्रभाव का विस्तार था जिसमे प्रादेशिक, सामाजिक, 
सास्कृतिक कारण सहकारी बन गये, जब कि पश्चिम में वेंदिक धर्म के अन्तर्गत सुधार 
की प्रवृत्तियों अनेक रूपो में विकसित हुई। 

प्रचलित धर्म--भारतीय समाज में सदैव अनेक सास्कृतिक स्तर सगृदह्दीत रहे हैं 
और उतके अनुरूप धामिक निष्ठा भी विविध रही है। भगवद्गीता में कहा गया 
है 'सत्त्वानुरूपा सर्वस्य श्रद्धा भवति भारत । श्रद्धामयो5्य पुरुषो यो बच्छुट् स एव 
स ॥ यजन्ते सात्तिका देवान्यक्षरक्षासि राजसा । प्रेतान्भूतगणाइत्तान्ये यजन्ते 
तामसा जना ॥” (१७, ३-४) “ देव-पूजा वेदिक थी और वहाँ सात्तविक कही गयी 
है। यक्ष-पुृजा, जिसे यहाँ राजल कहा गया है, साधारण जनता में सुप्रचल्ित थी । 
यक्ष शब्द प्राय देवता के समान ही अर्थ रखता था, और यक्ष-पूजा को अनेकाञ में आर्य- 
धर्म का ही प्रचलित, परिवर्तित और परिवर्धित रूप मानना अयुकत न होगा । यक्षों 
को अल्रोकिक सत्त्व माना जाता था जो प्राय वृक्षों में निवास करते थे और प्रसन होने 
प्र नाना सासारिक कामनाओ की पूर्ति का वर देते थे । वे अनेकत्र स्थानदेवता अथवा 
कुलदेवता के रूप में प्रतिष्ठित थे। यम और गक्क के साथ उनका विशेष सबंध था । 
कभी वे अनिष्टकारी भी हो सकते थे और आवेश के कारण भी बन जाते थे । यक्षियों 
से अप्रराओ का सादृग्य देखा जा सकता है जौर कभी वे पुरुषो को प्रलोमित करती 
मिलनी हू । कुछ यक्ष बाद में ब्राह्मण और बीद्व देवताओ में रुपान्तरित पाये जाते /ै 


८ १-भौगोलिक और बौद्धिक तत्त्वों के सम्बन्ध पर, तु०--बकल, हिस्टरोी सोच 
सिविलजेशन इन इस्लेण्ड, अध्याय २, इतकी आलोचना, छोर्ड एयटन, 
हिस्टोंरिकल एसेज एण्ड स्टडीज, अध्याय १०-११॥ 

<२-अर्थात्‌ सबकी श्रद्ा सत्त्वानुटप होती है, मनृष्य श्रद्धामय हैं, शिसर्ी जैसी 
श्रद्धा हे, वह वसा ही हैं। साक्तिक पुरप देवतानों का यजन मारते है, राग- 
सिक यक्ष-राक्षसों दा, तथा सनन्‍्य तामसिक जन भूत-प्रेती कया । 
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और उनका प्रभाव कुछ अश्ो में प्रतिभा-विधान की परम्परा तथा तान्त्रिक पद्धतियों 
पर देखा जा सकता है।* 

यक्षो की पूजा के अतिरिवत नाना प्रेत, भूत और पशुओ की तामस पूजा भी लोक 
में प्रचलित थी । इन्द्र, स्कन्द, रुद्र, मुकुन्द, यक्ष, प्रेत, नाग आदि के अनेक उत्सव मनाये 
जाते थे । इन अवसरो पर ब्राह्मणो और श्रमणो को, दरिद्रो को और भिखारियों को 
दान'दिये जाते थे और खिलाया जाता था । इन उत्सवो मे जन-समर्द और मद्यपान 
अविदित नही थे और इनको तुलना बीद्ध ग्रन्थो मे उल्लिखित समज्जा' से की जा 
सकंती है ।” 

प्रचलित धारणा के अनुसार जीव एक सूक्ष्म और अप्रत्यक्ष पुरुष है जो कि स्थूल 
आधिभौतिक देह को सचालन करता है और मन और प्राण की चेष्टाओ का वास्त- 
विक आधार है । उपनिषदो और वौद्ध ग्रन्धो मे इस प्रकार की धारणा नाना रुपो में 
हमारे साभने आती है । “अगुष्ठमात्र पुरुषोउन्तरात्मा सदा जनाना हृदये सनिविट॒ 
(कठ० २६ १७), “इहैवान्त. शरीरे सौम्य स पुरुषों **” (प्रइन ६२), “य 
” एषोइक्षिणि पुरुषो दृश्यत एप आत्मेति * *” (छा० ४ १५ १), “अथ योज्य भगवो:्प्सु 
परिख्यायते यश्चायमादर्श कतमएष इत्येष उ एवंषु सर्वेष्वेतेषु परिख्यायत इति” 
(छा० ८ ७४), “य एप स्वप्नें महीयमानइचरत्येष आत्मेति **” (छा० ८ १०१) 
आदि उपनिषदो के वाक्यो ने आत्मविषयक ऐसी प्रचलित धारणा का उल्लेख 
मिलता है। किन्तु इस प्रकार की सूक्ष्मदेहाध्यास-युक्त धारणा उपनिषदो के वास्त- 
विक सिद्धान्त को प्रकट नही करती । जीव” अथवा आत्मा--इन शब्दों से एक 
ओर प्रचलित, अध्यास-दूषित पुरुषविषयक घारणाएँ और दूसरी ओर उपनिषदो के 
अनिर्वंचनीय, किन्तु अनपोह्य आत्मा का सिद्धान्त, ये दोनो ही सूचित होते रहते है । 
बौद्ध ग्रन्यो मे जीवन' तथा 'आत्मा' का प्रयोग प्राय. पहले अर्थ मे, अर्थात्‌ प्रत्यगात्मा 
में अध्यस्त सूक्ष्मादि देह के अर्थ में, होता रहा है। ब्रह्मजाल सुत्तन्‍त, पायासि० आदि 
सन्दर्भो मे यह स्पष्ट है । वस्तुत यही अर्थ बुद्धिस्थ रखने पर निरात्म्य' के सिद्धान्त 
की सगति होती है । आत्ममात्र का प्रत्याख्यान नही किया जा सकता क्योकि वह अपनी ' 
ही सत्ता का,अपलाप होगा और स्वय व्याहत | आत्मा की विशिष्ट व्याख्याओ का 


८३-यक्षों पर दर०--हुमारस्वामी--यक्षज २ भाग । 
८४-द्र ०--आऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, पृ० ३१८-१९। 
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अवश्य खण्डन किया जा सकता है, यथा इसका कि आत्मा में कर्तृत्व और नित्यत्व दोनो 
धर्म हे, किन्तु इन व्याख्यानों मे आत्मा की अनिर्वाच्यता का सग्रह अयुकत होगा । 
परिब्राजक-उद्भव--छठी शताब्दी के छौकिक जीवन का नेतृत्व राजाओ और 
श्रेष्ठियो, ऋत्विजो और आचार्यो के हाथ मे था जो कि शक्ति और घन से अथवा देंव- 
ताओ की कृपा से अपने और दूसरो के लिए भोग और सुविधाएँ जुटाने में दत्तचित्त 
थे और जिवके प्रयत्न से साम्राज्य विस्तृत और नगर समृद्ध हो रहे थे । दूसरी ओर, 
सामाजिक जीवन के इस प्रवृत्ति-पक्ष की सर्वथा अवहेलना करते हुए अनेक श्रमण, 
मुण्डक अथवा भिक्षु जीवन के अवार्य दु ख से तप्त जनता के समक्ष निवृत्ति और चान्ति 
का आदर्ण उपस्थित कर रहे थे। ससार-त्याग के प्रचारक नाना 'पापण्डो' में विभकत 
इन परित्राजको का अभ्युदय और प्रभाव इस युग के घामिक जीवन का सम्मवत. 
सबसे महत्वशाली तथ्य था। 
याकोबी ने यह सुझाव प्रस्तुत किया है कि ब्राह्मण भिक्षुओ के अनुकरण में बौद्ध 
और जैन भिक्षुओ का उदय हुआ था ।” इसके समर्थन में उन्होने मुस्य युक्ति यह्‌ 
दी है कि बौद्ध और जैन भिक्षुओ के नियम गौतम और वौधायन के धर्म-सूत्रों में प्राप्त 
नियमो से सादृश्य रखते हैं । वस्तुत यह सादृब्य केवल ससार-त्याग के आदर्श की 
समानता मे पर्यवसित हो जाता है और अत्यन्त व्यापक नियमो की परिधि का अति- 
क्रमण नहीं करता । याकोबी का विश्वास था कि निवृत्ति का आदशे ब्राह्मणों के धर्म 
में पहले उदित हुआ और चतुर्थ आश्रम के रूप में व्यक्त हुआ । पीछे इस आदर्श का 
बौद्धो और जैनो ने अनुसरण और अनुकरण किया । किन्तु इस अम्युपगम के समर्थन 
में पर्याप्त युक्ति-वल नही दीखता क्योकि चातुराश्नम्य के सिद्धान्त को ब्राह्मण-धर्म में 
प्रतिष्ठा सर्वप्रथम धर्म-सूत्रों में हुई, उसके पहले नहीं। और, अधिक राभावना इस 
बात की है कि ससार-वाद के साथ परित्रज्या का भी ग्रहण ब्राह्मणों ने श्रमणों से क्रिया, 
न कि श्रमणों ने ब्राह्मणों से । 
वैदिक सहिताओ में तथा ब्राह्मणों में आश्रम शब्द की कही उपलब्धि नहीं होती । 
सायण ने ऐलनरेय ब्राह्मण के “किन्तु मल फ्रिमजिन फ़िमु स्मश्ृणि कि तप । पुत्र 
ब्रह्माण इच्छव्व स वै लोको वदावद ॥” (३३ १) | इस झटेक की व्याग्या में 
कहा है कि आश्रम-चनुप्ट्य विवक्षितम्‌” और काणे महोदव ने टसकों बैदित- 


<५-एस० बी० ई० जि० २२० भूमिका, तु०--मैक्समूलर, ह॒वेर्ट लेक्च्स, पू० 
३५१, बूलर, वौधायन-धर्म सूत्र (एस० यो० ई० में जनु०) । 
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साहित्य में चार आश्रमों का प्राचीनतम, अस्फुट उत्लेख माना है।” किन्तु यह 
व्यास्या निविवाद नहीं कही जा सकती, विश्ेण्य सायण का मर को गाहेंस्थ्य का 
द्योतक मानना । सम्भव है कि इस श्लोक में वह्मचारियों, तपस्वियो और मुनियों की 
ओर सकेत हो, किन्तु किसी स्वीकृत चातुराश्रम्य की व्यवस्था की ओर सकेत नहीं है । 
उपनिपदो मे जैसे कुछ स्थलो मे ससारवाद और कर्मवाद का अम्युपगम है, वेसे ही कुछ 
स्थलों में ससार-त्याग का भी उत्लेख मिलता है| ब्वेताग्वतर में अत्याश्वमिस्य 
पद पाया जाता हे,” बृहदारण्यक में याज्ञवल्वय से सम्बद्ध कुछ स्थछो में प्रवज्या का 
“/सकेत हु,” मुण्डक (३.२ ६) में “सन्ल्यासयोग” का उतलेस है | मुण्डक (१२११) 
| में भी सन्‍्यासियों का उल्लेख है, यद्यपि इस स्थल मे अरण्यवासियों और भिक्षुओं में 
| विभेद नहीं किया गया है । छास्दोग्य (२२३ १) में भी तृतीय और चतुर्थ आश्रमो 
: का विवेक नही है । इन उल्लेखो से यह तो स्पष्ट हे कि कुछ वैदिक आचार्य उपनिप- 
त्काल के उत्तराब॑ में न केवल भिक्षु-जीवन से परिचित थे, अपितु उसको आदर्श मानना 
चाहते ये । किन्तु दन उल्लेखो से यह नही प्रतीत होता कि इस समय वैदिक धर्म के 
अन्दर चार आश्रमो का व्यवस्थित आदर्श प्रतिप्ठा-छाभ कर चुका था । ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्राचीन वैदिक काल में केवछ दो ही आश्रम अगीकृत थे--न्नह्मचर्य और 
गाहुस्थ्य, यद्यपि वैदिक जीवन के बाहर पुरानी सम्यता के अवशेष मुनि-श्रमणो की सत्ता 
सर्ववा अविदित नही थी । उत्तर वैदिक काल मे प्रतीकात्मक और रहस्यमय विद्याओं 
और उपासनाओं के आविर्भाव के साथ आरण्यक-जीवन का भी प्रचार हुआ और एक 
तीसरे आश्रम का आदण विकसित हुआ जिसमे पहले दोनो आश्रमो का तथा कर्म और 
विद्या का समन्वय है । साथ ही साथ श्रमणो के सिद्धान्त और दृष्टान्त से कुछ वैदिक 
ऋषि और विचारक प्रभावित हुए ओर फलत उपनिपदों में कही-कही वैदिक कर्म की 
अवहेलना तथा सन्यासियो की स्तुति पायी जाती है । परवर्ती काछ मे सनन्‍्यास को चतुर्थ 
वश्रम के रप मे धर्म-सूत्रों ने स्वीकार किया, किन्तु उनके यूग में भी इन आश्रमों के 
नामादि सर्वंसम्मत नहीं प्रतीत होते । आपस्तम्ब की पक्तित हे-- चत्वार आश्रमा 
गाहुस्थ्यमाचार्यकुल मौन वानप्रस्थ्यमिति ।”* गौतम ने ब्रह्मचारी, गृहस्थ, भिरक 


८६-काणे, हिस्दरी ऑँब दि घर्मशास्त्र, जि० २, भा० १, पृ० ४१८ ॥ 

८७-#वबेताववतर, ६.२१॥ 

८८-चु० उप० २.४. १, ३.५.१, ४.४.२२, ४ ५.२ । 

८९-चार आश्रम हे--गाहंँस्थ्य, आचार्यकुल, मौन एवं वानप्रस्थ्य (आपस्तस्व, 
२.९.३१-१) 
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ओर वेखानस का उल्लेख किया हे। वसिष्ठ और बोधायन ब्रह्मचारी, गृहस्थ, 
वानप्रस्थ ओर परिब्राजक--ये सन्नाएँ प्रस्तुत करते है ।* यही नहीं, वीधायन ओर 
गोतम दोनो गाहँस्न्‍य का प्राधान्य देते है । वौधायन का कथन है-- ऐफाश्रम्ब त्वा- 
चार्या गप्रजननत्वादितरेपाम्‌ । तत्रोदाहरन्ति प्रहलादि वें कपिछो नामासुर आस से 
एतान्मेदाब्चकार देव स्पर्धमानस्तान्मनीपी नाद्रियेत |” गौतम की तुठनीय उक्ति 
है---'तेषा गृहस्थों योनिरप्रजननत्वादितरेपाम्‌ ।/” इस प्रकार श्रामण्य की एक 
प्राचीन परम्परा को ही ई० पू० छठी घताब्दी के वैदिक और अवैदिक भिलरु सम्प्रदायों 
के मूल में मानना चाहिए | 

ब्राह्मण-परित्राजक--भिक्षुओं के अनेक सम्प्रदाय थे जो कि दो मुख्य विभागों 
में बाँटे जा सकते हँ--ब्राह्मण और श्रमण । ससार-त्यागी और तपस्वी दोनो ही थे, 
विन्तु कुछ विषयों में व्यापक भेंद था । ब्राह्मणो की दृष्टि से ससार-त्याग नाना 
लोकिक कर्तव्यों की पूर्ति के वाद युक्त था। इसी दृष्टि की ओर उत्तरज्ञयण का यह 
निर्देश हें--- अहिज्ज वेये परिविस्स विपे पुत्ते परिठप्प गिहसि जाया । मोच्चाण भोए 
सह इत्यियाहिं आरण्णगा होह मुणो पसत्थ । इसके अतिरिक्त बम्भण्णय' में वर्ण- 
भेद के अनुसार प्रव्॒ज्या का अधिकार केवल ब्राह्मण अथवा हिज को ही प्राप्त था जब कि 
बौद्ध सघ में सव ही वर्ण और जातियाँ सागर मे नदियों के समान भेद छोडकर हिल-मिल 
जाती थी। और फिर वेद के प्रमाण और महत्त्व की ओर भी ब्राह्मणों और श्रमणों की 
दृष्टियाँ विभवत थी । वसिष्ठ का कथन हँ-- सन्न्‍्यासेत्सवंकर्माणि वेदमेक न सन्‍न्‍्य- 
सेत्‌ । वेदसन्त्यसनाच्छूद्रस्तस्माहेद न सनन्‍्ल्यसेत्‌ ।/" उसके विपरीत उत्तरज्ययण में 


९०-गौतम, १.३ २। 

९१--चसिप्ठ, ७, १-२; बीधघायन, २- ६- १४॥। 

९२- किन्तु आचार्य एक ही आश्रम बताते हे क्योदि अन्य (साश्रम) सन्तानोस्पत्ति 
के अयोग्य हुं । कहते हूँ कि प्रहछादि कपिल नाम का अदुर था, उसने देवताओं 
की होड़ में इन भेदों का निर्माण किया । अत मनीपी को चाहिए कि उनतता 
आदर न करे ।” (वोीबायन २-६ २९-३०) । 

९३-गृहरय उनहा मूल है, शोष ने प्रजीत्पत्ति में लक्षम होने के बारण व 
(गौतम, १६३॥ 

९४-उत्तरज्ञयण, १४-९५ ॥ 

९५-वसिप्ठ, १० ४। 
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कहा है--“वैया अहीया न भवन्ति ताप । अन्त में, स्त्रियो की प्रवज्या पर भी 
ब्राह्मणो का मत श्रमणों की अपेक्षा भिन्न तथा अनुदार था । यह भी स्मरणीय है कि 
ब्राह्मणो मे तापस और भिक्ष्‌ अलग-अलग थे । शकराचार्य ने इन दोनो का अभेद प्रति- 
पादित करने वाले मत का खण्डन करते हुए यह स्पष्ट किया हे कि वानप्रस्थ्य में काय- 


'क्लेश-लक्षण तप का महत्त्व है जब कि, सनन्‍्यास में सयम का प्राधान्य हे ।* वस्तुत. 
: बानप्रस्थ्य में वैदिक कर्म शेष रहता था, सनन्‍्यास में नहीं | दोनों के लिए पृथक्‌ सूत्रो 


की रचना हुई थी । वानप्रस्थो के लिए.वैखानस-शास्त्र का और भिक्षुओ के लिए 
पाराशर्यक्रत सूत्रो का उल्लेख प्राप्त होता है । किन्तु ्रश उत्तरकाल में वान- 
प्रस्थ अप्रचलित-सा हो गया । अरण्यवास, तपस्या और यज्ञादि क्रिया मे निरत वान- 
प्रस्थो की सज्ञा 'जटिल' भी थी । विनयपिटक मे उन्हें कर्मवादी, क्रियावादी और अग्नि 
के परिचारक बताया गया है ।' कदाचित मेगास्वेनेज़ के 'हुलोबियोइ' भी ये ही थे 
जो कि 'न नगरो मे रहते थे, न घरो मे', वल्कल पहिनते थे, अज््जलि से पानी पीते 
थे, और न विवाह करते थे, न सन्तानोत्पादव ।* किन्तु यह आश्चर्यजनक है कि 
भेगास्थेनेज ने इनको श्रमणो के साथ रखा है, न कि ब्राह्मणो के । इसका कारण स्पष्ट 
ही यह था कि तपस्या आदि के द्वारा वानप्रस्थ श्रामण्य के निकट अधिक थे और ब्राह्मणों 
में प्रायिक पहले दो आश्रमो के कम । मेगास्थेनेज़ ने भारतीय साधुओ को ब्राह्मण और 
श्रमण इन दो भागो से बाटा है, किन्तु उसके वर्णन से स्पष्ट है कि उसने ब्राह्मणों को 
ब्रह्मचारी और गृहस्थ ही देखा । सम्भवत वह ब्राह्मण तथा ब्राह्मणेतर श्रमण परि- 
ब्राजको में विवेक नही कर सका और अतएव उसने श्रमणो के आपेक्षिक प्राचुर्य के 
कारण सब परित्राजको और तापसो को श्रमण' की ही आख्या दे दी । 
परिव्राजक-गण एवं उनके नियम--परित्राजक अकेले अथवा गणो में भ्रमण करते - 
थे। उनके गुरु अथवा नेता शास्ता या गरणाचार्य कहे जाते थे ।/* संगठन का ब्रकार 
विविध था । निग्रण्ठो मे सगठन सुदृढ था, आजीविको में अपेक्षया शिथिक्त । शावव- 


९६-उत्तरज्ञ्ययण, १४.१२। 

९७-अहासुत्र, ३.४.२० पर भाष्य । 

९८-द्र ०--बौधघायन, २.६ १६, पाणिनि, ४.३-११० । 
९९--विनय ना०, महावग्ग, पू० २७-३४। 
१००-मेकक्रिन्डल, पुरे, पृु० १०२, १०५१ 
१०१-दे०--नीचे । 
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पुन्रीयो में बुद्ध के बाद धर्म-मात्र को शास्ता मानना सर्वथा अपूर्व था । प्रसिद्ध आचार्य 
के पास ज्ञान के लिए परित्राजक एकत्र होते थे और उनके शास्तृत्व में ब्रह्मचर्यवास 
स्वीकार करते थे । ब्रह्मचये का प्राचीन अर्थ वेदाष्ययन के लिए नियमाचरण था । 
किन्तु जब उपनिषदो मे ब्रह्म शब्द का अर्थ परम तत्त्व हो गया तो ब्रह्मचर्य का भर्थ 
भी ब्रह्म की जिज्ञासा से प्रेरित होकर विशिष्ट नियमो का पालन हो गया, यद्यपि वेदा- 
ध्ययन सम्बन्धी पुराना अर्थ लुप्त नही हुआ और इस प्रकार ब्रह्मचर्य शब्द के दी अर्य 
प्रचलित हुए--वेदाघ्ययन-परक अनुशासन अथवा प्रथम आश्रम और ब्रह्म अयवा 
परमार्थ की खोज मे गुरु के पांस शिष्यत्वपूर्वक नियम-चर्या । मुण्डकोपनियद्‌ में निर्दिप्ट 
भपरा और परा विद्या के भेद का अनुसरण करते हुए इन दोनो अर्थों को यदि अपर- 
भ्रह्मचयं जौर पर-ब्रह्म चयं की सज्ञा दी जाय, तो यह कहा जा सकता है कि परित्राजक 
केवल पर-ब्रह्मचयं का ही अनुसधान करते थे । 

योग-सूजो में अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह को सार्वभौम महात्रत 
कहा गया है ।” इनके द्वारा भिक्षु-जीवन के आदर्श की रुप-रेसा प्रस्तुत होती है, 
और इनमे सभी प्रमुख परिव्राजक सम्प्रदायो का ऐकमत्य था । इनमे पहले तीन ब्रत 
सभी अवस्थाओ में सबके लिए मान्य होते हुए भी शेष दो अवस्था-विशेष की अपेक्षा 
रखते है । अन्तिम ब्रत केवछ भिक्षु-जीवन में ही स्वीकार किया जाता था । (विशुद्धि' 
को प्राय भिक्षू-जीवन का लक्ष्य अभिहित किया गया है । विशुद्धि की प्राप्ति के लिए 
सनेक उपाय बताये जाते थे---आहार, ससार, उपपत्ति, आवास, यज्ञ, अग्नि, परिचर्या, 
नैष्कम्मे, तपर्चर्या, ध्यान इत्यादि । वाह्य आचार में परिधान, मोजन और निवास 
विषयक निश्चित नियमो का विस्तर-भेद के साथ विभिन्न सम्प्रदायों में विधान था । 

ब्राह्मण यतियों के लिए कौपीन का विधान था जो कि घोई जा सकती थी, और 
गेरुए रग मे रगी जा सकती थी ।”' वे अपने साथ दण्ड, रज्जु, पानी छानने के लिए 
वस्त्र, तथा कमण्डल्‌ और भिक्षा-पात्र रख सकते थे ।/* वानप्रस्थ जटा रखते थे, भिक्ष 
माय सिर मुंडाते ये। निर्गन्‍्य लुचित केश रहते थे। आजीवक साधु नग्नता शो ही 
श्रेष्ठ मानते थे । महावीर ने यद्यपि स्वयं उस आवार का अनुसरण किया तथापि 
उन्होने निर्मन्थो को एक वस्त्र धारण करने की अनुमति दी। इस कारण निम्र॑न्ध 


१०२-योगसूत्र, २.३०-३१। 
१०३-एस० बो० इ० जि० ५२, भूमिका, पृ० २६। 
१०४-जही, पृ० २८ । 
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को गोगाल के अनुयायी एकशाटक' कहते थे ।' किन्तु व्यवहार मे निर्मन्‍्थो को विभिन्न 
अवस्थाओ में अधिक तरत्र धारण करने की भी अनुमति थी। आजीवक भिक्षा-पात्र 
का निषेध करते थे और हस्तापछेखन' कहे जाते थे । पर निग्न्॑थों का आचार भिन्न 
था। आहार के विषय मे भी पर्याप्त आचार-भेद था | ब्राह्मण यतियों के लिए आब- 
इयक था कि मधुर भोजन की कामना छोड दे और बीजविनाथ न करते हुए पेड-पौधो 
के स्वय स्रस्त अवयवो से आहार-निष्पादन करे । यह स्मरणीय हे कि छान्‍्दोग्योप- 
निपद्‌ में आहार-शुद्धि के द्वारा सत्त्वशुद्धि को साध्य बताया है ।/* आजीवक अनुष्ण 
जल और अतप्त बीजो का निषेध नही करते थे और न सोटद्रेब्य कल्पित अन्न का । 
निर्ग्ननध तीनो का निषेध करते थे ।” परिधान और आहार दोनो ही विपयो में 
शाक्यपुत्रीयो के नियम अधिक उदार थे। 

आवास के विषय में वसिष्ठ का विधान है--“अनित्यावर्सति वसेत्‌ । ग्रामान्ते 
देवगहे शून्यागारे वा वृक्षमूले वा ।77“ यसुत्तनिषान में कहा गया है एको चरे सग्ग- 
विसाणकप्पो” ।” प्रारम्भ में प्राय सभी भिक्षुओ के समक्ष यह आदर्ण था कि वे 
एकान्त में रहें, यथागक्ति अकेले विचरण करें, ओर प्रकृतिदत्त निवासों का आश्रय 
ले, यथा वृक्षमूल अथवा गिरि-ग छ्वर का । किन्तु उपासको की श्रद्धा बढ़ने पर और 
भिक्षु-गणों के अधिक सगठित होने पर उनके लिए विशिष्ट उपवन, आराम, विहार 
आदि का प्रबन्ध होना भी स्वाभाविक था ।” इस विषय में ब्राह्मण सनन्‍्यासियों के 
नियम अपेक्षया अधिक कड़े थे । हु 

वर्षा मे चारिका का निषेध सभी भिक्षुओ के लिए था । इसमे ब्राह्मणों, बौद्धों और 
जैनो का ऐकमत्य था | इस प्रथा का आविर्भाव उस समय के मार्गों और यातायात 
के साधनो की अविकसित अवस्था में तथा कोच्चल और विदेह की समतल भूमि में नाना 


५ ०५-तु ०--ई ० आर० ई० जि० १, पृ० २६५॥ 

१०६-छा० उप० ७२६२। 

-१०७-एस० बी० ई० जि० २२, भूमिका, पृ० २४-२६, ई० आर० ई० जि० ९; 
पृ० २६५ । 

१०८-वसिष्ठ, १०, १९-१३, “प्रामान्त में, देवायतन में, शून्य आगार से अथवा 
वृक्ष के नीचे अनित्य आवास कल्पित करना चाहिए ।* 

१०९-सुत्तनिपात, खग्गविसाणसुत्त । 

११०-द्र ०--नीचे ! 
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नदियों की ओघ-प्रवणता मे स्पष्टत देखा जा सकता है। आज भी पूर्वी उत्तरप्रदेश 
ओर उत्तर विहार में वर्बाकालिक यात्रा की कठिनाइयों सुविदित है। वर्षावास के 
ही उपवसथ' की सस्था सब श्षम्प्रदायो में व्यापक थी । उपवसथ' अथवा 'उपोसथ' 
भिक्षुगण के पाक्षिक सम्मेझ़न को कहा जाता था । इस प्रसग मे यह स्मरणीय है कि 
वैदिक कर्मकाण्ड में भी दर्श और पूर्णमास की दृष्टियाँ पक्षान्त्र का धामिक महत्त्व 
स्पष्ट करता हूँ । 
विचारसन्थन--उपनिपदो से तथा प्राचीन बौद्ध और जैन ग्रत्थो से यह निविवाद 
सिद्ध होता हे कि छठी शताब्दी ई० पु० एक बौद्धिक और आध्यात्मिक क्रान्ति का युग 
था जब कि ब्राह्मण और श्रमण आचाय॑ और भिक्षु नाना धामिक-दार्गनिक मतो की 
उद्भावना और नाना नवीन मार्गों और सम्प्रदायो का प्रचार कर रह थे ।४ परि- 
ब्राजकों का तत्कालीन समाज में ऊपर निर्दिष्ट महत्त्व इस व्यापक बौद्धिक आध्यात्मिक 
जिज्ञासा के कारण ही था। प्रचलित वैदिक परम्परा के अनुसार मनुप्य यजादि के 
अनुष्ठान से देवताओं के प्रसाद और फलत सुखी जीवन तथा स्वर्ग की आञ्मा कर सकते 
हैं। किन्‍तू ऐसा प्रतीत होता है कि छठी शताब्दी ई० पू० के प्राय सभी विचारफ 
पुनर्जेन्म के सिद्धान्त को स्वीकार करते थे और मृत्यु और क्षय से अवार्यतया ग्रस्त 
लौकिक और पारलौकिक जीवन को एक दु खमय विभीषिका मानते ये तथा भोग के 
स्थान पर मोक्ष चाहते थे । उनमें विचार और मत-भेद इस पर था फि उन्‍्प्र ऑर 
मोक्ष के बगरण क्‍या हूँ ? 
भौतिदवाद--कुछ विचारक पुनर्जन्म मे आस्था नही रखते थे और भात्यन्तिक 
दु खनिदत्ति-रूप मुक्ति की खोज ही असगत मानते थे। विभिन्न दुसो फे दिए 
विभिन्न दृष्ट उपाय उपलब्ध हूँ और दु ख की अत्यन्त-निवृत्ति के लिए मृत्यु की झरण 
में जाना होगा । किन्तु दुख के भय से जीवन के नाना सुसो का त्याग नहीं करना 
चाहिए । मनुष्य चार भौतिक तत्त्वों के सयोग से बना है और चैतन्य उसका आय- 
न्तुक घर्म है । एन महाभूतो के विसयोग से मृत्यु हो जाती है जिसके बाद कोई शीर्य- 
दैहिक जीवन अथवा परलोकादि शेप नही रह जाते । एस प्रत्ार के भौतिएयाद का 
सकेत छान्दोग्योपनिपद्‌ के अप्ठम प्रपाठक में मिलता है जहा जसुरो का प्रतिनिधि 


१११-स ०--सुकुमार दस, अर्ली बुधिस्ट मोनेशिज्म; श्लादेर उबर देन रातानद ऐश 
इरन्दिशेत एिफोयोफो त्सुर त्साइत सहावीरस उन्द बुंद्धस, जारी परी भाप 
सद्धिज्स, पू० ३२७ । 
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विरोचन देहात्मवाद से सन्तुष्ट हो जाता है । उपनिषत्कार की यहाँ पर उक्ति है-- 
“तस्मादप्यचेहाददानमश्रद्धाममयजमानमाहुरासुरी बतेत्यसुराणा ह्ोेपोपनियत्रेतस्य' 
शरीर भिक्षया वसनेनालकारेणेति सस्कुर्वन्त्येतित ह्यमु छोक जेष्यन्तों मन्यन्ते ।* 
(८ ८५)४ दान, श्रद्धा और यज्ञ रपप्ट ही असुर-सम्मत ठेहात्मवाद के प्रतिकूल 
थे। मृत गरीर का अलकरण आदि के साथ परलोक की आजा से गाउना पुराती सम्य- 
ताओ में व्यापक प्रथा थी। गीता के सोलहवें अध्याय में आसुरी निष्ठा का वर्णन 
स्मरणीय हे---“असत्यमग्रतिप्ठ ते जगढाहुरनीज्वरम्‌ । अपरस्परसम्भूत किमन्यत्का- 
महँत॒कम्‌ ॥” (१६ ८) ।'” ब्वेताब्बतर में ब्रह्मगादियों के मौलिक प्रश्न-- 
“अधिप्ठिता केन सुखेतरेपु वर्तामहे/--को उत्थापित कर उत्तर में काल, स्वभाव, 
नियति और यदृच्छा के साथ 'भूतानि' को भी जिन्नासित कारण के रुप में अभिहित किया 
गया है। वौद्ध ग्रन्थों मे असक्ृत्‌ 'उच्छेदवाद” का उल्लेख मिलता हैं, जो कि मृत्यु का 
निच्णेप विनाग मानता था । सामञ्जफलसुत्त में अजित केश्रकम्बली नाम के आचार्य 
का उच्छेदवाद उल्लिखित हे । बौद्ध और जैन ग्रन्थों मे एक और भौतिकवादी विची- 
रक पायासि-पएसि का उल्लेख आता है जो कि आत्मा की सत्ता को प्रत्यक्ष की कसौटी 
पर जाँचना चाहता था ।! यह स्मरणीय है कि उत्तरकालीन चार्वाके अथवा छोका- 
यत मत के अनुसार प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रमाण है ।/ पालिग्रत्थो मे 'ोकायतिक 
जब्द पाया जाता है, किन्तु अर्थ भिन्न प्रतीत होता है ।* चतुर्थ शताब्दी के कौटिलीय 
अर्थवास्त्र में ठोकायत को आल्वीक्षिकी के अन्तर्गत माना है । ” महाभारत मे चार्वर्कि 


११२-/ इसलिए छोक में दान, यत्र एवं श्रद्धा से हीद को कहते ह--अघुर है। 
यह अयुरो का रहस्य है कि 3े मृत व्णग्ति के घरीर को अन्न, वस्त्र एवं अलंकार 
से परिष्कृत कर उसके द्वारा परलोक की प्राप्ति में विद्यास करते है । 

११३-“वि जगत्‌ को असत्य, निराधार, निरीहवर, अपरस्पर समुत्पन्न एवं केवल 

कामहेतुक कहते है ।” 

११४-द्घ०----ऑरिसिन्स आँव वुब्टिज्म, पृ० ३५१ । 

१ १७-द्र ०--सर्वद्शनसंग्रह (आनन्दाश्रम प्रेस, १९२८), पु० १-५, छु० सेघधीय- 
चरित, १७वाँ सर्य । 

११६-सु०--पालि डिक्शवरी (पालि टेक्स्ट सोसायटी) । 

११७-अर्थज्ञास्त्र (त्रिवेंद्रम ससकरण), जि० १, पुृ० २७१ 
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का उल्लेख मिलता है । रामायण में जावालि का मत सदृश है ४४ पाणिनि आस्तिक, 
नास्तिक और देष्टिक मतो की ओर संकेत करते हैं ।!* इन उल्लेखो से स्पष्ट है कि 
उपनिषत्काल से प्रारम्भ कर चतुर्थ शताब्दी ई० पु० तक एक निदिचत भौतिकवादी 
और नास्तिक विचार-धारा का उद्गम और प्रवाह हुआ था । यह विचारधारा प्रत्यक्ष- 
वादी थी भौर परलोक अथवा पुनर्जन्म को नही मानती थी । यह अनेक नामो से उल्लि- 
खित है और वैदिक यागादि कर्म का उतना ही विरोध करती थी जितना श्रमणों के 
निवृत्ति मार्ग का । फल्नत. प्रायः सभी दिशाओ से इसका खण्डन और कालान्तर में 
लोप हो गया । 

अज्ञानवार्द---यदि उच्छेदवादी अमृतत्व और मुक्ति की आध्यात्मिक आकाक्षा 
की ओर निराश थे और साधारण लोकिक जीवन का ही एक मात्र सम्भव जीवन 
मानते थे, अज्ञानवादी' अप्रत्यक्ष विषय को निश्चित ज्ञान का अगोचर समझते थे । 
सजय बेलडिपुत्त का कहना था कि परलोक, औपपातिक जीव, कर्म, मुक्ति के वाद की 
अवस्था, इन सब विपयो का निदिचत ज्ञान असम्भव है और इनको अस्ति, नास्ति, आदि 
चारो कोटियो मे नही रखा जा सकता। ब्रह्मजालसुत्तन्त में इस मत को अमरा- 
विक्षेपकों का मत कहा गया है । सूयगडग की व्याख्या में शीलाडू का कहता है--- 
तत्र को वेत्तीत्यस्यार्थों न कस्यचिद्विश्विष्ट ज्ञानमस्ति योधतिन्द्रीयान्‌ जीवादीनवमो- 
त्थयते । न च तैज्ञति किचित्फलमस्ति । (सूय १२१६ पर) ।” यह स्मरणीय 
है कि सजय के कुछ विषयो की चतुष्कोटिविनिर्मुक्तता का सिद्धान्त बौद्धो भौर जैनो 
दोनो के परवर्ती विचारो पर प्रकारान्तर से प्रभाव डाले बिना न रहा | 

कुछ विचारक ससार को मानते हुए भी उसका अकारण घटना मानते ये । श्वेता- 
दवतर तथा जैनो का यदुच्छावाद तथा वौद्धो का अधीत्यसमुत्पाद ऐसे ही विचारको के 
मत थे । कुछ अन्य विचारक ससार भौर उसके कारण को मानते हुए भी उस कारण 


११८-रामायण (निर्णय सागर प्रेत, बम्बई, १९३०) २-१०८॥ 

११९-पाणिनि, ४. ४.६० । 

१२०- कौन जानता है, इसका शर्य है--किसी का भी विशिष्ट शान नहीं है कि 
घहू भतीतब्रिय जीव आदि झा बोध भराप्त परे मोर उनके ज्ञान फा एुछ 
फठ भी नहीं हैं। 

१२१-चार फोटियाँ इस प्रकार हें--अत्ति (है), नास्ति (नहों है), जल्ति थे 
नास्ति च (है और नहीं है), नात्ति न घ मास्ति [नहैं,न गहों है)। 


डे 
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को स्वतन्त्र और अपरिवर्तनीय मानते थे । इस दृष्टि से मोक्ष भी बन्ध के समान ही 
नियत और एुरुपार्थनिरपेक्ष हे । कालवाद, स्वभाववाद और नियतिवाद, तीनो ही 
इस दृष्टि के अन्तर्गत होते हैँ । कार के विषय में चिन्तन ज्थर्वेसहिता दतपथ 
ब्राह्मण, तैत्तिरीय आरण्यक, श्वेताग्वतरोपनिपद्‌, मैत्रायणीयोपनिपद्‌ तवा महाभारत 
में पाया जाता हे ।” स्वभाववादियो की प्रसिद्ध उक्त हे-- स्वभावात्सप्रवर्तन्ते 
निव्तेन्ते स्वभावत । सर्वे भावास्तथाभावा पुरुषार्थो न विद्यते! '* नियतिवाद 
का मुख्य उदाहरण आजीविको का मत था । दैष्टिक' पद से सम्भवत पाणिनि ने 
भी उनकी ओर सकेत किया हैं। 
नियतिवाद--सामञ्जफलसुत्तन्त में अजातमत्रु ने मस्करी गोबालर के मत को 
ससार-विशुद्धि का मत वर्णित किया है। जैसे लिपटे हुए सूत का गोला फेक देने पर 
स्वत एक आस्यन्तर नियतति से निर्वेष्टित होता है, ऐसे ही एक अन्तर्भूत शक्ति से नियत 
ससार की विगुद्धि की ओर उपगत हो रहा हे । इस प्रकार ससरण के द्वारा ही सब 
जीवो के दु ख का अन्त होगा । प्रत्येक के भोक्तव्य सुख-दु ख की मात्रा नियत है, मानो 
नपी-तुली हो | सक्‍लेश और विशुद्धि के पीछे नियति-मगति-भाव-परिणाम' का निय- 
मन विद्यमान रहता है | वुद्धधोप नियति, सगति और भाव को पृथक्‌-पृथक्‌ मानते हैं ! 
उन्होने सगति की व्याख्या की हे---सगतीति छन्नमभिजाती न तत्व-तत्थ गमन 
किन्तु गीलाक की प्रसगान्तर की व्याख्या में सगति और नियति एक ही हैं-- सायतिक 
संगत स्वपरिणामेन गति यस्य यदा यत्सुखदु खानुभवन सा सगतिनियति ॥' वस्तुत 
गोजाल के मत मे जन्म-मरण, सुख-दुख, ससार और मोक्ष सब अतीत कर्म के ऊपर 
निर्भर हैं । कर्म सर्वथा नियत और परम कारण है| ऐसा प्रतीत होता है कि गोभाल 
समस्त सचित कर्म को प्रारब्ध कर्म के समान यथाकालछ पाकोन्मुख और सर्वथा अपरि- 
हार्य मानते थे। पृरुपार्थ सर्वथा तुच्छ और हेय है। तथ्य नत्यि अपरिपक्क वा 


१२२-द्घ०--आऑरिजिन्स आँव बुद्धित्म, पृ० ३३८-२९ शा 

१२५३-* सब भाव एवं अभाव स्वभाव से प्रवृत्त एवं निवृत्त होते हे, पुरुषार्थ की कोई 
सत्ता नहीं है ।” 

१२४-आजीविको पर सामान्यतः द्र०--ऑरिजिन्स आऑँव वुद्धिज्म, पृ० ३४२६-४६ 
चुच्आा, प्रिवुधिस्टिक प्‌ इण्डियन फिल्ॉंसफी, जें० डी० एल० २; ह॒नेले, ई० आर० 
ई० जि० १; वैश्यम, हिस्दरी एन्‍्ड डॉक्ट्रिन्स आँव दि आजीविकस। मूल 
सन्दर्भो के निर्देश के लिए द्र०--बरुआ, जे० डी० एरूू०ग, जि० २, पृ० २३! 
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कम्म परिपाचैस्सामि, परिपक्क वा कम्म फुस्स फुस्स व्यन्तिकरिस्सामि हेव नत्यि दोण- 
मिते सुखदुबखे . .।' पतञ्जलि ने इसी मत को बुद्धिस्थ कर कहा है---/मा कृत मा कृत 
कर्माणि शान्तिर्व. श्रीयसी त्याहातो मस्करी परिव्राजक ।” जैन प्रथो में भी आजीवक 
अक्रियावादी कहे गये हैँ । इस प्रसंग में वियाहपन्नत्ति का 'पउट्टरिहारवाद' उल्लेखनीय 
है, यद्यपि उसकी सही व्याख्या दुष्कर है। ऐसा प्रतीत होता है कि आजीवक सिद्ध 
एक देह छोडवने पर दूसरे किसी की मृत देह स्वीकार कर छेते थे । 'पउट्ट' की व्याख्या 
मृत्वा' की गयी है, पउट्ट' को प्रवृत्त' मानने पर भी कदाचित्‌ अर्थ यही होगा--पहले 
से, अर्थात्‌ दूसरे की, प्रवृत्त अथवा प्रार्व देह । परिहार धारण के अर्थ में गृहीत 
होना चाहिए । इस प्रकार पउट्ट परिहार' का अर्थ होगा पहले से प्रवृत्त अथवा प्रारव्ध 
देहान्तर का धारण। जैसे तिल-पुष्प की उजडी हुई झाडी में गोशाल ने फिर से बीज- 
समुत्पत्ति देखी थी, ऐसे ही “सब्जजीवाबि पउट्ट परिहार परिहरति ।” कदाचित्‌ 
प्रारब्ध कमें को निरशेप करने के लिए इस उपाय का स्वीकार मान्य रहा होगा। यह 
स्मरणीय है कि योग-सम्प्रदाय में निर्माण-चित्त का ऐसा ही उपयोग उपदिष्ट है ।* 
आजीचिको का नियण्ठों से विशिष्ट सम्बन्ध था। गोशाल और महावीर परस्पर 
परिचित और कुछ समय तक साथ थे । आजीविको के अनेक सिद्धान्त निगण्ठो में भी 
स्वीक्षत हुए, यया छ अभिजातियो में विश्वास, जो कि निगण्ठो में लेश्याओं के रूप 
में पाय जाते हैं । ऐसे ही सत्त्व, प्राण, भूत और जीव, इन चारो पदो का सहप्रयोग, 
एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय आदि जीवो का वर्गीकरण और सिद्धों की सर्वजता में विश्वास, ये 
धारणाएँ भी समान हूं, किन्तु जहाँ आजीवक अक्रियावादी थे और जीव को रपी 
मानते थे निगण्ठ क्रियावादी थे और जीव को अरूपी मानते थे । 
अन्य अक्रियावाद---अक्रियावाद के कुछ गौर उदाहरण सामजञ्जफलसुत्तन्त में 
उल्लिखित है । पूर्ण काश्यप का विश्वास था कि कुछ भी करने से पाप अथवा पुण्य 
नहीं होता । इस मत को पाप का प्रोत्साहन समझना ठीक न होगा। यह वस्लुत्त- 
पुरुष के अक्तृत्व तथा असगता का सिद्धान्त है जो कि सादख्य तथा वेदान्त दोनो को 
ही स्वीकार है। ईशोपनिपद्‌ में, अतएवं कहा है “न कर्म लिप्यते नरे ।” सूयगठग में 
भी एक सदृश अकारकवाद का उल्लेस है जिसे शीलाक ने साइरय से जभिन्न माना 


| २५ 
ह। 


११५-६०--योगसूत्र, ४-५ पर यादसत्पति सिश्ष के द्वारा उद्धृत पुराणबादय । 
१२६-सुपगडग, ११.१३ पर | 
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प्रकृध (ककुद ? )कात्यायन का मत था कि सात परम तत्त्व (काय ) है जो कि गृन्य 
('विवर') में कूटस्थ हैँ । ये सात तत्त्व इस प्रकार है--पृथ्वी, जल, अग्नि और वायु, 
तथा सुख, दु ख और जीव । इन सातो में किसी प्रकार की पारस्परिक क्रिया अथवा 
अनित्य सम्बन्ध नही है। गीलाक ने एक सम्भव आत्मपष्ठवाद का उल्लेख किया है 
जो कि कात्यायन के मत के सदृष है, पर जिसमे आकाश की सत्ता स्वीकार की गयी 
है, और सुख, दु ख को छोड दिया गया है ।!” यह मत अगत वैजश्ञेषिक का और अशत 
साख्य का स्मरण दिलाता हे । यह भी स्मरणीय है कि प्रइनोपनिषद्‌ में एक कबन्धी 
कात्यायन का उल्लेख आता हे, किन्तु पिप्पछाद में उसे जो उपदेश मिला, उसका 
इस सप्तकायवाद अथवा अक्रियाबाद से कुछ भी सम्बन्ध नही है। 
निगण्ठ---श्रमणो में कदाचित्‌ प्राचीनतम सम्प्रदाय निगण्ठो अथवा जैनों का 
था ।!* अब यह प्राय सर्व-सम्मत है कि महावीर से पूर्व पा््व नाम के तीर्थकर 
सचमुच हुए थे। उनके पहले के तीर्थकरो की तत्तद्रप मे ऐंतिहासिकता सन्दिग्ध है, 
किन्तु जैनो के इस विव्वास को अस्वीकार नही किया जा सकता कि उनकी मुनि- 
परम्परा अत्यन्त प्राचीन तथा अवैदिक थी । वैदिक साहित्य में उल्लिखित मुनियों के 
वर्ग से जैन मुनियो का होना नितान्त सम्भव है । ईओपनियद्‌ में कर्म करते हुए सौ 
वर्ष जीवित रहने की इच्छा को सराहा गया है और आत्मघात को घोर पाप बताया 
गया है। इस सन्दर्भ में कदाचित्‌ जैन मुनियो की निष्ठा का विरोध किया गया है 
क्योकि वे प्राण-त्याग पर्यन्त नैष्कर्म्य को आदर्ण मानते थे ।* अन्यत्र उपनिषदो में 
कर्म के अनुसार जीव का ससरण तथा कर्म को बन्धन और जीव के लिए स्वरूप से 
बहिर्भूत एक आगन्तुक धर्म माना गया है, यथा बृहृदारण्यक के चतुर्थ अव्याय के चतुर्थ 
ब्राह्मण मे । यह दृष्टि जैनो को स्वीकृत थी और, जैसा ऊपर कहा गया है, वैदिक 


२७-वही, १.१-१५-१६ पर । 

१२८-निगण्ठो पर ध्र०--ऑरिजिन्स आऑँब बद्धिज्म, प० ३५३-६८; केब्रिज हिस्टरी 
जि० १; शापन्तियर, उत्तराधष्ययनसूत्र, भूमिका; याकोबी, एस० बी० ई० 
जि० २२ और ४५, भूमिका; जैनी, आउट छलाइन्स आँव जैनिज्म; ग्लाजनाप, 
दि डॉक्ट्रिन ऑव कर्स इन जेन फिलासफी । जेनो के सूल साहित्य पर 
द्र०--ऑरिजिन्स आऑँव वृद्धिज्म, पृ० ५६७-७३; विन्टरनित्स, हिल्टरी आवे 

इण्डियन लिटरेचर, जि० २, पृ० ४२४ प्र०। 
१२९-यह सुझाव मुझे अपने गुरु पं० क्षेत्रेशचन्द्र चट्टोपाध्याय से मिला है। 
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साहित्य में नवीन थी । किन्तु उपनिषदो में मोक्ष का साधन प्राय. ज्ञान को माना 
गया है, नि्नेन्‍्थो के लिए तपस्या प्रधान थी, और तप का काय-क्लेश लक्षण जो अर्थ 
उनके सम्प्रदाय मे और उत्तरकाल में सामान्यत रूढ था, वह अर्थ उपनिषदों में विरल 
है। इसके अतिरिक्त उपनिषदो के प्राणभूत ब्रह्मवाद, आत्माहत, ईः्वर्वाद आदि 
सिद्धान्त जैन-निष्ठा के सर्वथा विरुद्ध हैं । 
यदि उपनिषद्‌ पढने के वाद तत्काल आयारगय, सूयगडग आदि प्राचीन जैन 
ग्रन्थ पढे जाते हूँ तो बौद्धिक, आध्यात्मिक वातावरण का भेद बलवत्‌ स्पष्ट हो जाता 
है। जैनो का ससार एक अनादि दुख प्रवाह है जिसमे कर्म के बन्धन से विवश, 
अज्ञान में विचेष्टमान असख्य जीव बहे जा रहे हैं । जीव-सत्ता सर्वत्र फैली है । महा- 
भूतो में भी सख्यातीत जीव दु ख भोगते है । प्रत्येक चेष्टा और परिस्पन्द मे जीव- 
हिंसा इस प्रकार अनिवार्य है। इस हिंसा और दुख के असीम साम्राज्य में सुदृढ 
सकलप के द्वारा कर्म-बन्धन को भग करने के अतिरिक्त और कोई मुक्ति का उपाय 
नही है । 
जैनो के मत में जीव अरूपी अर्थात्‌ अभीतिक सत्ता है जो न इद्रियो मे उपलब्ध 

की जा सकती है, न मति और तर्क से । आयारग का कहना है---से न दीहै न हस्से 
न किण्हे न नीले अरूपी सत्ता *'से न सद्दे न सवे न गन्धे न रसे न फासे ” 
(१५६) और “तकका जत्थ न विज्जई मई तत्य न गाहिया **” (वही) ॥४ 
किन्तु ज्ञान आत्मा का स्वाभाविक धर्म हे, “जै आया से विन्नाया जे विन्नाया से आया। 
जेण विजाणाइ से आया त पडुच्च पडिसखाए एस आयावाई ।” (आयारय १५ ५)।"४ 
आत्मा का स्वाभाविक ज्ञान विशुद्धावस्था मे अनन्त होता है। इस सर्वज्ञता को केवल 
ज्ञान की सजा दी जाती है। ज्ञान के साथ ही आत्मा में अनन्त सुपर भी स्वाभाविक 
है । और, कम से कम उत्तर काल में, अनन्त क्रिया-शविति का भी आत्मा में स्वीकार 
किया गया है। 'अरुविणो जीवधणा नाणदसनसनिया । अडल सुद् सवण्णा उबमा 


१३०- वह न दोर्घ है, न छत्व ***न कृष्ण, न नील * जीव अरुपो है वह न शब्द 
है, वन रुप, न गन्ध, न रस, न स्पर्श” । 

१३१-“जहाँ तर्क विद्यमान नहीं है, जहाँ मति का प्रवेश नहीं है ।” 

१३२- जो भात्मा है वही विज्ञाता है, जो चिज्ञाता है, वही आस्मा है, आत्मा को 
मानने के कारण वह आत्मवादों कहलाता है।! 
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जस्स नत्थि उ ॥””** यह स्मरणीय है कि गाक्यपुत्रीय भिक्षु निग्नेन्थ सिद्धो के सर्वज्ञता 
के दावे का उपहास करते थे। 

जीव असख्य हैं और नाना अवस्थाओ में उपलब्ध होते हैँ। पृथ्वी, जल आदि 
भौतिक तत्त्वो में भी जीव पाये जाते है और प्राचीन जैन सन्दर्भो मे इनकी पर्याप्त चर्चा 
है । जीव स्थावर भी है ओर जगम भी । कुछ असज्नी हैं जो केवछ अनभव कर सकते 
है, किन्तु ज्ञान मे असमर्थ हैँ । कुछ सज्ञी हैं जो कि अनुभव और ज्ञान दोनों की सामर्थ्य 
रखते है । सिद्ध जीव सर्वज्ञ होते है, पर ज्ञानातिरिक्त अनुभव अथवा सवेदन नही करते । 

जीवो की सासारिक गति कर्म के अधीन है । कर्म के कारण ही उनके जीवन 
पृथक्‌-पृथक्‌ नियन्त्रित है--“अदु थावर य तसत्ताए तस जीवा य धावरत्ताए । भदु 
सव्वजोणिया सत्ता फम्मुणा कप्पिया पुढो वाढे ।/ (आयारग १.९,१४) ४ । “कम्मा 
नानाविहा कट्टु पुढों विस्समिया पया।” (उत्तर ३२)४। कर्म स्वयं एक 
द्रव्यात्मक और पौद्गलिक पदार्थ है जिसका आधार अज्ञान और उससे उत्पन्न राग- 
द्वेघादि कषाय हैं । कम से आत्मा का स्वभाव आच्छन्न हो जाता है और वह अपने की 
अज्ञान, अशव्ति और दु ख में निमग्त पाती है । यह स्मरणीय है कि कर्म और भज्ञाव 
का इतरेतराश्रय ससार के अनादि होने के कारण दोष नही है । 

वौद्दों का कहना था कि निग्नेन्थ शारीरिक कर्म को महत्त्व देते है, चैतसिक कर्म 
को नही ।** वस्तुत चेष्टाजन्य परिस्पन्दात्मक कर्म और आत्मा को आवृत्त करने 
वाला उसका परिणाम, इनका निग्नेन्थ मत मे प्राधान्य है। जीव-सत्ता के सर्वत्र सुलभ 
होने के कारण प्रत्येक चेष्टा में हिसा अनिवार्य बन जाती है। अतएव प्राचीनतम 
निग्नन्ध सन्दर्भो में कर्म' और “दण्ड' प्राय परस्पर समानार्थक और परिवर्तेनीय पर 
प्रतीत होते है । कर्म और उसका फल, दोनो निरन्तर ही दु खात्मक है--- किच्च 
दुक्ख फुस्स दुक्ख कज्जमानकड दुबख कट्टु-कट्टु पाणा भूया जीवा सत्ता वेयण 


१३३-“अरूपी जीव ज्ञान और दहन तथा अनुपम, अतुल सुख से सम्पन्न है। 
(उत्तरज्ञयण, ३६-६७) । 

१३४-“स्थावर जीव चस-जीव हो जाते है, त_सजीव स्थावर। सब योनियो में जीव 
कर्म से पृथक-पृथक्‌ कल्पित हैं ।” 

१३५-- नाना कर्मो से जीव विनियन्त्रित हे ।” 

१३६-जैनघर्संसस्बन्धी सूल बोद्ध सन्दर्भो पर द्र०--ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, ६० 
५७२१-७३ । 
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वेयति ।/४* और इस प्रकार दु खमय ससार का कारण कर्म के द्वारा पुरुष स्वय है--- 
“अत्तकडे दुक्खे नो परकरडे नो उमयकडे /४“ और अपने ही प्रयत्न के द्वारा दुस 
से मोक्ष भी सम्भव है--“पुरिसा तुममेव तुम मित्ता कि बहिया मित्तमिच्छसि । 
(आयारग १३३)४१] कम का सिद्धान्त जैनो में व्शिप विकसित हुआ और उत्तर 
काल मे नाना परिभाषाओं और विभाजनो के द्वारा अत्यन्त जटिल हो गया । किन्तु 
यह सम्भव है कि अष्टविध कर्म की धारणा प्राचीन निर्ग्नन्थों में थी विद्यमान थी! 

मृतक की गति के विषय में यह माना जाता था कि जीव के निर्वाण के पांचि 
मार्ग हँ--पेरो से, ऊठओ से, वक्ष से, सिर से और सर्वाग से । इन पाँच मार्यो से ऊमश 
पाँच प्रकार की गति होती है--निरय, तियेक्‌, मनुष्य, देव और सिद्ध । यह विचा- 
रणीय है कि उपनिषदो में भी कुछ ऐसी घारणाएँ मिलती हैं ।"” 

ससार से मुक्ति के लिए अपूर्व कर्म के आख्रव का निरोध और पूर्व कर्म वा अप- 
सारण आवश्यक है । इनमे पहली प्रक्रिया सवर' कहलाती है और दूसरी “निर्जरा' । 
सवर' आध्यात्मिक जीवन का पूर्वाग है, निर्जरा प्रधानाग । सवर' में मुख्यतया पांच 
महान्नत सगृहीत थे। सामञ्जफल में निगण्ठो के चातुप्यामसवर” का उल्लेख है । 
वस्तुत चातुर्याम अथवा चाउज्जाम' पाइ्रव के अनुयायियो का सवर था । महावीर 
ने चतुविध सवर को पञ्चविध किया। 

निर्जेरा से तप अथवा शरीर को वलेश देने की प्रक्रिया अभिहित होती है । जैनो 
की तपस्या का अतिशय सर्वे-विदित है। स्वय महावीर की कृच्छ-चर्या इस विपय में 
आदर्ण के रप में प्रतिष्ठित है ।।” लाठ, वज्ज और सुम्ह में वे १३ वर्ष से अधिक बिना 
आवास के घूमते रहे । नहाना, मुंह धोना, खुजलाना आदि उन्होने छोड दिया और 
मीन, एकान्त, प्रजागर, उपवास, शान्ति, निरन्तर ध्यान आदि का असाधारण अभ्यास 
किया। उत्तरज्ञयण में तप के पांच आध्यात्मिक और पांच बाह्य भेद बताये गये है । 


१३७-ठाणंग सूत्र १६६-६७ “कुप्य डु.स है, स्पर्श ढु पर है, क्रिममाण-छत दु पे 
है, जीव कर्म कर-करके दु ख भोगते हूँ ।” 

१३८-टु स्त आत्मकृत है, न परकृत, न उभयक्ृृत ” 

१३९--पुरुषो ! तुम स्वयं अपने मित्र हो, अपने बाहुर सिन्र क्यो चाहते हो * 

१४०-कठ, ६-१६, प्रइन ३-७ 

१४१-आपारग, १.९ । 

१४२-उत्तरज्ञायण, ३० । 
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अनशन, अवमीदर्य, भिक्षाचर्या, रसपरित्याग, कायक्‍लेश और सन्‍्तीरणा, ये पाँच भेद 
बाह्य तप के हैं, और प्रायश्चित्त, विनय, वैयावृत्य, स्वाध्याय, ध्यान और व्यवसर्ग, ये 
पाँच भेद आतरिक तप के है । 
निम्नेन्थो के और बहुत-से सिद्धान्त उत्तरकाल में विकसित हुए । स्थाह्माद अथवा 
सप्तभगी नय को अपने सुविदित रूप में महावीरकालीन नही माना जा सकता, किन्तु 
इस सिद्धान्त का दार्गनिक बीज अवच्य प्राचीन था । सजय बेलटिठपुत्त के अज्ञानवाद 
और बुद्ध के अव्याकृतवाद में परमार्थ के विषय में सत्‌, असत्‌ आदि चारो कोटियाँ अनु- 
पयोगी मानी जाती थी । ऐसा प्रतीत होता है कि इन मतो के विरोध मे प्राचीन निर्ग्रन्थ 
इन कोटियो को अगत उपयोगी मान कर उनका विरोध-परिहार करते थे। इस 
प्रकार का दार्शनिक अनेकान्तवाद पीछे सप्तभड्भी नम्र में विकसित हो गया। लेब्याओ 
का सिद्धान्त आजीवको से लिया होने के कारण प्राचीन रहा हो गा, पर ज्ञान के पाच भेद, 
देह के प्रकार, परमाणुवाद तथा तत्त्वो और पदार्थों का निरूपण, यें क्र विकसित 
हुए और मुख्यत उत्तरकालीन थे । प्राचीन निर्ग्रन्थो में जीव, कर्म और तपस्या, 
इन तीन पर ही आग्रह था और इसीलिए आयारग में नि्ग्रन्थ के लिए कहा हे-- से 
आयावाई लोगावाई कम्मावाई किरिपावाई य ।* आध्यात्मिक साधन पर उनका 
अधिक ध्यान था, दार्शनिक पाण्डित्य पर कम । 
बुद्ध की जीवनी--यह स्मरणीय है कि गौतम बुद्ध अपने जीवन-काल में महा- 
पुरुष और तीर्थंकर माने जाते थे, न कि एक अलौकिक अवतार अथवा तत्त्व, जैसा 
कि बाद के भव्ति-प्रवण वौद्धों ने उन्हें समझा । इस कारण जहाँ बुद्ध भगवान्‌ के 
पहले शिष्यो ने उनके उपदेशो का सग्रह ध्यान से किया, उनके जीवन सम्बन्धी वृत्तान्त 
को उन्होने उतना महत््वशाली वही समझा । बाद के भक्तों ने उनकी जीवनी को 
अपनी श्रद्धा और सिद्धान्तो के अनुरूप कल्पना से मण्डित किया । परिणाम यह 
है कि बुद्ध के जीवन के विषय में प्राचीन और ऐतिहासिक सामग्री अत्यन्त विरल है-। 
जो जीवनियाँ मिलती हैं वे उत्तरकालीन तथा श्रद्धाप्रधान है। 
पालि त्रिपिटक मे बुद्ध की सर्वागीण जीवनी कही उपलब्ध नही होती । मज्म्िम- 
निकाय के चार सुत्तो मे उनकी पर्येषणा का वर्णन मिलता है। सबोधि का वर्णन 
अनेकत्र निकायो में और महावर्ग मे उपलब्ध होता है। महावग्ग में सम्बोधि के बा” 
के कुछ समय का ऋरमबद्ध इतिवृत्त भी दिया गया है । ऐसे ही महापरिनिब्बान सुत्तत्त 


१४३- वह आत्मवादी है, छोकबादी है, कमवादी, क्रियाबादी है ।” 
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में निर्वाण और उसके कुछ पहले के समय का वर्णन मिलता है। महापधान सुत्त में 
बुद्ध की जीवनी को एक आदर्श साँचे में कस दिया गया हे । 'महापरिनिर्वाण' और 
'महावदान' सूत्रो के सस्क्ृत रूप की न्यूनाधिक मात्रा में मध्य एशिया से प्राप्त हुए है 
(3० अन्स्टे वाल्दश्मिन, दास महापरिनिर्वाणसूत्र, ३ भाग, बलिन, १९५१ ) । निदान- 
कथा बहुत बाद की है और उससे भी बाद के हैं जिनचरित और मालालकारवत्थु । 

लोकोत्तरवादी विनय के अन्तर्भूत महावस्तु में बुद्ध सम्बन्धी कथाएँ मिलती है ।* 
ललितविस्तर मे बुद्ध की जीवनी दी गयी है (४ यद्यपि रलितविस्तर अपने वर्तमान 
रूप में महायान सूत्र है, तथापि उसमे स्पष्ट ही अनेक स्थलों पर प्राचीन सन्दर्भ 
अवशिष्ट है । तिब्बती परम्परा के बृद्ध की जोवनी से सम्बन्ध रखने वाले कुछ अश 
का रॉकहिल ने अग्रेजी में अनुवाद किया है । चीनी अनुवाद मे रक्षित अभिनिष्क- 
मणसूत्र' अधिकाश में महावस्तु से मेल खाता है । अश्वघोष के बुद्धचरित में बुद्ध की 
जीवनी काव्य के रूप में प्रस्तुत है।” 

मूल-जीवनी और विनय--विभिन्न सम्प्रदायों के उपलब्ध विनयो के सुछ- 
नात्मक अध्ययन के आधार पर फ्राउवाल्नर महोदय ने यह मत प्रस्तुत किया है' कि 
मूल विनय मे बुद्ध के जीवन-चरित का तथा विनय के नियमो का विवरण एक सूत्र में 
सम्बद्ध था। इस विनय का सम्पादन दूसरी सगीति के युग मे हुआ था । पीछे विनय के 
विभिन्न रुपो में न्यूनाधिक मात्रा में बुद्ध के जीवन सम्बन्धी वृत्तान्त विनय से पृथररू 
कर अन्य सग्रहो में डाल दिये गये । उदाहरण के लिए, पालि विनय में स्कन्धक के आरम्भ 
का बुद्ध चरित सम्बन्धी ही कुछ अश इस समय अपने मूल स्थान में विद्यमान है । 


अपिटक 


प्रारम्भ में महापरिनिर्वाण सम्बन्धी वृत्तान्त स्कन्चक के अन्त में था। पालि त्रिपिटक 


१४४-महावस्तु, ई० सेवार ($९८)श६) द्वारा ३ जिल्‍्दो में सम्पादित (पेरिस, 
१८८२-९७) । 

१४५-ललितविस्तर, राजेद्धछाल मित्र द्वारा सम्पादित (फलफता, १८७७), लेफ- 
मान द्वारा परिष्कारपूर्वक सम्पादित (हाल, १९०२, १९०८), पी० एच० 
वेद्य द्वारा स० (मिथिला, १९५८) । 

१४६-डब्ल्पू ० डच्ल्यू राकहिल, दि लाइफ भआाँव युद्ध (फगनपॉल ) । 

१४७-बुद्धचरित, ई० घी० कॉवेल हारा सम्पादित (आक्सफोर्ड, १८९३) । 

१४८-ई० फाउवाल्नर, दि अलियेस्ट विनय एन्ड दि विगिनिग्स आँव बुधिस्ट निद- 
रेचर (१९५७) । 
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में उसे वहा से निकाल कर दीधनिकाय में डाल दिया गया ।/” सम्बोधि तथा उसके 
पहले का जीवन चरित भी मज्मिम आदि के उपर्यवत सूत्रों में रख दिया गया हे । 
महासाधिक एव मृल़-सर्वास्तिवादी विनयो में महापरिनित्राण सूच को संगीतियों के 
विवरण के प्रारम्भ में देखा जा सकता है ।” मूल-सर्वास्तिवादी विनय में समरभेद- 
वस्तु तथा क्षुद्रकवस्तु मे वद्ध की जीव्नी के अनेक अभ्म सगृहीत है ।/ काऊन्तर में 
त्रिपिटक के बुद्धचारित सम्बन्धी अथों को सगृहीत कर निदानक़था, छलित-विस्तर, 
महावस्तु आदि की रचना हुई । इन ग्रन्थों में भी बुद्ध की जीवनी असम्पूर्ण सप मे 
ही पायी जाती है, जैसे कि त्रिपिटक में | चीनी में उपलब्ध एक बुद्ध की जीवनी 
के” अन्त में इस प्रकार लिखा हुआ मिलता है कि इस सूत्र को महासाणिक्र आच्र्य 
महावस्तु कहते है, सर्वास्तिवादी आचार्य महाव्यूह्‌ अथवा छलितविस्तर, काब्यपीय 
चार्य वुद्धधातकनिदान अबवा अवदान, धर्मगुप्तक आचार्य थाववमुनि-वुद्ध-चरित 
तथा महीभासक आचार्य विनयपिटकमूल । इन सभी में बुद्ध के जन्म से छेकर उनके 
वर्म-चक्रप्रवतेंच तक का इतिहास समगृहीत हे । जैसा कि महीज्ासक-सम्मत नाम प्रकेट 
करता हैं, वुद्धधरित का यह प्रारम्भिक अण कदाचित्‌ विनयपिटक का मूछ एवं सकत्वक 
का आमुख था। 
फ्राउवाल्तर महोदय का यह मत विचारोत्तेजक एवं सभाव्य है। महापदान- 
सुत्तन्त से यह सिद्ध होता है कि महापरिनिर्वाण के अनन्तर सूत्रपिटक के वर्तमान 
रूप प्राप्त करने के पहले ही वृद्ध की जीवनी धर्मता से प्रतिनियत एक आदर्थ के रुप में 
कल्पित हो चुकी थी | किन्तु इस प्रकार की कल्पना ऐतिहासिक स्मृति के सरक्षण 
के लिए अधिक उपयोगी नहीं हा सकती थी । यह भी विचारणीय है कि महाभि- 
निष्क्रमण के पूर्व वुद्ध-जीवनी त्रिपिटक में कही भी सतोपजनक रूप में उपलब्ध नहीं 
है। यही कारण है कि बुद्ध भगवान्‌ के परिवार-सवंधी नामादि-विस्तर म॑ परवता 
विवरण एकमत नही हैँ। यह भी स्पण्ट है कि रलित-विस्तर, बुद्धचरित आदि परवर्ती 
अन्थो का आध्यर त्रिपिटक-गत---फ्राउवाल्वर के अनुसार मूल-विनय-गत--सामग्री 


१४९-६०--फराउवाल्नर, वही, पृ० ४२ प्र०।॥ 

१५०-वबही, पृ०्४डड | 

१५१-वही, प्‌ू० ४७॥ 

१५२-फु-पेन-शिगर-चि-चिग. (बुद्ध-पर्व-चर्या-सग्रह-सूत्र ),. द्र०--तन्जियो. सैंएया 
६८० स्तम्भ, २१६३-४४ ॥ 
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थी। ऐसी स्थिति में त्रिेपिटक की सामग्री को ही सामान्यत' छलित-विस्तर आदि वी 
प्रामाणिकता की परिधिमानना चाहिए।* 
प्रारस्सिक जीवन और साधना--जन्म से महाभिनिष्फमण तक--गौतम बुद ने 
लगभग ई० पू० ५६३ में शाक्यो की राजधानी कपिलवस्तु के निकट छग्किनी वन में 
जन्म ग्रहण किया ।४ यह स्थान वतंमान नेपाल राज्य के अन्तर्गत और भारत की 
सीमा से आजकल ५ मील की दूरी पर स्थित है । यहाँ पर अशोक का एक अभिलेस- 
युक्‍त स्तम्भ ई० १८९५ में प्राप्त हुआ जिसमे लिखा मिलता हे “हिंद बुधे'जाते ति ।” 
त्रिपिटक में शाक्यों को अभिमानी और विशुद्ध जाति के क्षत्रिय बताया गया है ।'* 
यद्यपि उनको ब्राह्मणो का गौतम गोत्र दिया गया हे ।* उनमे परस्पर निकट सम्बन्धों 
में विवाह का उल्लेख उनका आर्येतरीय सम्पर्क भी सूचित करता हैं । हिमालय 
की तराई में स्थित शाक्य जनपद कोशलराज के अधीन एक गणराज्य था जो कि 
विडूडम के आक्रमण तक प्राय स्वतन्त्र था। गण का शासन-कार्य छोटे-बडो की एक 
सभा के द्वारा होता था जो कि कपिलवस्तु के सस्थागार में एकन होती थी । ऐसा 
प्रतीत होता है कि गण का एक निर्वाचित प्रमुख होता था जिसे राजा कहा जाता था । * 


१५३-बुद्ध की जीवनी पर आधुनिक पुस्तको में द्र०--ई० जें० टॉमस, दि ऊाइफ आव्‌ 
बुद्ध; ई० एच० ब्रूस्टर, दि लाइफ आँव गौतम, दि बुद्ध (पालिण्रम्परा), 
रॉकहिल, पूर्व (तिब्बती परम्परा) ; एफ० विगेन्‍्डेट, लाइफ आर लेजन्ड आँच 
गौतम दि बुद्ध ऑँब दि वर्मीज्ञ; एस० बील, रोमेन्टिक लेजेन्ड आँव शाक्य 
बुद्ध; ऑरिजिन्स आँब चुधिज्म, अध्याय १० ॥ 
१५४-बुद्ध की तिथि पर विद्वानों में प्रचुर विवाद रहा हे--द्व०--विन्टरनित्स, पूर्व ० 
जि० २, पृ० ५९७, टॉमस, दि लाइफ आँवब्‌ बुद्ध, पृ० २७१। 
१५५-द्र ०--दीघ० का अम्यटठ सुत्त, जातकरों जि० १, पृ० ८८ ॥ 
१५६-तु ०---उजु जनपदो राजा हिमवन्तम्स पस्सतों । 
धनविरियेन संपत्नो फोसलेसु निकेतिनों ॥ 
आदिच्चा नाम गोत्तेन॑ साकिया नाम जातिया 77 
(सुसनिपाव-३ १ ६८-६९ ) 
महापरिनिव्यानसुत्तन्त में फुसिनारा में महल वामिप्ठ' यहें गये हैं । 
श५ए-तु०-+दी ० ड्यू० राहज डेविएस, दधिस्ट इश्टिया पृू० ६९-२० 
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बुद्ध के स्‍्वजन और सम्बन्धियो के विषय में उत्तरकालीन ग्रन्थ विविध और 
परस्पर असमजस सूचनाएँ देते है जिनके सत्यासत्य-निर्णय में प्राचीनतर विनय आदि 
ग्रन्थों से विशेष सहायता नही मिलती । महागग्ग से ज्ञात होता है कि बुद्ध के पिता का 
नाम शुद्धोदन था ।४ एक स्थान पर उनकी माता का नाम माया दिया गया हे ।"' 
महाप्रजापति गौतमी का विनय मे और निकायो में अनेकत्र उत्फेख पाया जाता है। 
विनय मे उन्हे बुद्ध की मातृष्वता (मौसी) कहा गया है ।” दण्डपाणि से उनके 
सम्टन्ध का विवरण निकायों में प्राप्त नही होता । 

बुद्ध के जन्मकालीन आश्चर्याद्भुत धर्मो' की कथाओ को प्राचीन नहीं मानो 
जा सकता और न असित की भविष्यवाणी को ही ऐतिहासिक माना जा सकता है 
बुद्ध के बचपन और शिक्षा के विषय में भी कोई प्रामाणिक प्राचीन सामग्री उपलब्ध 
नही होती और न उनकी पत्नी अथवा पत्नियो के विपय में । राहुल नाम के भिक्षु 
का निकायो में एकाधिक स्थान पर उल्लेख मिलता है, किन्तु बुद्ध के पुत्र के रूप मे 
नहीं । पर महावग्ग में राहुलकुमार को उनका पुत्र कहा गया है। राहुलमाता का भी 
उल्लेख है | 

अभिनिष्क्रण--उन्नीस वर्ष की अवस्था मे बुद्ध ने घर-वार छोड़कर अनागारता 
स्वीकार की ।* यह घटना उनका अभिनिष्क्रण' कहलाती है। परवर्ती विश्वास 
के अनुसार यह परिवर्तन अचानक घटठा। बुद्ध को शुद्धोदन की आज्ञा से एक कृत्रिम 
ससार में रखा गया था । देवदूतो के द्वारा प्रदर्शित जरा, रोग, मृत्यु और भिक्षु के 
दर्शन से उनके मन में सहसा तीत्र उद्वेंग उत्पन्न हुआ और उन्होने ससार-त्याग कर काषाय 


१५८-विनय, ना० सहावग्ग, पृ० ८६१ 
१५९-दीघ० ना० जि० २, पृ० ८। 
१६०-विनय, ना० चुल्लवर्ग, पु० ३७४। 
१६१-तु०---मसललसेकर, जि० १, पु० १०५३॥। 
१६२-सुत्तनिपात, नालकसुत्त । 
१६३-महावग्ग, ना०, पू० ८६॥ 


है. 


१६४-स्कूनतिसों वयसा सुमहय पर्व्बाज कि कुसलानुएसी । 
वस्सानि पञचाससमाधिकानि यतो अह पब्वजितो सुभद ॥* 
(दीघ० सहापरिनिब्बानसुत्तन्त) 
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धारण किया । आध्यात्मिक सवेग का इस प्रकार अचानक जागरण अन्यत्र अवि- 
दित नही है, किन्तु जिस प्रकार की कथा बुद्ध भगवान्‌ के सम्बन्ध में कही गयी है वह 
विश्वास नही प्रतीत होती । यह मानना कठिन है कि उन्तीस वर्ष की अवस्था तक वे 
जरा अथवा रोग से सर्वथा अपरिचित थे। और फिर सूत्र अथवा विनय में अभि- 
निष्क्रमण के प्रसग मे इस कथा का अनुल्लेख उसकी अप्रामाणिकता में सन्देह वढाता है। 
प्राचीन सन्दर्भ देखने से प्रतीत होता है कि जरा, मृत्यु, रोग आदि पर चिन्तन से वोधि- 
सत्त्व नें ससार की दु खमयता हृदयगम की और अनुत्तरशान्ति का पद खोजने का 
निश्चय किया । उनके ससार-त्याग के लिए प्रेरक विचारों को इस प्रचलित कथा मे 
एक नाटकीय घटना का रूप दिया हुआ प्रतीत होता हे । उत्तर काल मे जब गण-राज्य 
और शाक्‍्यो के साधारण ग्रामीण जीवन की ऐतिहासिक स्मृति खो गयी थी, यह माना 
गया कि बुद्ध एक प्रतापी राजा के पुत्र थे और असाधारण समृद्धि और विलास में 
पले थे। बुद्ध की कोई भी बात साधारण नही हो सकती । शुद्धोदन को अपने पुत्र 
की भावी प्रन्नज्या के विषय में पहले ही चेतावनी मिल गयी थी । अतणव उन्होने 
वोधिसत्त्व को यथार्थ से इतना दूर रखा कि केवल देवदूत'*५ ही उन्हे यथार्य तक छौटा 
सकते थे। इस सारे कथानक के निर्माण में अनेक काल्पनिक कारण स्पष्ट है । 
आयेपर्येयणा--अनेक पूर्व-जन्मो के अजित पुण्य से अभिसस्कृत वोधिसत्त्व के 
चित्त में जरा-मृत्यु आदि पर चिन्ता से जीवन की अनित्यता और निस्सारता प्रकट 
हो गयी तथा तीब्र वैराग्य और जिज्ञासा से प्रेरित होकर उन्होने 'आर्यपर्येपणा' मे चरण 
धरे। वे कुशल की खोज मे, ज्वान्ति की पर्येक्षणा में सहग्न थे (कि कुसलगवेसी 
अनुत्तर सन्तिवरपद परियेसमानों)' नाना स्थानों में घूमते हुए, प्रसिद्ध आचार्यो 


१६५-यया, ऊलितविस्तर १४दाँ परिवर्त, बुद्धवरित, सर्ग ३। 

१६६-यह उल्लेसनीय है कि निकायो में अनेक स्थलों पर जरा आदि फो 'दिववूता 
फहा गया है--अंगुत्तर (रो०) जि० १, पृ० १३८, १४२, मज्मिन (रो०) 
जि० २, पृ० ७५, जि० ३, पृ० १७९। 

१६७-परवर्तोी निदानकथा फे अनुसार अभिनिष्क्रमण के समय आपाहो प्रणिमा फी 
रात थी ओर उत्तरापाढा नक्षत आकाश में विद्यमान था। प्रात फाल तदा 
फन्‍्यक पर आरूठ चोधिसत्व शायय, कातछिय तथा मल्हों फे इनपद्रों को 
पार फर अनोमा नदी फे तीर पर पहुंच गये । दुद्धचरित ऐे कनुसार दोपि- 
सरव ने पहले ग्राह्मप ऋषियों फे आश्रमों में स्थर्गपरायणण याउप्रस्यों को 
देसा और उनके धर्म से जसन्‍्तोष जनुनव किया। 


४६ बीद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


से ज्ञान प्राप्त करते हुए, विविध साधत और तपदचर्या में सलग्न, अन्तत. गया में ध्यान 
के अभ्णस से बोधिसत्त्व ने सम्बोधि का छाभ किया । इस 'पर्यपणा' में उनके छ, वर्ष 
व्यतीत हुए। जिन आचार्यों से उन्होने आध्यात्मिक शिक्षा पायी उनमे से कुछ के 
नाम प्राप्त होते है । आलार काछाम और उद्रक रामपुत्र इनमें प्रधान थे । छलित- 
विस्तर में ब्राह्मणी पद्मा और ब्रह्मपि रैवत के आश्रमो में भी वोधिसत्त्व के ठहरने का 
उल्लेख है ।*४ अश्वघोष ने बुद्धचरित में आलार कालाम को विन्ध्यकोप्ठ का 
निवासी कहा है और उनके सिद्धान्तो का विवरण प्रस्तुत किया है, यद्यपि यह ज्ञात नही 
है कि उन्होंने किस प्राचीन आधार का सहारा लिया था ।* इस समय उपलब्ध 
उससे प्राचीनतर ग्रन्थो मे कही भी कालाम के सिद्धान्तो का इस प्रकार वर्णन नहीं 
मिलता । छूलितविस्तर में अराडकालाप का स्थान वैज्ञाली में बताया गया है। 
कालाम के विपय में निकायो मे यही सूचना मिलती है कि उन्होने बोधिसत्त्व को 
आकिज्चन्यायतन! नाम की अरूपसमापत्ति! की शिक्षा दी ॥ अदश्वघोष के 
अनुसार कालाम ने जिस सिद्धान्त का उपदेश किया उससे कपिल, जैगीपव्य, जतक 
ओर वृद्ध पराशर ने मोक्षताभ किया था । काछाम के उपदेश का साख्यदर्शन से सादृश्य 
स्पप्ट है । दोनो मे प्रकृति और विक्ृति, अव्यक्त और व्यक्त को परिणामी कहा है, 
तथा क्षेत्रज्ष को इससे पृथक्‌ बताया है। ओर दोनो में अविद्या की छिन्न कर क्षेत्रज्ञ 
मोक्षताभ करता है। किन्चु काछाम के उपदेश में अनेक अपूर्व छाक्षणिक शब्दों का 
उपयोग किया गया है तथा कई स्थानों पर सुविदित साख्य दर्शन से भेद है। पाँच 
भूत, अहकार, बुद्धि और अव्यक्त को प्रकृति कहा गया है। विपय, नानेन्द्रियाँ, कर्में- 
न्द्रियाँ और मन विकार कहे गये हैं । इसके विपरीत साझ्य में अव्यक्त ही केवल प्रकृति 
है, शेष सब प्रकृृति-विकृति अथवा विक्वृति । विप्रलुय, सन्देह, अभिसम्प्लब, अविगेष, 
अनुपाय, सग और अम्यवपात, इनको पारिभाषिक शब्द माना गया है जो कि-- 
अविशेष और संग को छोडवःर--साख्य में अप्रसिद्ध है । अज्ञान, कर्म और तृष्णा को 
ससार-हेतु कहा गया है जो कि अनेक-दशेन-साधारण है । ससार-निवृत्ति का मार्ग 
आकिज्चन्यपरका अरूप-ध्यान बताया गया है । इसका साख्य-दर्शन की विवेक-ख्याति 


१६८-ललितविस्तर, (सं० बेद्य) पृ० १७४॥ 
१६९-चुद्धाचरित, सर्ग १२। 
१७०-द६०--ऑरिजिन्स आऑँव बुद्धिज्य, पृ० ३७७-७८॥ 
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से भेद है। वोधिसत्त्व नें इस मत का यह कह कर अस्वीकार किया कि जब तक छ्षेत्रञ 
के रूप में आत्मा शेप है तब तक पुन ससार की प्रवृत्ति प्रम्भय है। 

राजगृह में वोधिसत्त्व का मगधराज विम्बिसार से साक्षात्कार हुआ, इसका 
उल्लेख युत्तनिपात के पब्वज्ज-सुत्त और ललितविस्तर मे है। ललितविस्तर में वही 
उद्बक रामपुत्र का आश्रम भी बताया गया है। रामपुत्र ने नेवसछ्ज्ञानासजतायतन 
का उपदेश बोधिसत्त्व को दिया जिससे उन्हें सन्‍्तोष नही हुआ। यहाँ से पाँच भद्ग- 
वर्गीय भिक्षु उनके साथ हो छलिये। 

गया में विचरते वोधिसत्त्व को यह सुझा” कि जैसे गीली अरणियो के मन्यन 
से अग्नि का उत्पादन नही किया जा सकता, ऐसे ही भोगो मे आकर्षण और तृप्णा रह 
हुए तपच्चर्या के द्वारा आय॑ ज्ञान को प्राप्ति नही की जा सकती । किन्तु असंग और 
वैराग्य रहने पर तप से ज्ञान की आशा की जा सकती है । इस दृष्टि से उन्होंने उरु- 
बिल्व के निकट सेनापति ग्राम मे नैरझ्जना नदी के किनारे रमणीय प्रदेश में प्रधान 
अथवा तपइचर्या का निश्चय किया । उन्होंने दाँतों से दांत भीचकर और तालु से 
जिह्ठा सटा कर इतना घोर तप किया कि चिल्ले जाडे में भरी उनके पसीता छूटता 
था, किन्तु इससे यद्यपि उत्साह और जागरूकदा बढती थी, देह अग्ञान्त हो जाती थी 
विरिय होति असल्लीन, उपट्ठिता सति असम्मुट्ठा, सारद्घों च पवन मं कायो होति अप्प 
टिपस्सद्रों ।/ इसके पश्चात्‌ उन्होने आश्वास-प्रण्वास रोककर अग्राणक ध्यान फा 
अभ्यास किया (“सो खो मगह्‌ * मुसतो च नासतो च अस्सासपस्सासे उपरुन्धि 7) 
किन्तु इस प्राणायाम के अम्यास से बोधिसत्त्व को ।ब्न बेदता और जलन का अनु- 
भव हुआ। बहुतो ने प्रखर त्प से निशचेप्ट पड़े हुए उनको देसकर समझा कि श्रमण 
गौतम की मृत्यु हो गयी है । इसके अनन्तर उन्होने आहार छोड़ने का अभ्यार किया। 
फलत उनका शरीर अत्यन्त कृथ तथा क्षीण हो गया और उनकी स्वाभाधषिक रवदार 
छवि काली पउ गयी । इस स्विति में उन्हें दुप्फर चर्या की व्यर्थता स्पष्ट दीफने छगी । 


१७१-ललितचिस्तर, (सं० वँद्य), पु० १७४। 

१७२-पे उपभाएँ' एवं दुष्कर उर्या पा विवरण मज्मसिस मके घोषिराजफुमारसुत्त 
आदि स्थलो में उपतब्ध होता है तथा यह ललितचिस्तर दे विवरण फे पत्यन्त 
सबल्लिकट है-&०--ऑररिजिन्स जाय बुद्धिज्म, पू० २७९ । 

६७३-उदा०--मण्किस ना०, जि० ९, पू० ३०११ 

१७४-तु०--उकितदिस्तर, पु० १७४ । 
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तपस्या छोड़ने के अनन्तर बोधिसत्त्व की वचपन में अनुभूत ध्यान का स्मरण 
हुआ और उन्होने उसे ही सम्बोधि का मार्ग निर्धारित किया। तस्स मम्हमेतदहोंसि 
अभिजानाभि खो पनाहं पितु सक्कस्स कम्मन्ते सीताय जम्बुच्छायाय निसिन्नों विवि- 
चेव कामेहि- * “पठमज्ञान उपसम्पज्ज विहरता, सिया नु खो एसो मग्गो वीधायाति 
तस्स में सतानुसारि विज्जाण अहोसि एसो व मग्गो वोधायाति ।7 ओर साथ ही 
उन्होने अपना ध्यान-सुख का भय छोड दिया क्योकि इस सुख का आधार न भोग-लालसा 
थी, न अपुण्य । “किनु अह तस्स सुखस्स भायामि, य त सुख अज्जत्रेव कामेहिं अज्जत्र 
अकुसलेहि धम्मेहि ।”! किन्तु भूख, प्यास ओर थकान में मन स्वस्थ और एकाग्र 
नही रहता और न “घ्यानयोग” में प्रवृत्त होता है। भतएव बोधिसत्त्व ने अनाहार 
का त्याग किया। इस प्रकार छ साल के कठोर तप का अन्त हुआ, जिस पर उनके साथ 
के पाँच भद्ववर्गीय भिक्षुओ ने उन्हें साधन से अप्ट मानकर छोड़ दिया । 
उत्तरकालीन बौद्ध परम्परा के अनुसार घ्यान-सरूम्न बोधिसत््व को मार और 
उसकी सेना का सामना करना पडा । प्राचीन पालि सन्दर्भो में मार का उल्लेख अवश्य 
मिलता है, किन्तु सम्बोधिग्राप्ति के क्रवद्ध विवरण में मार-घर्षण का स्पप्ट उल्लेख 
नही प्राप्त होता ।* इस कारण कुछ विद्वानों का मत हैं कि मार-विजय की यह कथा 
उत्तरकालीन कल्पना है । अन्य विद्वानों ने इस अश्रद्धा का विरोध किया है। इस 
प्रसंग में श्री राइसडेविड्स ने यह सुआव प्रस्तुत किया है कि मार की कथा में एक 
आध्यात्मिक व्यापार का वाह्म इतिवृत्त के रुप में चित्रण है ।“ पालि-साहित्य में 
मार को कही मृत्यु और कही काम अथवा सांसारिक प्रोभन के रूप में समझा गया 
है। निवृत्ति-मार्ग की दृष्टि से काम और मृत्यु का निविड सम्बन्ध सुवोध है । यह 


१७५-मज्यिम (रो०) लजि० १, पु० २४७--तिब मुझे हुआ कि मुझे अपने पिता 
शावय के कर्मान्त में जामुन की ठंडी छाँह में प्रथम ध्यान की प्राप्ति का स्म- 
रण है, कदाचित्‌ वही बोधि का मार्ग ही । उस समय स्मृति के अनुसार ही 
मेरा सन छुआ कि यही योधिसार्ग है 

१७६-भज्शिस, वही--दे उस सुख से क्यो डरे जो काम एवं अक्ुशल धर्मों ते 
सम्बद्ध नहीं है हे 

१७७-8७०--मॉरिजिन्स ऑट बुद्धिज्ल, पु० ३८१-८२॥ 

१७८-घु ०--टॉमस, पुरदे०, पुृ० २३० ॥ 
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स्मरणीय हे कि कठोपनिषद्‌ में यम अथवा मृत्यु नचिकेता के रूप में जिज्ञासु को नाना 
प्रलोभन देकर ज्ञान से व>चन का प्रयत्न करते हैं । इस प्रकार यह सम्भव है कि 
ज्ञान की प्राप्ति के लिए सासारिक आकर्षणो के साथ जो आध्यात्मिक अन्तदवन्द् अनिवार्य 
है, उसका ही मार-घर्षण की कथा में एक कल्पित नाटकीय रूप प्रस्तुत किया गया है । 
थह स्मरणीय है कि एक प्रकार से आलार कालाम और उद्रक रामपुत्र ने भी 
बुद्ध को ध्यान की शिक्षा दी थी क्योकि अरूप-समापत्तियों की प्राप्ति के लिए रूप- 
धातु का अतिक्रमण आवश्यक है और काम-धातु से रुपे-धातु में प्रवेश ध्यान के द्वारा 
ही सम्भव है । इस प्रकार ध्यान के क्रमश सृक्ष्म होने से, वितर्क, विचार, प्रीति और 
सुख के निरोध के द्वारा चतुर्थ ध्यान की प्राप्ति और फिर स्प-सज्ञा के अतिक्रमण से 
आकाशानन्त्यायतनादि अरूप समापत्तियो का लाभ होता है। किन्तु बुद्ध भगवान्‌ 
ने चतुर्थ ध्यान के अनन्तर सम्बोधि का लाभ किया । यहाँ पर यह जिज्ञासा स्वाभाविक 
है कि जो ध्यान-योग वोधिसत्त्व ने अरूप समपत्तियो के लिए सीखा और वह ध्यान 
जिसका पहला अनुभव उन्होने अपने पिता के उद्यान में जामुन की छाया में किया 
था और जिसके अभ्यास से गया मे न्यग्रोध के नीचे उन्हे सम्बोधि प्राप्त हुई, इन 
दो ध्यान-योगो में क्या भेद था । वस्तुत यहाँ पर भेद घ्यान के लक्ष्य में ही मानना 
चाहिए । शकराचार्य का कहना है कि समस्त आध्यात्मिक साधन का रहस्य लब्य- 
चिन्तन में ही है, यद्यपि एक अवस्था के बाद अचिन्तन ही शेप रहता है ।' ध्यान 
का मर्म यही है--किसी लक्ष्य की ओर चित्त को वार-वार छूगाना जब तक फि चित्त 
स्वय उसकी ओर निरन्तर प्रवाहित होने लगे ।।” किसी विषय पर चित्त के वार-बार 
लगाने को बौद्धों ने 'वितर्क' की सज्ञा दी है, और उस विषय पर चित्त के निरन्तर प्रवाह 
को 'विचार' की ।!! ऐसे एकाग्रभूमिक चित्त के समाहित होने के प्रसग में पहले मौन 
(वाक्सस्कारनिरोध) के साथ-साय चित्त की जएता और चचलता के तात्कालिक 
उपशम के कारण सात्तिक सुख और सुख का आसग, जिसे वोद्धों ने प्रीति' पहा ६ 
उत्पन्न होते हूँ । यह प्रथम ध्यान की अवस्था है, पर क्रमश वितक्क, प्रीति और सर 
के निरोध से द्वितीय, तृतीय और चतुर्थ ध्यान की जवस्थाएँ प्राप्त होती हैं । साथ ही 


१७९-गीता, २.५४ तथा ६.२५ पर भाष्य। 

१८०-यया योगसुत्र--त्ित्र प्रत्यवेकतानता ध्यानम्‌ ।! दे०--नोचे । 

१८१-घध्यान पर द्र०--विसुद्धिमग्गो (वम्बई, १९४०) पृ० ९५-९६; शमनिषर्मशोश 
८स कोशस्थान । 
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साथ समाहित होने से चित्त की स्वाभाविक शवित का उन्मेष होता है और ध्यान के मल 
लद्ष्य के अनुरूप ज्ञान और विभूति का आविर्भाव होता है | ऐसा प्रतीत होता है कि 
बुद्ध के समकालीन अनेक आचार्यगण ध्यान और समाधि का उपयोग रूप-धातु और 
अरूप-धातु के नाना-लोको की प्राप्ति के लिए करते थे । अतएव परवर्ती वौद्ध आचार्यों 
ने इस प्रकार के ध्यान और समाधि को 'लौकिक' और 'साख्रव' कहा है । यह स्म- 
रणीय है कि अदवधोष के अनुसार अराड कालाम के योग का लक्ष्य किसी देव-लोक की 
प्राप्ति न था, अपितु आत्मा की देह से मुक्ति था। किन्तु आत्मपरक होने के कारण 
परवर्ती बौद्ध दृष्टि से ऐसा योग भी सास्रव' ही कहलायेगा । साधारण तौर से 
चतुर्थ ध्यान में स्थित रहने से वृहत्फल' नामक देवताओ के लोक की प्राप्ति होती थी 
तथा इस ध्यान की रूपसज्ञा का अतिक्रमण करने पर सूक्ष्मतर आकाशानन्त्यायतन की 
प्राप्ति होती थी । किन्तु अतिशय पुण्यात्मा, त्रैधातुकविरक्त, अनुत्तर श्ान्ति-पद- 
गवेषी वोधिसत्त्व चतुर्थ ध्यान में अपने विशुद्ध और निरचल चित्त के अभिनिह॑र के 
द्वारा रात्रि के तीन यामो में तीन विद्याएँ प्राप्त कर उष काल में सर्वज्ञ सम्बुद्ध हो गये । 
सस्बोधि--रात्रि के प्रथम याम मे उन्होने पूर्व जन्मो की स्मृतिरूपी पहली विद्या 
आ्राप्त की । रात्रि के मध्यम याम में उन्होने दिव्य चक्षु प्राप्त किया और उसके द्वारा 
समस्त छोक को अपने कर्मों का फल अनुभव करते देखा । रात्रि के तृतीय याम में 
उन्होने प्रतीत्यसमुत्पाद का ज्ञान प्राप्त किया जिससे उन्होने सत्य को आपातत.- दी 
पक्षों में विभकत देखा---एक ओर अनित्य, परतन्न्र और सापेक्ष ससार, दूसरी ओर 
चिर-आन्त निर्वाण। एक मत से यह त्रविद्यता' ही वुद्ध की सर्वज्ञता थी। मतान्तर से 
प्रतीत्यसमुत्पाद के समानान्‍्तर सर्वधर्माभिसमय रूप सर्वाकारक प्रज्ञा अथवा सम्बोधि 
का उदय हुआ । जिस प्रकार पहाड की चोटी से कोई नीचे देखे ऐसे ही सम्यक्‌ 
सम्बुद्ध ने धर्ममय प्रासाद से शोकमरन ससार को देखा ।* सम्बोधि के बाद बुद्ध के 


१८२-यथा, अभिषर्मकोश, ८-६ प्र० । 
१८३-द०---ऑरिजिन्स आऑवू बुद्धिज्स, पृु० ४५८-६४, रूलित, पृ० २३५०-५४ ॥ 
अभिषर्मकोश, ६-६७, महाव्यानसूत्रालंकार (सं० लूंबि), ९॥ 
१८४-सेले यथा पब्वतमुद्धनिदिठतो यथापि वस्से जनतं समन्ततो । 
तथूपमं घम्मसय॑ सुमेघ पासादमारुव्ह समन्तचक्खु । 
सोकाचतिण्णं जनत॑ अपेतसोको अवेवसस्सु जातिजरामिभूतं ४ 
(सज्मिम ना०, १.२८, सयुत्त ना० १.१३.८ ) तु ० योगभाष्य, सूत्र २-४७ पर । 


बुद्ध और उनका यूग ७१ 


प्रथम वचन के विपय में बौद्ध परम्परा एक मत नही है । महावग्ग और उदयन मे उस 
गाथा को बुद्ध का प्रथम उदान बताया गया है--यदा हवे पानुभवच्ति धम्मा आता- 
पिनो झायतो ब्राह्मणस्स । अथस्स कड्खा वपयन्ति सब्बा यतो पजानाति सहेतुधम्म ॥ 
जिसका इस प्रकार अनुवाद किया जा सकता है-- 
अर्थात्‌ “धर्मों कर होता जब प्रादुर्भाव 
संशय सारे हो जाते संछिन्न 
आतापी ध्यायी ब्राह्मण के, क्योकि 
जाना उसने धर्म हेतु-सभिन्न ॥7“ 
किन्तु दी घभाणक और बृद्धघोष के अनुसार बुद्ध के प्रथम वचन धम्मपद की इन 
गाथाओ से रक्षित हैं -- 
“अनेकजातिसंसारं सघाविस्स अनिब्बिसं, 
गहकारक॑ गवेसन्तो दुबखा जाति पुनप्पुन । 
गहकारक दिदुठोसि पुन गेहूं ले काहसि, 
सब्बा ते फासुका भग्गा गहफूट विसडिखतं, 
विसंडखारगतं चित्त तण्हाणं ऊयमज्ञ्गा॥ 
मर्थात्‌ “बहुत जन्म संसूति में सन्धाबित हो अविरत, 
गृहकारक को खोजा वार-बार जीवित मृत, 
दीख गये, गृहफारक, अब ने बना सकते घर, 
भग्न हुई सब कड़ियाँ गिरता दूद गृह-शिप्तर, 
संस्कारों से मुक्त चित्त, तृष्णा अशेष मत ॥” 
ललितविस्तर में पहला उदान इस प्रकार दिया है -- छिल्नवत्मोपशान्तरजा 


१7१८६ 


अर्थात्‌ “छिन्न हो गया वर्त्म, शान्त रज, 
स्व हो गये आज़व शोपित । 
छिन्न हो गया पर्त्म और यह 
दुस का अन्त हो गया अभिष्धित 7! 


१८५-विनय ना०, महावरा, पु० ३, सुहृक ना० ज्ि० है, ६३-६५ (उद्यान) 
१८६-घम्मपद---छुहंदा ना० सि० १, पु० ३२३ 
१८७-ललित, पृ० २५३ । 
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तिव्बती विनय मे एक और उदान दिया हुआ है । इस परम्परागत वमत्य से स्पष्ट है 
कि सम्बुद्ध की प्रथमोक्‍िति का उत्तरकाल में यथावत्‌ स्मरण शेप नही रहा है । 

विनय के अनुसार सम्बोधि के अनन्तर चार सप्ताह तक बुद्ध विमुक्ति-सुख- 
प्रतिसवेदी होकर बद्धासन बने रहे । कुछ परवर्ती ग्रन्थों के अनुसार यह समय सात 
सप्ताह अथवा एक सप्ताह का था । महावग्ग में इस विमुक्ति-सुख-प्रतिसवेदन के अब- 
न्तर तपुस्स और भल्लिक नाम के दी व्यापारियों के सर्वप्रथम उपासक बनने का 
उल्लेख है । इसके अनन्तर ब्रह्मययाचत का वर्णन है |“ किन्तु मज््िम के सुत्तो मे 
सम्बोधि के समनन्तर ही ब्रह्मययाचन उल्लिखित है, बीच मे विमुक्ति-सुख का प्रति- 
सवेदन अथवा तपुस्स और भल्लिक का उल्लेख नही है।* 

बुद्ध के मन में यह सशय उत्पन्न हुआ कि “अधिगतो खो म्यानं धम्मों गम्भीरो 
दुहसो दुरनुबोधों सन्‍्तो पणीतो अतक्‍्कावचरो निपुणों पण्डितवेदनीयों । आलब- 
रामा खो पनाय पजा आलूयरता आलूयसम्मुदिता। आलरूयरामायखो पन पजाय. « « 
दुहस इद ठान यदिद इदप्पच्चयता-पटिच्चसमुप्पादो, इद पि खो ठान सुदुद्दस यदिद . « 
निव्बान । अह चैव खो पन धम्म देसेय्य, परे च मे न आजानेप्यु, सो ममस्स किलमथो, 
सा भमस्स विहेसा । और उन्हें ये गाथाएँ सूझी “किच्छेन में अधिगत हलूदानि पका- 
सितु । राजदोसपरेतेहि नाय घम्मो सुसम्बुधो ॥| पटिसोतगामि निपुण ग्रम्भीर दुद्डस 
अणु। रागरता न दक्‍्खन्ति तमोखन्धेन आवुटा ति” ४४ बहुत कष्ट से बुद्ध ने जिस 


१८८-विनय, ना० भहावग्ग, पू० ६-१० । 

१८९-आ ० सज्म्षिम, ना० जि० १, पृ० २१८-१९, तु० संयुत्त ना०, जि० १, १० 
१३६९-३९ । 

१९०-अर्थात्‌ “मुझे यह गम्भीर, दुरवलोक्य, दुर्बोध, द्ञान्त, उत्तम, अत्कंगोचर, 
सुक्ष्म एवं पण्डित वेद्य धर्म प्राप्त हुआ है ॥ आलूयरत जनता के लिए इंद- 
स्प्रत्ययतारूप प्रतीत्यसमुत्पाद अथवा निर्वाण दुर्बोध है। यदि में धर्म का 
उपदेदा करें और छोय न समझें तो परिश्रम एवं आभासमात्र होगा।” 
(मज्मिम ना०, जि० ९, पृ० २१७) ।॥ 

१९१-अर्थात्‌ “मुझे कठिनाई से प्राप्त हुआ (धर्म) प्रकाशित करना व्यर्थ है। 
राग-हेष से, अभिभूत (लोगो के लिए) यह्‌ धर्म सुबोध नहीं है । प्रतिलोत- 
गामी, सुक्ष्म, गंभीर, दुर्बोध, अणु (घर्म) को रागरक्त एवं तमःस्कन्ध से 
आवृत्त (लोग) नहीं देखेंगे ।” 


बुद्ध और उनका युग ५३ 


अतवक्य और सूक्ष्म परमार्थ का बोध प्राप्त किया था उसे राग, हेप और मोह से अधि- 
भूत, ससार के प्रवाह में बहते हुए मनुष्य किस प्रकार समझ पायेगे और उनमे धर्म- 
प्रचार का प्रयत्न क्या सर्वेथा निष्फल न होगा--इस प्रकार का सथ्यय और घर्म प्रच- 
सन की ओर अनभिरुचि बुद्ध के मन मे स्वभावत उदित हुई । परम्परा के अनुसार 
बुद्ध के अनौत्सुक्य को देखकर ब्रह्मा उनके सम्मुख प्रकट हुए और उन्होने कहा--- 
धर्ममय प्रासाद से शोकावतीर्ण जनता को देखिए और घर्म का उपदेश कीजिए, जानने- 
समझने वाले भी होगे । ब्रह्मा की याचना से बुद्ध ने जीवो पर करुणा कर दद्धचक्षु से 
लोक को देखा और पाया कि जैसे सरसी (तलंया) में कुछ कमल जल से अनुद्नत, कुछ 
समोदक और कुछ जल से अभ्युद्गत होते है, ऐसे ही जीव भी ससार में आध्यात्मिक 
विकास की नाना अवस्थाओ में है ।* कुछ ससारी सुविज्ञाप्य है, कुछ दुविज्ञाप्य । 
यह देखकर बुद्ध ने धर्म-देशना स्वीकार की । 

इस 'घटना' की व्याख्या अनेक प्रकार से की गयी है । एक मत यह है कि वस्तुत 
बुद्ध को एक देवता ने ससारियों का उत्पल-सादृब्य दिखाया और आध्यात्मिक विकास 
के धर्म के प्रचार के लिए प्रेरित किया । यह मत मूल-सन्दर्भो का सर्वथा निरस्कार 
करने से अग्राह्म है । एक अन्य मत यह है कि सर्वज्ञ बुद्ध को सणयापत्र होना ब्रह्मा &े 
द्वारा इस सशय का तिराकरण असम्भव है । वस्तुत बुद्ध ने यह निश्चय किया कि से 
अतर्वर्य निर्वाण के विपय में मौन धारण करेगे और कैवल मार्ग की देशना करेगे ।४ 
यह निष्कर्ष भी मूल-सन्दर्भ से पुष्ठ नहीं होता । 

वस्तुत ब्रह्मयाचन से और करुणा से ससार को देखकर घमंदेशना के लिए बुद्ध पा 
स्वीकृति देना महायान का आध्यात्मिक जन्म मानना चाहिए । ज्ञानी के लिए अज्ञा- 
नियो का उद्धार और गुरु-पद का स्वीकार आवश्यक कत्तंव्य बन जाते है । यदि ऐसा 
न होता तो ससार में अलोकिक ज्ञान की परम्परा कभी बन ही न पाती । सम्यक 


१९२-ललित, पु० २९२ में ये तीन प्रकार फे कमल तीन प्रकार के भोवों दी ओर 
सकेत करते हु--मिथ्यात्वनियतराशि, अनियतराशि और सम्पकापनियत० । 
उपदेश फी आवश्यकता केवल अनियतराशि फे छिए है । 

१९३-शआमती रोजडेविद्स, वट सो दि ऑरिजिनत गॉस्पेछ इन दुद्धिग्म, 
पु० २६ ३ 

१९४-नलिनाक्षदत, अर्छो मॉनेस्टिक शुद्धिपम, जि० १, पृ० ६००॥ 


५४ बोद्ध घ॒र्म फे विकास का इतिहास 


सम्बुद्ध के चित्त मे ककणा का विकास एक अनिवार्य घटना थी । अपनी ही मुक्ति से 
सन्तुष्ट रहने का प्रलोभन तथा धर्म-प्रवर्तंत के प्रति निराशा बुद्ध के चित्त में सम्भाव्य 
न होते हुए भी ब्रह्मययाचन के इस नाटकीय विवरण में तिरस्कार्य पूर्व पक्ष के रूप मे 
कल्पित की गयी थी जिससे प्राकृत जन की वृद्धि और अभिसम्बुद्ध धर्म की दूरी स्पप्ट 
हो सके और यह भी प्रकट हो जाये कि बुद्ध की कठुणा-प्रसूत देशना के अतिरिक्त इस 
दूरी को पाठनें का और कोई साधन नही है । छूलितविस्तर का वर्णन अधिक 
विस्तुत और स्वयव्याख्यात है। बुद्ध के मन में कोई वास्तविक विचिकित्सा अथवा 
सकोच नही था, किन्तु उनके मन का वितर्क ब्रह्मा को प्रेरित करने के लिए भाहार्य 
था क्योकि बुद्ध विना अध्येषणा के उपदेश नही देते । 
धर्में-चक्र-प्रवर्तत---बुद्ध ने पहली देशना के युक्‍्ततम पात्र आलार कलाम और 

उद्बकरामपुत्र को माना, किन्तु उनका देहान्त इससे पूर्व ही हो गया था । उनके वाद 
उपदेण्यता की दूसरी कोटि में वुद्ध ने पत्चवर्गीय सिक्षुओं को रखा यो उन्हे छोडकर 
चले गये थे | इन भिक्षुओं से मिलने बुद्ध वाराणसी गये और वहाँ ऋषिपतन मृगदाव 
(सारनाथ ) में उन्होंने पहला धर्मोपदेश कर वर्मचक्रप्रवर्तद किया । इस प्रथम उप- 
देश का ठीक जिस रूप में वर्णन इस समय उपलब्ध होता है उसका पूर्णतया प्रामाणिक 
होना सन्दिग्ध है ।!* दो अन्तो का परिवर्जन तथा मध्यमा प्रतिपद्‌ की आश्रयणीयता, 

इतना ही मूल उपदेश का निब्चित शेप है ॥/९ किन्तु इस मध्यमाप्नतिपद्‌ का अप्टाग 

मार्ग के साथ तादात्म्य स्थापित करना तथा उसके अनन्तर चार आर्य सत्यो का सविस्तार 

और रीतिवद्ध वर्णन उत्तरकालीन सच्निवेश प्रतीक होता है, जो कि मूल उपदेश के 

कुछ अश को लुप्त कर स्वय उसका स्थानापन्न हो गया है । 


१९५-तु०--प्लेटो झा काताबासिस! (रिपक्लिक, ५२० सी) 
१९६-४०--ऑरिजिन्स आऑॉद्‌ बुद्धिज्म, पु० २९७-२८॥। 

१९७-टद्वाविमों भिक्षव: प्रवश्नजितस्थान्तावक्मीं ॥ यहुच कामेणु कामसुखल्लिका- 
योगो हीनो प्रास्य: पार्थाजनिको दाललावॉउ्वथॉपसंहितो नायत्यां बह्मचर्याये 
से निधिदे न विरागाण न निरोधाय साशिज्ञाय न सम्बोधयें द कक 
संवर्तते। या चेयममध्यसा प्रतिपदा आत्मकायवलूमण्णनुयोगो हुलोश्तवातः 
सहितो दृष्ठघर्सदर.खब्चायत्या च छु.खब्िपाकः | एवी व भिक्षवों दावन्तावड 
परल्‍्य सघ्यमयेव प्रतियदा तथागतो घर्मे देशयति (” (ललित; पू० ३०३ 


बुद और उनका युग ५५ 


बुद्ध की देशना से पच्रवर्गीय भिक्षुओ ने अहुत्त्व प्राप्त किया और इस प्रकार लोक 
में छ अहँत्‌ हुए। वाराणसी में यंश नाम के श्रेष्ठिपुत्त की प्रव्रज्या का भी उसके 
अनतिचिर सम्पन्न होने का उल्लेख महावग्ग मे प्राप्त होता है । इसके परचात्‌ यथ के 
सम्बन्धियो और मित्रो ने नये धर्म को स्वीकार किया और वाराणसी में अनेक बोद्ध 
उपासक और भिक्षु वन गये । इस प्रकार बुद्ध के अतिरिक्त साठ और अर्हत्‌ उस समय 
थे। इनको बुद्ध ने नाना दिशाओ में धर्म-प्रचार के लिए भेज दिया और स्वय उस्वेछा 
के सेनानिगम की ओर प्रस्थान किया । मार्ग में उन्होने तीस भद्ववर्गीय कुमारो को धर्म- 
देशना दी । उरुवेला में उन्होंने तीन जटिल काइयपो को और उनके एक सहस्र अनु- 
यायियो को प्रातिहार्य तथा देशना के द्वारा सद्धर्म में प्रवेशित किया । इसके अनन्तर 
बुद्ध राजगृह गये और वहाँ राजा विम्बिसार को धर्म का उपदेश दिया । विम्बिसार 
ने भिक्ष-सघ को वेणुवन उद्यान का उपहार दिया | राजगृह में सजय नाम के परि- 
वब्राजक आचार्य के दो शिष्य थे जो पीछे शारिपुत्र और मीद्गल्यायन के नाम से प्रसिद्ट 
हुए । भरवजित्‌ से “ये घम्मा हेतुप्पभवा तेस हेतुं तथागतों आह । तेस च यो निरोधों 
एववादी महासमणों ॥४“ यह सुनकर श्वारिपुत्र सद्धर्म में अ्रद्धावान्‌ हुए । उनसे यह 
गाया मौदुगल्यायन ने सुनी और दोनो ने बुद्ध का शिष्यत्व स्वीकार किया । महावग्ग 
में सम्बोधि के वाद की घटनाओ का क्रम-बद्ध विवरण यहाँ समाप्त हो जाता है । 
बीद्ध परम्परा में उत्त स्थानों के नाम गिनाये गये हूँ जहाँ बुद्ध ने प्रतिवर्ष वपविास 
व्यतीत किये थे । उनकी सूची इस प्रकार है--पहला वर्षावास वाराणसी में, दूसरा 
चौथा राजगृह मे, ५र्वा वैयाली में, ६वाँ मकुलगरिरि में, ७वाँ तावर्तिस छोग में, ८र्दा 
सुंसुमार (शिशुुमार) ग्रिरि के निकट मर्ग प्रदेश में, ९वां कौशाम्तो में, १०वां पारि- 
लेम्यक बन में, ११वाँ नालाग्राम में, १२वाँ वेरज्ज में, १३वाँ चालियगिरि में, १४दों 
श्रावस्ती मे, १५र्वां कपिलवस्तु में, १६वाँ आलकी में, १७वाँ राजगृह में, १८वां चाल्यि 
गिरि में, १९वाँ राजगृह में । इसके अनन्तर श्रावस्ती में ही बुद्ध ने वर्षावास व्यतीत 
किये | इस परम्परा में कल्पना ने हाथ वेंटाया है, यह तो तावतिस के उत्लेस से रपप्ट 
है। घोप की प्रामाणिकता सम्भव होते हुए भी प्राचीन प्रन्यो में जतमथित होने से 
लनिश्चित ही रहती है। 
सम्योधि-लाभ के पश्चात्‌ ८० वर्ष की आयु तक बुद्ध सद्धम का अचार गरते 


१९८-जर्चात्‌। दो धर्म पेतुप्नय है. उनके हेतु एवं उनके निरोध बग तथागत ने उप- 
देश दिपा है । मह गाया बोदों में लत्यन्त प्रचि्ध है । 


५६ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


श्रावस्ती में हुआ और उसके बाद राजगृह, वैशाली और कपिलवस्तु मे । समाज के 
नाना वर्गों से उनके अनुयायी बने और उपासको और उपासिकाओं, भिक्षुओं और 
भिक्षुणियों में सद्धमं का प्रभाव बढ़ता गया । सद्धर्म के पहले अनुयायी काणी के 
पाँच ब्राह्मण तपस्वी थे और उनके बाद काजी का श्रेष्ठि-वर्ग । भिक्षुओ की विशेष 
संख्या-वृद्धि पहले मगध में हुई जब गया के एक सहस्न जटिल साधु भिक्षु बन गये और 
जब राजगृह में सजय परित्राजक के चेलो ने सघ मे प्रवेश किया । मगध मे राजा विम्बि- 
सार का बुद्ध में श्रद्धालु होकर सघ को वेणुवन का उपहार देना सद्धर्म की प्रगति का 
एक नया चरण था । अजातत्रत्रु बुद्ध की ओर अनुकूल नही था, यद्यपि वीद्ध अनुश्नुति 
के अनुसार बहुत पीछे श्रामण्यफलसूत्र सुत कर उसका मन बदला था। मगध के 
ब्राह्मणों में बुद्ध को अधिक सफलता प्राप्त नही हुई ऐसा प्रतीत होता है। श्रेष्ठियो 
और गृहपतियो से अनेक उपासक वने । इस प्रसार में विम्विसार की अनुकूछता एक 
प्रधान कारण थी। 
कोशल मे राजा प्रसेजनजित्‌ बुद्ध के अनुग थे और उनसे अधिक रानी मल्लिका 
बुद्ध मे श्रद्धा रखती थी । फलत. राजकुल में और भी सद्धम के अनुयायी वने । 
श्रेष्ठियो में कोटिपति अनाथपिण्डिक और विद्यखा का उपासक बनना सद्धर्म की वहुत 
वडी विजय थी । अनाथपिण्डिक ने श्रावस्ती में भिक्षु सघ को जेतवन विहार का दान 
किया और विद्याखा ने पुव्वाराम-मिगारमातुपासाद का । कोशल के अनेक प्रभाव- 
शाली और समृद्ध ब्राह्मणो ने भी वौद्ध धर्म स्वीकार किया । कोशल के इन ब्राह्मणों 
में अग्निक भारद्वाज, पुप्करसादी, घानडझ्जनि आदि मुख्य थे। श्रावस्ती आजीवको 
का केन्द्र थी, पर वहाँ के परित्राजको से भी कुछ ने सद्धर्म का अनुसरण किया । 
शाक्यगण पहले बुद्ध के प्रति अनुकूल नही थे । पर कहा जाता है कि पीछे 

प्रातिहार्य-दर्शन से शाक्यो की दृष्टि वदली । राहुल की प्रन्नज्या का उल्लेख विनय में 

प्राप्त होता है। जैसे श्रावस्ती आजीवको का केन्द्र थी, वैज्ञाली निम्नन्थों का । लिच्छ- 

वियो में महावीर के प्रभाव के कारण वुद्ध का प्रभाव सीमित रहा । बुद्ध सत्य वैजाली 

के गण-राज्य के बहुत प्रशसक थे और यह सम्भव है कि उनके भिक्षु-सघ का सगठन 

इस गण-राज्य के आदर्श पर प्रतिप्ठित हुआ हो | निर्ग्रन्थ उपासक लिच्छवि सेना- 
पति सिंह को अपना अनुयायी वनाता बुद्ध की बड़ी विजय थी। शिक्षुमार गिरि कें 

भर्गों से अभय राजकुमार और नकुछ के माता-पिता ने रुद्धर्म का ग्रहण किया | 


१९९-तत्कालीन विद्विष्द व्यक्तियों के चरित पर द०--मललसेकर, डिक्शनरी 
इ आँव पालि प्रॉपर नेंस्ज, २ जिल्द। 


बुद्ध और उनका युग ५७ 


कोलियो मे से सुप्पावासा (सुप्रावासा ? ) प्रसिद्ध उपासिका थी। मल्लो मे दर्व (दब्ब) 
और चुन्द सुविदित है। 

भगवान्‌ बुद्ध ने धर्म की देशना कोशरूू, मगध और उनके पडोसी गण-राज्यो में 
की और समाज के सभी वर्गों और जातियो से उनके अनुयायियों की सख्या बढी । 
भहाप्रजापति गौतमी और आनन्द के कहने से उन्होने स्त्रियो को भी सघ में स्थान दिया । 
मुख्यतया भिक्षुओ का धर्म होते हुए भी उनकी देशना और मार्ग में उपासको का स्थान 
था। ब्राह्मणों के कर्मकाण्ड, पशु-वध, बाहरी आचार, जातिवाद आदि का उन्होंने 
विरोध किया और ब्राह्मण! की कर्मानुसारी नैतिक परिभाषा प्रस्तुत की । तथापि 
अनेक जिज्ासु ब्राह्मणो ने उनका अनुसरण किया, यद्यपि एक कट्टरपन्थी पुरोहित-वर्ग 
उनके विरोध मे बना रहा। पर यह स्मरणीय है कि बुद्ध स्वय ब्राह्मणों का धन-मान, 
आदि उनसे छीन कर किसी और जाति अथवा सामाजिक वर्ग को नही देना चाहते 
ये। भिक्षसघ चातुदिश था और कम से कम बुद्ध के समय में भिक्षु सोना-चाँदी 
आदि की भिक्षा भी ग्रहण नही कर सकते थे । और उनके विनय-विहित जीवन में भोग 
की सम्भावना प्रयत्नपूर्वक निराकृत की गयी है। समृद्ध श्रेप्ठियो, क्षत्रियों और राजाओं 
में से सद्धमं के अनेक उपासक बने । अन्य वर्गो से भी बुद्ध ने अनुयायी पाये जैसा कि 
पावा के चुन्द कर्मारपुत्र के उदाहरण से पता रूगता है | डाकू अगुलिमार और 
गणिका आम्रपाली ने भी बुद्ध की शरण पकडी । भिक्षु-सघ में किसी भी जाति ने 
लोग, हीनजातीय भी, प्रवेश पा सकते थे। उस काल की अल्प-शेष सामयरी में यदि 
दरिद्र और साधारण उपासको अथवा भिक्षुओं के नाम बहुत सस्वा में कीतित नहीं 
किये गये हूँ तो अचम्भा न होना चाहिए। किन्तु धर्म तथा विनय किसी विष 
सामाजिक वर्ग का पक्षपात नही करते, यद्यपि सम्राज के विशिष्ट समर्य तथा धनी 
प्यक्तियों के साहाय्य का स्मरण अवश्य करते हैँ । यह स्मर्णीय है कि शान -ी 
पुरानी ब्राह्मणपरम्परा में भी जाति-निरपेक्षता थी, यथा  क्षि ब्राह्मणस्य पिता किस 
पृच्छनि मातरम्‌ । श्रुत चेदस्मिन्‌ वेय स पिता स पिसामा 7 (काठबापहिंया। 

परिनिर्वाण--महाप रिनिव्वान सुत्त, जिसमे परचर्ती प्रलेष, परि/न ॥7र 


कननननका. ऑफ उम७ 


परिवर्तन पर्याप्त है, चुद्ध के परिनिर्वाण की कया का पर्गन रास्ता है । दथ शा - 

२००-अर्यात्‌ “ब्राह्मण फे पिता था माता को बया पुछते हो, यदि उसमें श्रुति पा 
ज्ञान है, तो बही पिता हैं, वही पितामह है ।” 

२०१-अ०--ओ रिजिन्स आँद्‌ घठ्धिज्म, पृ० ६८-१०६ फ्राउपालनर पे । 


कि 


पट बीद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


गृह से थे जब अजातगत्रु वज्जियो पर अभियान करना चाहता था। मयध के महामात्र 
ब्राह्मण वर्षकार ने बुद्ध से इस विषय पर पूछा | बुद्ध ने वज्जियों के सात 'अपरि- 
हाणीय धर्म' बताये जिनके रहते वे अपराजेय थे । राजगृह से बुद्ध पाटलिग्राम होते 
गगा पार कर वैशाली पहुँचे । इस समय परिनिर्वाण के तीन मास शेप थे । वेैश्ञाली 
में आम्रपाली गणिका ने उनको भिक्षु-सघ के साथ भोजन कराया। भगवान्‌ ने वर्षा- 
वास समीप के बेलुवग्राम में व्यतीत किया । यहाँ वे अत्यधिक रुप्ण हुए और आनन्द 
की इस आशका पर कि कही भिक्षु-सघ से बिना कुछ कहे ही भगवान्‌ का परिनिर्वाणि 
न हो जाये, उन्होनें कहा “कि पनानन्द भिक्‍्खुसधी मयि पच्चासी सति ? देमितो 
आनन्द मया धम्मों अनन्तर अवाहिर करित्वा। नत्यानन्दर तथागतस्स घम्मेसु आच- 
रियमुद्धिठ । यस्स नून आनन्द स्वमस्स--भह भिवखुसघ परिहरिस्सामीति वा 
ममुद्देसिको भिक्खुसघो ति वा सो नून आनन्द भिक्‍्खुसघ आरम्भ किड्चिदेव एदाहरेप्य। 
तथागतस्म खो आनन्द न एव होति * “अह रवो * 'एतरहि जिण्णो बुद्धों * असीतिको 
में बयो वत्तति । सेप्य थापि आनन्द जज्जरसकट *तस्मातिहानन्द भत्तदीपा विहरथ 
अत्तसरणा अनज्जसरणा, घम्म दीया धम्मसरणा अनज्जसरणा |” इस अत्यन्त 
मामिक भाषण मे बुद्ध का व्यक्तित्व अदमुत्‌ रूप मे सजीव हो उठता है। 

वैशाली से वे भण्डग्राम और भोगनगर होते हुए पावा पहुँचे जहाँ उन्होने चुन्द 
कम्मारपुत्त का आतिथ्य स्वीकार किया और उसके 'सूकरमद्वव' खाने से उन्हे यस्त्रणा- 
मय रकक्‍तातिसार उत्पन्न हो गया। ऐसी ही अवस्था में उन्होने कुशीनगर को प्रस्थान 
किया ओर हिरण्यवती नदी पार कर वे शालवन में दो भार वृक्षों के बीच लेट गये ! 
सुभद्र नाम के परित्राजक को उन्होने उपदेश किया और भिक्षुओ से कहा कि उनके 
गद धर्म ही जास्ता रहेगा। क्षुद्र जिक्षापदों मे परिवर्तन की अनुमति उत्होते- 
भिक्षुसपघ को दी। छल्न पर ब्रह्मदण्ड का विधान किया। और पालि परम्परा 


२०२-अर्थात्‌ “आनन्द, सिक्षुरंध, मुझसे अब और क्‍या चाहता है? मेने धर्म 
अननन्‍्तर-अवाह्य कर[ निःद्ेष ) उपदेश किया है। तथागत को धर्म में 
आार्यसृष्टि नहीं है। जिसके मत सें हो ने संघ का नेतृत्व करूँ, संघ मेरी 
ओर समुदिष्ट हो, वह संघ के लिए कुछ प्रकाशित करे । तथागत के मन 
में ऐसा नहीं हैः *“मे अब जीणे वृद्ध हूँ: * *८० वर्ष की सेरी आयु है' जैसे 
जर्जर शकठ हो *'मतएवं आनन्द, आत्मदीप बनकर आत्मशरण, अन्य 
शरण, घर्मदीय, धर्मशरण, अनन्यश्रण बनकर तुम लोग बिहरो ४ 


बुद्ध और उनका युग ५९५ 


के अनुसार वयधम्मा सरवारा अप्पमादेन सम्पादेया' ण्ह कहकर परिनिर्वाण में 
प्रवेश किया । 

सुमगलविलासिनी (बुद्ध घोष-कृत दीघनिकाय की अट्टकठा) में वृद्द भगवान्‌ 
की दिनचर्या इस प्रकार दी हुई है--प्रात वे स्वयं उठकर मुख-प्रक्षालन आदि घरीर 
परिकर्म कर के भिक्षाचार के समय तक एकान्त आसन मे बैठते थे । फिर चीवर 
पहिन कर कभी अकेले, कभी भिक्षुसघ के साथ, भिक्षा के लिए ग्राम अयवा नगर मे प्रवेश 
करते थे। श्रद्धालु उनको निमन्त्रित करते तथा भोजन कराते थे जिसके अनन्तर बुद्ध 
उन्हें उपदेश देते और गन्धकुटी लौटते थे । यहाँ भिक्षु सघ को अप्रमाद के लिए वे 
प्रेरित करते और उनकी चर्या के अनुरूप उन्हे कर्मस्थान का उपदेश देते । फिर 
स्वय गन्धकुटी में प्रवेश कर मुह॒र्त भर आराम करते और पीछे दर्शन के लिए आये हुए 
लोगो को उपदेश देते । शाम को वे स्नान और ध्यान करते और फिर भिक्षुजों की 
कठिनाइयाँ सुलझाते । इस प्रकार रात्रि का पहला याम बीतता । रात्रि के मव्यम 
याम में वे देवताओ के प्रइनो के उत्तर देते और अन्तिम थाम में पहले कुछ चक्रमण फरते, 
फिर कुछ आराम, और फिर उठकर बुद्धचक्षु से लोक का अवलोकन करते थे । 

इस वर्णन के उत्तरकालीन होने से इसकी ऐ तिहासिकता प्रमाणित करना कठिन 
हे किननु यह परम्परामूलक है और सम्भावना के अनुकूल है। बुध की जीवन-चर्या 
एकान्त ध्यान तया जनता को उपदेश देने में वीतती थी । उनको बहुधा ध्यायी णथबा 
ध्यानथील कहा गया है। वे मीन के प्रेमी थे । परिब्राजक उनको 'जल्पादउइ-वास 
कहते थे । उनवी परिपदो में कोछाहल वहिप्द्ृत रहता था । और भिक्ष॒टों के लिए 
उन्होंने “अरियो तुपण्हीभावो” (“आये मौन”) का उपदेश किया वा। दड एल 
भी बहुत पसन्द करते थे । उनके कुछ विरोधी यहां तक बरते थे 'युज्जागारात्त 
रसामणस्स गोतमस्स पण्णा, अपरिसावचरों समणो गोतमो, लाल सरलापाब, सो समरा- 
मन्तानेव सेयति ।/४* बुद्ध की कझणा और अनकर्पा सुनिदित है । एगणा स्थम्या४ 
अत्यन्त स्वतन्त्र णा और अन्धश्रद्धा के प्रतिकूल बे प्रत्येत यो आत्मविश्वास रो ह थे 
देते थे और स्वय सत्य का साक्षात्कार करने का उपदेश एरते थे । 


२०३- /प्रमण गौतम छी प्रज्ञा शून्यागारएत है, क्षमाए सौतम परस्चिद ० संयोग्य 


है, सकाप फे अयोग्य है, बह एपान्त घास हो एरला है । 


अवध्याय २ 
बोद्ध धर्से का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व 


ऐतिहासिक दृष्टिकोण 


वीद्ध धर्म नाना सम्प्रदायों में विभकत रहा है, प्राचीन और अर्वाचीन | प्रत्येक 
सम्प्रदाय अपने को बुद्ध भगवान्‌ की आव्यात्मिक विरासत का सच्चा उत्तराधिकारी 
मानता है, किन्तु प्रत्येक की निप्ठा औरो से भेद रखती है और प्रतिविभिष्ट है । ऐसी 
स्थिति में यह मीमास्य हो जाता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने यथार्थ में क्या उपदेश किया, 
और इस प्रज्न की सूक्ष्मता भौर जटिलता के कारण उसकी मीमासा साववानी से करनी 
होगी । 
एक बहुवा स्वीकृत विकल्प यह हे कि इन सम्प्रदायों में जो व्यापक और समात 
तत्त्व है उनको बुद्ध का मूल उपदेश मानना चाहिए । इस दृष्टि से अनात्मवाद का 
सद्धर्म का प्राण समझा गया है। रोजेनवर्ग ने इसका विस्तार से प्रतिपादन करता 
चाहा है कि एक ही मूल और अखण्डित तत्त्व का नाना सम्प्रदायों में विकास हुआ हं ! 
धर्म' को ही वे यह तत्त्व मानते हैं । किन्तु इस प्रसगर में पहले यह स्मरणीय है कि 
किसी तत्त्व का अनेक अथवा सारे सम्प्रदायों के द्वारा समान अभ्युपगम उसकी 
मौलिकता न सिद्ध कर केवल इतना ही दरसाता है कि उस तत्त्व को सभवत 'निका्॑- 
भेद! से प्राचीनतर अर्थात्‌ प्रथम वृद्ध शताब्दी का मानना होगा । दूसरे, अनात्मवाद 
का भी पुद्गलूवादी सम्प्रदाय में विरोध देखा जाता है। और फिर चिन्तन के इतिहास 
में केवल शब्द पकडने से कार्य सिद्ध नही हो सकता। नाना सम्प्रदायो के वस्नुत अभीष्ट 
और प्रधान सिद्धान्तो की परीक्षा से यदि उनमें व्यापक और मामिक साम्य प्रतीत हा 
तथा ऐसे मर्मभूत सिद्धान्तो को मूल-सिद्धान्त मानने से सम्प्रदाय-भेद समझने मं आसानी 


१-ह०--ओ० रोजेनवर्ग, दी प्रावलेमे देर बुद्धिस्तिशेन फिलोजोफी (१९२४) ! 
२-निकायभेद पर द्र०--नीोचे, अध्याय १॥ 


बौद्ध धर्म का प्रारस्भिक रूप और मूल तत्त्व ६१ 


हो तथा ये सिद्धान्त प्राचीनतम उपलब्ध साक्ष्य से सर्माथत हो, तो ऐसी परिस्थिति में 
इन परवर्ती अनुगत सिद्धान्तो से मूल सिद्धान्त के विषय में अनुमान अनुचित न होगा । 
यह भी स्मरणीय है कि कोई सिद्धान्त जो कि चिर काल से अनुवर्तमान हो अपरि- 
वर्तित नही रहता और इतिहास यदि परवर्ती सिद्धान्तो से मूल-सिद्धान्त की अनुगति 
प्रतीत भी हो तो भी यह उसका मूल रूप न होकर उसकी एक विकसित तथा र॒पान्तरित 
अभिव्यवित होगी । सच ता यह है कि परवर्ती सिद्धान्तों के पर्यालोचन से उनका मूल 
रूप विश्वास्य तौर से नही जाना जा सकता । केवल प्राचीन और मूल वाडमय से ही 
प्राचीन और मूल सिद्धान्तों का प्रामाणिक परिचय सम्भव हे, यद्यपि यह सच है कि 
इन प्राचीन सिद्धान्तों के सम्यक बोध मे इनके परिणत रूप और परवर्ती इतिहास का 
ज्ञान विश्येप सहायता प्रदान कर सकता है। इसलिए मूल सद्धमं के ज्ञान के लिए उत्तर- 
कालीन व्याख्याएँ तथा भास्त्र सीमित साहाय्य देते हुए भी, मूल ग्रन्थों से असमथित 
होने पर अप्रयोजक ही नही, भ्रामक भी हो सकते है । 

बीद्धों की एक परम्परागत दृष्टि यह है कि समस्त त्रिपिटक वुद्धवाचन हे और 
उसमे मूल धर्म सरक्षित है! । इसके विपरीत महायानियों की धारणा है फि महासान- 
सूतो को प्रामाणिक मानना चाहिए और यह स्वीकार करना चाहिए कि बुद्ध ने विभिन 
अवसरो पर विभिन्न शिष्यो के आध्यात्मिक स्तर के अनुस्प विभिन्न उपदेश दिये । 
न्रिपिटक के स्कन्ध, धातु, आयतन आदि सिद्धान्त हीन कोदि के शिष्यो के लिए थे 
महायान ग्रन्थों की शून्यता उत्तम कोटि के शिप्यों के लिए। उस प्रकार शिष्यो के 
अधिकारभेद से मूल सद्धर्म भी अनेकविध था। देशना-मेद की सम्भावना स्वीयार 
करते हुए भी महायानसूनो की प्रामाणिकता उनकी ऐतिहासिक अरवचिीनता से सण्डित 
हो जाती है! । हीनयानी साहित्य में प्राचीनतम पालि प्रिपिटक है, विनतु बह समस्य 
स्पष्ट ही बुद्ध-बचन न होकर अनेक घताव्दियों के विकास की उपज है। एसएए सदि 
समस्त निपिटक को एक इकाई मानकर धर्मनिर्पण किया जायगा तो का ब्घोत 
के प्रतिपादन के सदूध होगा और मृल-धर्म से बहत दूर। विपिटमा प्राचीन “पर 


३-उदा० अट्ठसालिनी (पूना, १९४२), निदानण्या । 

४-तु० बोधिचित्तविवरण--*दिेशना छोकनाथाना सत्यादयवश्ानुगा । 
भिच्चन्ते बहुधा छोक उपायंबहुनि पुन ॥/ (भामतों भौर सर्वपर्शनराप्रर 
से उद्धत) । 

०७-महायान सूत्रों पर :०--नोचे, अध्याय । 


६२ बौद्ध धर्मे के विकास का इतिहास ह 


उत्तरकालीन परम्पराओ की राशि है जिसमे ऐतिहासिक आलोचन को “विमज्यवादी' 
बन कर न केवल स्पष्टत. परवर्ती सदर्भो को पृथक करना होगा अपितु प्राचीन सन्दर्भो मे 
भी उत्तरकालीन सस्करण तथा परिप्कार को दृष्टि मे रखता होगा। इस प्रकार पालि 
त्रिपिटक की सम्यक्‌ ऐतिहासिक आलोचना से उसके अन्तर्गत सन्दर्भों और उनमे 
व्यक्त सिद्धान्तो का पौर्वापयंविनिर्णय और उसके द्वारा मूल देशना का आविष्कार 
करना होगा । 
ऐतिहासिक दृष्टि रखने वाले जिज्ञासुओ को गवेपणा का यह मार्ग अनायास ही 
स्वीकार्य होगा, तथापि इसका सविस्तर उल्लेख इसलिए अपेक्षित है कि सद्धर्म के 
अनेक सुविदित आधुनिक निरूपण इसकी पूर्णत. अथवा अशत अवहेलना करते है। 
श्रीमती राइज डेविड्स ने सद्धर्म के निरूपण मे ऐतिहासिक आलोचना के उपयोग 
का प्रवल समर्थन किया है और उत्तरकाल मे प्रचलित पालि बौद्ध धर्म को मूल सद्धर्म 
से बहुत भिन्न तथा अप्रामाणिक बताया है।'* इस दृष्टि से महायान आदि और भी 
अर्वाचीन होने से सुतराम्‌ अप्रामाणिक ठहरते है। श्रीमती राइज् डेविड्स के प्रयास 
की दिशा सही और बौद्ध धर्म सम्बन्धी गवेषणा मे युग-प्रवतेक होते हुए भी अनेक 
पूर्वाभिनिवेशो में से कण्टकित होने के कारण अन्य विद्वानों को यथेष्ट आक्ृप्ठ न कर 
सकी। इसको एक आगगन्तुक दुर्भाग्य ही माना जा सकता है। क्योकि मूल ग्रन्थों के 
ऐतिहासिक विश्लेषण की आवश्यकता निविवाद है। 
फलत यह कहना होगा कि मूल सद्धर्म का निर्णय पालि साहित्य के पौर्वापर्य विचार 

तथा ऐतिहासिक पर्यालोचन के द्वारा करना चाहिए। इस प्रसग मे दो शकाएँ समाधेय 
हैं। पहली तो यह कि पालि त्रिपिट्क मे ओल्डेनवर्ग, टी० डब्ल्यू० राइज डेंविं 
ड्स, अथवा विन्टरनित्स आदि के द्वारा किये स्थूल ऐतिहासिक विभाजन के अतिरिक्त 
और अधिक सूक्ष्म विभाजन असभव है*। इस प्रदन की विस्तृत मीमासा अन्यत्र की 


६-द्र ०--भ,ीसती सी० ए० एफ० राइज डेंविड्स, बट वॉज दि ऑरिजिनल गॉस्पेल 
इन बुद्धिज्म.' शाक्‍्य (१९३१), बुद्धिज्म (होस यूनिवर्सिटी लाइब्रेरी )+ आदि। 

७-द्र ०--एच० ओल्देवबर्ग, बुद्ध जाइन लेबन जाइन लेर, ज्ञाइन गेमाइन्द (वां 
संस्करण) , टी० डब्ल्यू० राइज़ डेविड्स, हिब्बर्ट छेक्चर्स, अमेरिकन लेकचर्स; 
कोब्निज हिस्टरी ऑँच इण्डिया, जि० १, बद्धिस्ट इण्डिया; एम० विन्दरनित्स; 
हिस्टरी ऑँब इण्डियन लिटरेचर, जि० २ (कलकत्ता, १९३३) बु०--तलि 
नाक्षदत्त, अली सौनेस्टिक बुद्धिज्म, जि० १, प्रावकथन । 


वोद्ध धर्म का प्रारम्भिक रप और मूल तत्व ६3 
गयी है । यहाँ पर इतना कहना अप्रासग्रिक न होगा कि सम्भव और असम्भव फी 
विभाजक-रेखा गवेषणा के पथ्चात्‌ वह नहीं रहती जो गवेयणा के पूर्व, और उग 
विपय में अन्तिम निर्णय भविष्य के विद्वानों के ही हाथो में रहेगा। इसमें कोई सन्देह 
नही कि निकायों के अन्दर सुत्तनिपात के अट्रुकवग्ग और परायण० सदृश प्राचीन जममो 
की दीघनिकाय के महापदानसुत्त सदभ अपेक्षया उत्तरकालीन अशो से विभकत किये 
बिना मूरू सद्धर्म की उपलब्धि असम्भव हे । 

ऐतिहासिक दृष्टि के प्रति एक आपत्ति यह हे कि गभी र आध्यात्मिक तत्त्वो के सम्याः्‌ 
बोध और निस्पमा के लिए निरा ऐतिहासिक आलोचन अपर्याप्त है'। उदाहरण के 
लिए यह कहा जा सकता है “कि अपनी छोकिक लीला के सवरण के पश्चात्‌ भी सिद्ध 
लोग विशिष्ट अधिकारी को आध्यात्मिक प्रेरणा देने मे समर्थ हैँ, तवा ज्ञान की आव्या- 
त्मिक परम्परा सदेव इतिहासगम्य ससार में प्रत्यक्ष नही होती”। इस प्रकार इति- 
हास में जो आध्यात्मिक घटनाएँ अथवा परम्पराएँ परस्पर असम्बट या विछिन प्रतीत 
होती हे वे वस्तुत एक अखण्ड आध्यात्मिक इकाई में बेबी रह सकती हैं। महासात 
तथा वज्रयान की प्रामाणिकता के प्रसंग में यह दृष्टि विशेष रप से सामने आती हे 
वयोकि परवर्ती बौद्ध परम्परा का यह अभ्युपगम हे कि भगवान्‌ बुद्ध ने एक नही तीन 
धर्म-चक्र-प्रवर्तन किये थे । सारनाथ का प्रवर्तेन सुविदित है। दूसरा धर्म-नक्र-प्रवसप 
ग॒ध्यकूट पर्वत पर माना जाता है जहाँ का उपदेश प्रजापारमिताशझारा में निबद हे 
एक मत से तीसरा धर्म-चक-प्रवर्तेन धान्यकटक में हुआ था और यही बीद्र तस्थशारत 
का उद्गम था। दूसरे और तीसरे प्रवर्तन का सिट्टान्त आव्यात्मिक श्वेता स्चैर 
रहस्य से सवलित होते हुए भी ऐतिहासिक प्रमाण से पृष्ठ नहीं ऐै। ऐतिहासिंय दरनिट 
कदाचित्‌ अपर्याप्त हैं और अनेक आव्यात्मिक तत्वों का प्रतियों 4 नहीं रर सी 
किन्तु वह सर्व-साधारण से बोध्य युक्ति और तर्फ की दृष्टि #। उसयो परदि रिसी 
विश्विप्ट रहस्यवाद के संमख त्याग दिया जाये तो अतीद है विदय में वारणा- शो खवड़ 
भ्रद्धा पर आधारित करना होगा। दूसरी जोर ऐतिहासिक दरिद मे गण शा सह 
नहा है कि उसके नाम पर एक अध्यात्मविरोधी याघारी दर्शत सयीखार फर लिपा 
जाय। किसी भी धर्म के सकते एपिहास के शिए आशात्मिक ददढयो झो परणयगाना 


८-आऑॉरिजिन्स जॉब ब॒ुश्धिज्म, ना० १॥ 
९--उदा०, म० म० गीपीनाथ दएथिराज फा यही संत हैं । 
१००दै ०--सीचे । 


हट 


द््ड बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


तथा उनका निरूपण आवश्यक रहेगे। इतिहासकार को श्रद्धारहित तथा आध्यात्मिक 
जगत्‌ की ओर प्रज्ञा-चक्ष्‌ होने की आवश्यकता नहीं है, किन्तु उसे उदार श्रद्धा और 
दृष्टि अपनाने के साथ अन्ध श्रद्धा से बचना है। 
त्रिपिटक का विकास--भगवान्‌ बुद्ध ने कोई भ्रन्थ नही लिखा और न अपने शिष्यों 
को अपने उपदेश किसी विशिष्ट, प्रमाणभूत भाषा में स्मरण रखने के लिए कहा। 
उन्होने प्रचलित मागधी माषा मे उपदेश किया और भिक्षुओ को अनुमति दी कि वे अपनी- 
अपनी बोलियो में उनके उपदेशो को स्मरण करे] उनके उपदेशो का पहला समह 
उनके परिनिर्वाण के अनन्तर राजगृह की सगीति में हुआ। किन्तु उसके बाद के स्र्भ 
बुद्ध-बचन मे जोडे जाते रहे और पालि-त्रिपिटक सिंहलू में राजा वट्टगामणि के शासन 
काल मे परिनिर्वाण से चार शताब्दी पीछे अपने वर्तमान रूप में लिखा गया । इस प्रकार 
पालि त्रिपिटक का रचना काल ई० पू० १ छी शताब्दी तक स्थिर होता है । तीन 
पिटको में अभिधमं पिटक स्पष्ट ही प्राचीन अथवा बुद्ध-बचन नही है । क्योकि वह 
साम्प्रदायिक सम्रह प्रतीत होता है। उदाहरण के लिए सर्वास्तिवादियों का अभिवर्म 
पालि अभिषर्म से भिन्न है। सम्भवत प्राचीन मातृकाओ अथवा धर्म-सूचियों से साम्प्र- 
दायिक भेद के अनुसार इन विभिन्न अभिघर्मो का विकास हुआ, जिसे वैश्ाली की सगीति 
से उत्तरकालीन मानना चाहिए। पालि परम्परा के अनुसार अभिधर्म का अन्तिम ग्रन्थ 
कथावत्यु अशोक के समय पाटलिपुत्र की सगीति मे निबद्ध हुआ। किन्तु वर्तमान कथा- 
वत्यु को तृतीय शताब्दी ई० पू० में एक साथ पूरा रचा हुआ नही माना जा सकता । 
इस प्रकार अभिधर्म का रचनाकाल ई० पु० चतुर्थ शताब्दी से लेकर ई० पु० दूसरी 
शताब्दी तक मानना चाहिए। फलत शेप दो पिटको का रचना-काछ इससे पूर्व अर्थात्‌ 
पाँचवी और चतुर्थ शताब्दी ई० पूृ० मानना चाहिए। इस ग्रन्थ-राशि में अशोक की 
अनुल्लेख भी इसी अनुमान को दृढ करता है। विनय-पिटक का मूल प्रतिमोक्ष में. वा 
और विभिन्न सम्प्रदायों के प्रतिमोक्षो का व्यापक साम्य उनकी प्राचीनता बतलातां 


११-विनय, ना० चुल्लवर्ग, पू० २२९८-२९ । 

१२-त्रिपिटक के विवरण के लिए दे०--तीचे । 

१३-द्ध ० ---ऑरिजिन्स आँव बुद्धिज्म, अध्याय १; ठु०--जें० तकाकुसु, जें० पी० 
दी० एस, १९०५॥ 

१४-द्र ०--श्रीमती राइज डेविड्स, पॉइन्ट्स आऑँव्‌ कास्ट्रोवर्सी, भूमिका । 


बौद्ध घर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व श्प 


है।। विभग और खन्‍्धक के विभिन्न साम्प्रदायिक सस्करणो में भी पर्याप्त साम्य 
है । चुल्लवग्ग में पहली दो सगीतियो का उल्लेख है, तीसरी का नहीं। फलन यह 
मानना सत्य से दूर न होगा कि विनय के प्राचीन अश, उदाहरणार्थ, प्रातिमोक्ष पाचवी 
शताब्दी के हैँ तथा अर्वाचीन अश पाचवी एवं चौथी गताब्दी के । सूत्रपिटक का पचिर्वा 
निकाय वस्तुत प्रकीर्ण-सग्रह है और इसके अन्तर्गत विभिन्न ग्रन्थों में उदान, इतिवृत्तक, 
सुत्ततिपात, थेरगाथा एवं थेरी गाथाओ में अनेक प्राचीन और कुछ अर्वाचीन अभ है । 
पहले चार निकायो की चीनी भाषा मे उपलब्ध आगमो से तुलना करने पर ज्ञात होता है 
कि विभिन्नसप्रदायों के इन चार सम्रहो में सूत्रों का विभाजन सर्वे-सम्मत नही था! । 
किन्तु इन निकायो अथवा आगयप्रो को साम्प्रदायिक रचना नही माना जाता था । अतएवं 
मुल्यतया इनका रचना-काल वैजश्ञाली की सगीति के पूर्व मानना वाहिए। पर बुद्ध के 
निर्वाण के बाद की पहली शताब्दी में सद्धर्म का पर्याप्त विकास हुआ जिसके कारण उस 
युग के अन्त में नाना सम्प्रदायो का जन्म हो गया। सघभेद के पूर्व का यह समस्त विकास 
निकायो में सरक्षित है और बुद्ध के मूल उपदेशों को आच्छादित किये हुए है। यहा पर 
पूर्वापर-विवेक दुष्कर, किन्तु आवद्यक है । इस विवेक की एक बडी कसौटी यह है कि 
प्राचीनतर अश्ो की शैली और भाव उपनिपदो के निकट हूँ जब कि अर्वाचीनतर अब 
अभिषर्म की याद दिलाते हूँ । बुद्ध को सिद्ध मानव के रुप में न देखकर छोकावतीर्ण 
भगवान्‌ के रूप में देखने की प्रवृत्ति, तथा रीतिवद्ध, सूचीबद्ध और परिगणित-रूप से 
धर्म का प्रतिपादन, एवं 'मूर्धाभिषिक्त” और पारिभाषिक पदावली के द्वारा उसके 
परिष्कृत व्याल्यान की भ्रवृत्ति बुद्ध से परवर्ती काछ की ओर सकेत करती है। सूल 
बुद्ध देशना की प्राप्ति के लिए अभिव्यवित, भाव और विचार में परिवर्तन वी एन प्रवृ्तियो 
को वुद्धिस्थ कर निकायो में खोजना आवश्यक हे" । 


१५-बध्र ०--०ब्त्यू० पा-चाउ, ए कॉम्पेरेटिव सटे आँवू दि प्रतिमोक्ष । 

१६-द६०--फ्राउवाल्नर, दि अलियेस्ट विनय एण्ण दि विभिनिग्स आँव बुद्धिस्ट 
छलिरेचर । 

१७-प्र०--अकानुमा, दि फॉम्पेरेटिव बंटेलाग आँबू चाइनीज आगमज्ञ एण्ड पाखि 
निकायण; आनेताकि, जें० आर० ए० एस०, १९०१, पु० ८९५। 

१८-ध्र०--ऑरिजिन्स आँव्‌ घुद्धिज्म, जहाँ उसका वित्तुत विवेचन ही । 

१९-भोमती राइस डेविद्टत ने इस दिशा में श्रयास किया था। पर्ममान रेटार मे 
शऑरिणिन्स आँव बृद्धिज्म” में उसके परिय्यार एवं दिरतार था गन देखा 

जा सकता है । 


६६ बौद्ध धर्म के घिकास का इतिहास 


मल देशना--बुद्रदेशना के उचित अवधारण के लिए तहिपयक दो प्रचलित 
अन्तो' से बचते हुए भध्यमा प्रतिपद्‌ का सहारा छेता आवश्यक है। एक मतान्‍्त के 
अनुसार बुद्ध ने एक नवीन दर्शन-जास्त्र (मेटाफिजिकल सिस्टम ) का प्रतिपादन किया, 
दूसरे के अनुसार वुद्ध ने दार्णनिक तत्त्वो का जास्त्रीय निरूपण न कर, केवल दु ख-निवृत्ति 
के लिए आचरणीय मार्ग का उपदेश किया। इनमें पहला मत परवर्ती बौद्ध आचार्यो 
के द्वारा परिष्कृत एव आविष्कृत तत्त्वों को ही मूल-देशना समझ छेता हे। ऊपर कहा 
जाचुका है कि वैदिक परम्परा के प्रतिकल वद्धदेशना में मल जब्दो पर आग्रह न था और 
दस कारण यह अनिवार्य था कि बुद्धाब्द की प्रथम गती में ही उसके मूलत अभिप्रेत 
अर्थो का यथास्मृत रूप उनके उत्तरकालीन यथामत रूप से असकीर्ण न रहता । फलत 
इस युग के साहित्य मे मूल ओर व्यास्या के मिले-जुले होने के कारण, और व्यास्यागत 
अभणो के प्रचुरतर तथा विद्वदतर होने के कारण परवर्ती तत्त्वों को ही मूल तत्त्व समझ 
लेने की भ्रान्ति अनायाम ही उत्पन्न हो जाती है, और उसका समर्थन होता हे सद्भर्म 
के अनेक आधुनिक व्याख्याताओ की प्रवृत्ति से जो कि इतिहास की ओर तटस्थ तथा 
दर्शन-भास्त्र की ओर प्रवण होने के कारण बुद्धघोष का अनुक्‌ल नेतृत्व अविलम्ब स्वीकार 
कर लेते हैं और विसुद्धिमग्गो' को वह ऐन्द्रजालिक दर्पण मान लेते ह जो परिनिर्वाण 
से लगभग एक हजार साल बाद रचित होने पर भी बुद्ध के आगय को यथार्थ प्रति- 
बिम्बित करने में समर्थ है। 
बुद्ध कोरे पण्डितवाद के पक्ष में नही थे और अपने समय की अनेक बहु-मीमासित 
दार्शनिक समस्याओ पर ताकिक अभियान को अपार्थक मानते थे । लोक बाव्वत है 
कि अज्याग्वत, अन्तवान्‌ हे कि अनन्त, जीव और गरीर एक हे अथवा भिन्न, तथागत 
मृत्यु के पश्चात रहते हैं अथवा नही, इन प्र्नो को बुद्ध ने अव्याक्ृत' स्थापित किया 
था । मालुक्य पुत्र के समय निवारण के प्रसग मे कहा गया है कि जैसे विष-दिग्ध॑ शर से 
* विद्ध पुरुष की चिकित्सा के लिए उसे घायल करने वाले धानुष्क और धनु की खौज- 
खबर था जिरह अप्रासागिक है वैसे ही जन्म-मरण से पर्याकुल ससारियों की आर्ति के 
उपशम के लिए ब्रह्मचर्यावास इन॑ दार्णनिक समस्याओ के युलझाव की अपेक्षा नहीं 
रखता | वत्सगोत्र परिव्राजक से बुद्ध कहते हैं कि लोक को ग्ाब्वत अथवा अशाशवत 
मानना एवं इतर अव्याक्ृषत प्रश्नो पर अन्यतर पक्ष का समर्थन दृष्टि-सयोजन से 
बाँधना हे। तथागत सव दृष्टियों से मुक्त हूँ । “अत्थि पन भो तो गोतमस्स किचि 


२०-मन्झ्िम ना०, जि० २, पु० १०७-१३ । 


बोद्ध धर्म का प्रारश्मिक रूप और मूल तत्त्व ६७ 


दिट्ठगत ति ? दिद्ठिगत ति खो वच्छ अपनीत तथागतस्स ।* प्रोप्ठपाद के पुछने 
पर कि “कस्मा पनेत भगवता अव्याकत ति” ? उन्होने उत्तर दिया “न है' त पोट्ठपाद 
अत्थसहित, न धम्मसहित, न आवदिब्रह्मचरियक, न निब्विदाय न बिरागाय न निरो- 
धाय न उपसमाय न अभिज्जाय न सबोधाय न निब्बाणाय सवत्तति। तस्मात मया 
अब्याकत ति।* बुद्ध ऐसे आध्यात्मिक ज्ञान का उपदेश करना चाहते ये जिससे वासना 
का क्षय हो। केवछ बीद्धिक विछास की ओर वे तटस्थ थे । अन्य उदात्त धर्मो के प्रवत्तंक 
भी प्राय ऐसी ही दृष्टि रखते रहे हैं । वे अपने उपदेशों में सार्वभीम आध्यात्मिक सत्य 
की समर्थ और प्राय काव्योचित अभिव्यक्ति करते रहे है, व कि उनकी विकत्प और 
वितर्क से परिगत, सूक्ष्म एव जटिल व्याख्याएँ | वे द्रष्टा रहे हैँ, न कि व्याब्याता । 
ऊपर आलोचित मत के विपरीत कुछ विद्वान्‌ भगवान्‌ बुद्ध को केवल एक प्रकार 
के जील अथवा नैतिक आचार का प्रचारक अवधारित करते हैँ। इस प्रसग में पहले 
यह विचारणीय है कि बुद्ध भगवान्‌ के द्वारा अवतारित शीलू को उनके समकालीन अन्य 
सम्प्रदायो में अविदित शील से साराञ मे कितनी दूर तक विदेषित किया जा सकता है। 
तारतम्य और विस्तर में अनिवार्य भेद होते हुए भी त्याग भर सयम का अनेकविध 
प्रयास सभी निवृत्तिपरक ब्रह्मचर्यावासों में लगभग समान था। शील के आगे धमथ- 
भावना अथवा समाधि के अभ्यास में अधिक भेद दृष्टिगोचर होता है, किन्तु यहाँ भी 
आये शमथ-भावना' निष्ठा-विश्ञेप की ही अपेक्षा रखती है। वस्तुत आव्यात्मिक 
साधन रिद्धान्त-निरपेक्ष नही होता और ब॒द्धोपदिप्ट मार्ग का वैशिप्टय आवश्यक 
रुप से तत्त्व-न्ञान के वैभिप्ट्य का आक्षेप करता है। दृष्टियों के प्रति जनास्था प्रकट 
करते हुए भी बुद्ध का धर्म स्वय एक 'सम्यक्‌ दृष्टि' का प्रतिपादन करता था। इस प्रकार 
का विरोधाभास मध्यमा प्रतिपद्‌ में वहत दूर तक ठेसा जा सकता है । 


२१-चहीं, पृ० १७९, “क्या आप की कोई दृष्टि है? बत्स, तथागत से दृष्टि 
अपसारित है 7” 

२२- भगवान ने इसे अब्याद्ृत यर्यो रा है ? प्रोप्ठपाद, यहु ने ययुयत्र है 
न धर्मयुपत, न ब्रह्मचयोपियोगी, न निर्देद में लिए, मे घिराय फे रिए, से 
मिरोध के छिए, न उपशम फे लिए, ने सम्बोधि ये छिए, झौर ने निर्याधि पेः 
लिए है। इसरिए मेने उसे व्याइत नहीं किया है ।/--दीघर ना०, शि० 
२, पूृ० १५७॥। 


६८ बाद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


बुद्ध को केवछ आचारवादी मानने में यह भी समझाना होगा कि यदि उन्होने 
तत्त्व-ज्ञान के उपदेश की उपेक्षा की तो आखिर क्यों ” एक उत्तर यह दिया गया है कि 
सम्भवत बुद्ध ने स्वय पारमाथिक तत्त्व का निश्चित ज्ञान प्राप्त न किया हो और अनेक 
आधुनिक विचारको की भाँति भज्ञान-जन्य सशय की अवस्था में मीन को ही श्रेष्ठ 
समझा हो । यह भी कहा गया है कि वास्तविक जान के अभाव में बुद्ध ने एक प्रकार 
की पृथगूजनोचित' जादूगरी प्रचारित की "। अधिक श्रद्धालु अन्य विद्वानों ने तत्त्व की 
अज्ञेयता अथवा अनुपयोगिता की ही बुद्ध के 'मौनच' का कारण बताया है । तत्त्व की 
अज्नेयता का सिद्धान्त सञ्जय बेलट्ठपुत्त का था और इस मत को बुद्ध के द्वारा ग्राह्म 
मानना प्रमाण-विरुद्ध हे। सम्बोधि और ब्रह्मययाचन के सन्दर्भो से स्पष्ट है कि बुद्ध 
अपने को तत्त्वाभिज्ञ मानते थे और स्वय उपलब्ध तत्त्व तक औरो को पहुँचाना चाहते 
थे। गम्भीर तत्त्व को समझने के लिए अनेक अनधिकारी है, इसलिए उनका सकोच था, 
किन्तु करुणा से प्रेरित होकर एव बुद्ध-चक्षु से लोक को देखकर उन्हे भरोसा हुआ कि 
कुछ लोग समझने वाले अवश्य होगे । और यह मानना स्वाभाविक है कि उन्होने जिस 
धर्म का लाभ किया था उसका उपदेश किया। यदि परमार्थ-तत्त्व अजेय है तो बुद्ध 
अथवा सम्बोधि अर्थहीन हो जाते है और साथ ही सजय बेलटिठपुत्त के चेछो का उसे 
छोड बुद्ध शासन मे प्रविष्ट होना भी । तत्त्व-ज्ञान की अनुपयोगिता का अभ्युपगम तो 
सर्व-तन्त्र-विरुद्ध है। शुप्क ताकिक ज्ञान की अनुपयो गिता अवश्य ही अनेक सावन मार्गों 
में स्वीकृत होती है, और बुद्ध का अनेक दार्शनिक समस्याओ को “अव्याह्ृत' स्थापित 
करना ऐसी दृष्टि में उनकी आशिक सहमति सूचित करता है। किन्तु इससे यह अतुमेय 
नही है कि बुद्ध न परमार्थ का निर्देश न कर केवल एक प्रकार की चर्या का उपदेश किया । 
बस्तुत उन्होने सार्ग और गत्तव्य दोनो का निरूपण किया, किन्तु यथासम्भव। 
वे न शुष्क तर्कवादी थे कि परमार्थ को लक्षण-प्रमाणावली में परिछिन्न करने का प्रयास, 
करते,. न ज्ञान-रहित व्यवहारवादी कि सुपरिष्कृत समीचीन दृष्टि को समस्त साधवा 
का मूल न मानते । वे जानते थे कि परमार्थ तर्क और अतएवं वाणी का अगोचर है। 
किन्तु इस अगोचरता का अर्थ विदश्ेषत अनवधारणीयता' मानना चाहिए, न कि सर्वेथा 
अविषयता ! बुद्धि और वाक्‌ की सर्वथा अविषयता अर्थात्‌ सर्वथा अबोध्यता त्‌द। 
अनभिषेयता कल्पनातीत ओर स्वय अबोध्य तथा अनभिषेय है । परमार्थ की अतर्क्यर्ता 


२३-द्र ०--कोध, बुद्धिस्ट फिलॉसफी । 
२४-पुसे, द्र०--इचेरबात्स्की, दिकन्सेप्यान आँव्‌ निर्वाण (लेनिनग्राड, १६९७ )४ 
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और अवाच्यता का अभिधान स्वय एक महत्त्वपूर्ण सूचना देता है। गुरोस्तु मौच 
व्याख्यान! की उक्ति बुद्ध के मीन पर चरितार्थ होती है,''। जो कि सीमित जगत वे 
अन्तर्गत परस्पर विरोधों और व्यावृत्तियों को परम समझनेवाले तर्क और वाक्‌ की 
अपर्याप्तता और परमाथ्थ की अनन्तता के निर्देश में पर्यवसित होती है। जिस प्रकार 
उपनिपदो में अवाडमनसगोचर सत्य को जतलाने के लिए अतृद्व्यावृत्ति-रप अपोह 
और उपमान का सहारा लिया गया हे वैसे ही वुद्ध-देशना मे पाया जाता है। यो तो 
प्रत्येक अभिधान में अपोह का व्यापार सनिहित है किन्तु परमार्थ के निर्देश में वस्तुत- 
'अपोह का अपोह' होता है और इस प्रकार परमार्थ की भावाभाव-विलक्षणता द्योतित 
होती है। यही बुद्धोपदिष्ट 'मध्यमा प्रतिपद्‌” अथवा प्रतीत्यसमुत्पाद का वास्तविक 
अर्थ है। परिच्छेद-कुण्डलित प्रपठन्‍्च के उपशम के रूप मे ही परिच्छेद-रहित परमार्थ॑ 
की देशना सरभव है। और प्रपणथ्चोपशम ही “निर्वाण' है। सम्बोधि में अधिगत 
धर्म को इन्ही दो शब्दो से सूचित किया गया है--प्रतीत्यसमुत्पाद और निर्वाण। यह 
धर्म का पारमाथिक रूप है, पर इसकी प्राप्ति के लिए अनित्य, व्यावहारिक--साकरे- 
शिक अथवा वैयवदानिक-धर्मो का विवेकपूर्वक आससार हान अथवा उपादान अपे- 

क्षित है और इसलिए इनका भी देशना मे स्थान है। 

बुद्ध के मीन और उनकी देशना-विधि का यह रहस्य परवर्ती माध्यमिक आचार्यों 

नें बहुत माभिकता से समझाया है। उनका कहना है कि बुद्ध ने दो पत्यों का उपदेश 

किया था--सवृत्ति सत्य और परमार्थ सत्य । परमार्थ सत्य अनभिलछाप्य और उपेय है, 

सवृति-सत्य उसकी देशना के लिए सहारा और उपाय है। 'अन॑क्षर घर्म का वया शवण, 

क्या उपदेश ? समारोप के द्वारा अनक्षर अर्थ का क्षवण और उपदेश होता है । दस 
समुदय , और मार्गसत्य सवृत्ति-स्वभाव होने के कारण सवृति के अन्तर्भूत है, निरोवसत्य 


२५-तु०--या चर रात्रि शान्तमते तयागतोपनुत्तरा सम्परसम्धोधिमसिसस्युद्धो 
या च राजत्रिसनुपादाय परिनिर्वास्यति अगान्तरे तथागतेनेकमप्यक्षर नादाहुत, 
न व्याहृतं, नापि प्रव्याहरति, गापि प्रव्याहुरिप्पति॥ जय घर यधाधिपुरता 
सर्वंतत््वा नानाधात्वाणयास्तां घिविधा तथागताशाच निशचरन्तों समाउस्ति । 
घन्द्रकीतिं फे द्वारा प्रसन्तपदा (पूसे द्वारा सम्पादित सप्यमर०, पृ० ३६६) 
में उद्धृत 'आर्यतयागतगुछासृत्र ); वे परयचित्कर्स्याि स्यच्ित्यादिसिद्यमों गलाप 
देशित ॥? (नागाजुन, मप्यमफ०) 
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परमार्थ सत्य के ।  छीकिक व्यवहार का स्वीकार न होने पर परमार्थ की देगना नही 
हो सकती, उपदिष्ट न होने पर परमार्थ पाया नही जा सकता, और परमार्य की प्राप्ति 
ने होने पर निर्वाण की प्राप्ति नही हो सकती ”। यह सच है कि मूल बुद्ध देशना में 
सवृति और परमार्थ के विभाग का शब्दश और हछक्षण-परिष्कृत उल्लेख नही है। और 
न साक्लेशिक और वैयवदानिक धर्मों का विनयानुरूप विभिन्न उपदेश होते हुए भी सवृति- 
नाम्ना सग्रह अभिप्रेत है। किन्तु निर्वाण की पारमाथिकता और वैयवदानिक धर्मो की 
कुल्योपमता मे, तथा असस्क्ृत' और सस्क्षत' के विभेद में इस प्रकार का आगय भअर्थत 
आत्षिप्त हे, जिसका कि परवर्ती काल मे वहुधा परिष्कार हुआ। राजगृह मे अच्वजित्‌ 
के द्वारा घारिपुत्र को सुनाये हुए सुप्रसिद्ध धर्म-सक्षेप में भी ये दोनो पक्ष देखे जा सकते 
है-- तथागत ने हेतु-समुत्पन्न धर्मो के हेतु का उपदेश किया । और उनके निरोध को 
भी महाश्रमण ने बताया ।” कार्य-कारण परम्पराओ मे ससार अश्वा व्यवहार सग्रथित 
है, उनका निरोध निर्वाण अथवा परमार्थ है। कार्य-कारण परम्पराओ का एक वर्ग 
अविद्या से प्रारम्भ होकर दु.ख में पर्यवसित होता है, दूसरा सम्यगदृष्टि से आरम्भ 
होकर निर्वाण को ले जाता है। पहला विभाग साक्लैशिक धर्मों की आख्या पाता हे, 
दूसरा वेयवदानिक धर्मों की अथवा निरोध मार्ग की। 
धर्म का वैदिक प्रयोग प्राय शीलपरक था। कुछ स्थलो में शील के गाइवत आधार 
को धर्म कहा है, यथा, “जहाँ से सूर्य उदित होता है,और जहाँ अस्त, उसे देवताओ ने 
धर्म बताया । वही आज है, वही कल !* ” उसने कल्याणरुूप धर्म को रचा, धर्म हो 
शासक का गासक है, अत धर्म के ऊपर कोई नही है, धर्म के द्वारा ही निर्बेछ बलवान 
की बराबरी करता है जैसे राजा के द्वारा, जो धर्म है वही सत्य है. .'। इन सन्दर्भो 
मे धर्म को वह शाइवत नियामक माना गया है जिस पर प्रकृति के व्यापार तथा सामाजिक 
कल्याण एव न्याय आश्रित है । वौद्ध साहित्य मे धर्म शब्द का अनेक अर्थों में उल्लेख 
मिलता है। चन्द्रकीति का कहना है कि 'धर्मशब्दोज्य प्रवचने त्रिधा व्यवस्थापित 


३६-श्ञान्तिदेव के बोधिचर्यावतार (९.२) पर पजिका (विव्लियोथेका इण्डिका 
में सम्पादित) ६ 

२७-नागार्जुन, मध्यम्क० २४.१० । 

२८--बु० उप० १.५.२३। 

२९--वही, १.४.१४॥ 
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स्वलक्षणधारणार्थेन कुगतिगमनविधारणार्थेन, पाञचगतिकससारगमनविधा रणार्थेन। ।* 
पहले अर्थ में धर्म शब्द तत्त्व अथवा पदार्थ” के सदुश है। दूसरे में कल्याण-गील 
द्योतित करता है, तीसरे में परमार्थ । इनमें दूसरा अर्थ वैदिक अर्थ के सदण है और 
सभी सम्प्रदायों में सुलभ होने के कारण सुप्रसिद्ध है। पहला अर्थ बीद्धों में ही प्रसिद्ध 
है और अन्य दर्शनों में धर्म शब्द की गुण-वाचकता से विवेचनीय है। कुछ विद्वान्‌ 
घम्म शब्द के इस अर्थ को ही वौद्धों के लिए सबसे महत्त्वगाली और मौलिऊ अर्थ मानते 
है। किन्तु यह मत सर्वास्तिवाद और स्थविरवाद के अभिषर्मो पर ही प्रा-पूरा छागू 
होता है! धर्म शब्द की परमार्थवाचकता निर्वाण एवं प्रतीत्यसमुत्पाद' में गृहीत होती 
है। औपनिषद साहित्य मे 'ब्रह्म' शब्द परमार्थवाची था और इस कारण बौद्धों का कुछ 
स्थलो में धर्म शब्द का प्रयोग औपनिषद ब्रह्म शब्द की याद दिलाता है । 
अत्यन्त प्राचीन वौद्ध साहित्य में 'धर्म' की पदार्थवाचकता या तत्त्व० केवल सामान्पत' 
अभिप्रेत है, उसमें धर्म का कोई लक्षणविद्यप या परिभाषा वुद्धिस्थ नहीं सब्बे 
धम्मा ना लू अभिनिवेसाय” 'धम्मान उप्पादो वयो*, इत्यादि प्रयोगों में उस प्रकार वा 
सामान्य अपरिभापित अर्थ ही समझना चाहिए" । बहुघा ऐसे स्थलों में धम्म का स्थान 
ससार' ले लेता है, जिससे सूचित होता है कि धर्म प्राय सस्ह्ृत-वस्तु का पर्यायवासी 
है। दूसरी और जब सम्बोधि मे अधिगत धम्म को 'अतकक्‍्क्रावच' कहा गया है, अथवा 
जब पटिच्चसमुप्पाद और धम्म का तादात्म्य स्थापित किया गया है, या जब 'धम्मानि- 
समय और 'धम्मनियामता' की चर्चा है, तव निथ्चय ही 'धम्म' परमार्यवानी है । 
वस्तुत. प्रारम्भ में धर्म के दो अर्थ ही मुस्य थे जिन्हें निरोध-प्रतियोगिक' और 'प्रपजच- 
प्रतियोगिक' कहा जा सकता है। तीसरे 'अधर्मप्रतियोंगिक अर्थ का एइन्टी में अल्य्माव 
हो जाता है वयोकि बौद्ध दृष्टि में धर्म और अधर्म दोनो ही अन्ततव चित्त की जयरपाएँ 
हैं। 'धर्म' के इस अर्थ-विश्लेषण से पू्ब-प्रतिषादित मत समथित होगा है कि बृस्-्देशित 


३०-- प्रवचन में धर्म दब्द फा अर्य जिविध निद्दिच्त किया गया हैं--#याहणघा- 
रण, फुगति-गमन-विधारण, पारचगतिक-ससार-गमन-विपारण । 
(प्रसम्षपठा, सप्यमक०, पृ० ३०४) । 

३१--.द2०--रोश्ेनवर्ग, पूर्व, इ्चेबत्स्की, दि सेन्‍्ट्रण पन्सेप्शन सॉंयू युद्धिरस । 

३२--उव्ल्घू० गाहगे, 'पम्म उन्द सझाप्त । 

३३--सब धर्म अभिनियेश फे जयोग्य हैं, पर्मो बा उत्पाद कौर ध्यर्यो, (8०--- 
सॉरिजिन्स आऑँद घुम्िज्म, प० ४७० )। 
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धर्म मे सत्य का द्विवा विभाजन विदित था। सद्धर्म न कोरी दार्शनिक मीमासा थी, 
न कोरी साधन-चर्या, अपितु यथाकथचित्‌ व्यवहार के सहारे परमार्थ की ओर एकेत था। 
आयं-सत्य--वुद्ध स्वयं ससार से विरक्‍्त होकर शान्ति की खोज में प्र से निकले 
थे और सम्बोधि के अनन्तर शोकावतीर्ण जनता के अवलोकन से करुणा होकर उन्होने 
सम्बोधि में अधियत धर्म की देशना का भार अपनाया था । ससार के तट से निर्वाण 
के तट तक ले जाने वाला उनका धर्म करुणा का एक सेतु था । जीवन के अपरिहार्य 
दुख के दशेन से उनके धरम का प्रारम्भ होता है। दुख की प्रवृत्ति समझ कर उसकी 
निवृत्ति के लिए प्रयत्न ही धर्म-चर्या है, जो कि सम्बोधि मे चरमता को प्राप्त होती है, 
और अनुत्तर शान्ति-पद की परमार्थ है। इस प्रकार दु ख, समुदाय, निरोध, और 
निरोध-गामिली प्रतिपदू, इस चार विभागों मे बुद्धदेशना का विचार अनायास हो 
सकता है। बौद्धों मे यह सर्वेसम्मत है कि इन चार आर्य-सत्यो का शास्ता ने उपदेश 
किया। आधुनिक लेखक भी इस मत को प्राय स्वीकार करते है। किन्तु यह सकेह 
के व्यतीत नही है कि तथागत ने ठीक इसी रूप मे धर्म को विभाजित और परियणित 
कर आर्य-सत्य की आख्या दी हो । 
इस प्रसग में यह स्मरणीय है कि चार आर्य-सत्यो का आर्यत्व अथवा सद्धम-सम्वन्ध 
दु खादि पद-चतुष्टय के प्रयोग से नही, किन्तु उनमे अभीष्ट अर्थविद्येप की अवतारणा 
से सिद्ध होता है। सत्य-चतुष्टमी का निर्देश-मात्र धर्म की देशना अथवा विचार में 
केवल शीर्षक-सूची अथवा प्रतीक-पाठ मात्र है। न्‍्यायवातिककार का कहना है-- 
थे चार अर्थ-पद सब अध्यात्मविद्याओं मे सब आचार्यों से वणित होते है. । योगभाष्य- 
कार की सदृश उक्ति है---जैसे चिकित्सा-शास्त्र चतुर्व्यूह है, रोग, रोग-हेतु, आरोग्य 
और भैषज्य, ऐसे ही यह शास्त्र भी चतुर्व्यूह है, यथा-ससार, ससार-हेतु, मोक्ष और 
मोक्षोपाय ।”* साख्य-प्रवचन-भाष्य से भी चतुर्व्यूह चिकित्साशास्त्र से मोक्ष-झास्त्र की 
समानता बतायी गयी है--रोग, आरोग्य, रोगनिदान, और भैपज्य के समान ही मोक्ष- 
शास्त्र के चार व्यह है--हेय, हाच, हेय-हेतु, और हानोपायोँ। अभिषर्मकोशव्यास्या 
में एक व्याधि-सूत्र' उद्धत किया गया है जिसमे तथागत की भिषक्‌ से तुलना की गयी 


३४-न्यायवातिक, पृ० १२, (चौखम्बा, १९१५) । 
३५-योगशाष्य, पृु० १८५ (चौखम्वा, १९३४) । 
३६-सांख्यप्रवचनभाष्य, पृ० ६ (चौखस्बा, १९२८) । 
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है और आर्य-सत्यो की वैद्यक के चार अंगो से" । अयन्त्र भी तयागत को वैद्यराज, भिषक्‌ 
एवं अनुत्तर भिषक्‌' कहा गया हे। धातु और “निदान' अब्दो का प्रयोग विगेषत 
उल्लेखनीय है। इस प्रकार यह सभव है कि चिकित्या-भास्त्र के चतुत्यंहों का मोक्ष- 
शास्त्र में अनुकरण किया गया। मोक्ष-शास्त्रो मे इस चतुष्टयी का रुपान्तरित उपयोग 
सबसे पहले सद्धर्म मे देखा जाता है। अतएवं यह सम्भव हे कि तथायत ने ही अध्यात्म- 
विद्या मे इस परम्परा का प्रवर्तन किया और उनकी देखादेखी अन्य आध्यात्मिक प्रस्थानो 
में भी वह अपनायी गयी । किन्तु यह स्मरणीय है कि कही भी इन चार सत्यो' को वह 
महत्त्व नही प्राप्त हुआ जो कि प्राचीन सद्धर्प्न में । 

आर्य-सत्यो में कौन-से-धर्म अन्तर्भूत है, इसपर परवर्ती काल में अभिषर्म के आचार्यों 
ने अनेक धारधारणाएँ और व्याख्याएँ प्रस्तुत की। विभाषा के अनुसार दार्ष्टान्तिक 
सम्प्रदाय में दु खसत्य के अन्तगंत नामरूप, समुदयसत्य के कर्म और वलेश, निरोवरात्य 
के अन्तर्गत इनका क्षय एव मार्गसत्य के अन्तर्गत शमथ और विपश्यना परिगणित होती 
है। विभज्यवादी पहले सत्य से दु ख के आठ लक्षणों से युक्त साखव धर्मो को छोटफर 
शेष को दु ख मानते थे न कि दु खसत्य। पीनर्भविकी तृप्णा को वे समुदय मानते थे, 
शेष अन्य तृष्णाओ को केवल सास््रव हेतु । तृष्णा के क्षय को वे निरोघसत्य मानते थे, 
अन्य क्षयों को केवल निरोध, एवं अष्टाग मार्ग को ही मार्ग सत्य, अन्य शैक्ष धर्मो 
को और सब अशक्ष धर्मों को केवल मार्ग। अभिवधर्माचार्य' प्रथम सत्य में उपादान 
स्कन्च, दूसरे में सास्रव हेतु, तीसरे में प्रतिसरया-निरोध, भौर चौथे में अहंत्व-प्रापक 
समन्‍्त शेक्ष और अशैक्ष धर्म गिनते ये । 

दुख सत्य--विनय और निकायो में पहले सत्य के जन्दर दु स को व्यापक जाय में 
ग्रहण किया गया है, दूसरे सत्य मे प्रतीत्यममुत्पाद अथवा निदानों का उाडिस किया गधा 
है, तीसरे सत्य में निर्वाण अथवा निरोध का जौर चौथे में नाना बोधिपाधक्षिक पर्मो गा, 
विज्येषतत अष्ठागमार्ग का। ऐसा प्रतीत होता है कि मृठ देशना में आर्यसत्यों के परदर 
धर्मो के चतुर्घा व्यवस्थापन की कोर्ट सूव्म परिभाषा अभिप्रेत न री। उनीनामी 


के 
कडिलिजलज 


उपदेशसौवर्य के छिए एस विभाजन का सामास्यला उपयोग किया गादा था। यह 
बात दूसरी है कि दु स आदि सत्य नाना स्परो पर वितिप रुप से अर्मा जाशिए ८ । 


हा सर्व 


सय््की सत्ता २ ०५ आज उसका उपलाप न काया नजर पा ६. 5 
दस की सत्ता सर्वविदित है और उसठ्ा ऊपलाय नटी किया जा सग्ता,  £ 


इ२७-तु०--जे० आर० ए० एस० १९०३, पृ० ५७८-८० । 
इ८ट-द्र०--ओं रिणिन्‍्स णाँव्‌ घुद्धिम, पृ० २९६-०४००। 
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लौकिक दृष्टि से दु ख भी जीवन के अनेक तत्वों में एक है। साधारण जीवन दु ख़ को 
आगन्तुक मानकर ही चलता है। नाना दुष्ट उपायो से हम दु ख को परिहरणीय मानते 
हैं। रोग सामने आता है तो चिकित्सक खोजते है, इष्ट वस्तु से वियोग होता है तो मन 
को समझाते हैं। यदि जरा-मरण आदि अपरिहार्य रूप से घटते है तो तितिक्षा का 
सहारा लेते है और विस्मरण का यथाशकक्‍य प्रयास उचित मानते है। मृत्यु जीवन का 
अपरिहार्य अन्त है और जरा उसका स्वाभाविक और अनिवार्य उपसर्पण । किन्तु भोग 
जीवन इनकी ओर गज-निमीलिका बरतता है। इस प्रकार लौकिक दृष्टि से आगन्तुक 
दु ख दृष्ट उपायो से परिहाय है एव जरा-मरण आदि अपरिहार्य दु ख असमीक्ष्य है । 
पृथग्जन और लौकिक पडित सभी दु ख को जीवन मे एक सीमित तत्त्व प्रंवृत्त 
होते हैं । पुरानी ग्रीक सभ्यता में जीवन के अपरिहार्य दुख के समक्ष मनुष्य सर्वथा 
असहाय माना जाता था और घैय का उपदेश दिया जाता था। यही समस्त बुद्धिवाद 
(रैशनलिज्म ) की चरम परिणति हे । मनुष्य केवल इतना ही कर सकता है कि आगन्‍्तुक 
दुख को प्रयत्वपूर्वक हटाये और लरूम्य सुखो को अपनी खोज का लक्ष्य बनाये। 
आधुनिक जीवन मे भी एक ओर सुख की खोज का आदर है, दूसरी ओर दृष्ठ उपायो 
से रोग, दारिद्रय, असुरक्षा आदि आगस्तुक दु ख की निवृत्ति का । इस दृष्टि से दुख 
सत्य होते हुए भी ससार को हेय नही सिद्ध करता । _ 
पर यह लोक-दृष्टि दु ख के केवल वामन रूप को देखती है, उसका वास्तविक 
विराट्‌ रूप आय॑-चक्षु के लिए ही प्रकट होता है। गयाशीश पर उपदिष्ट सुप्रसि& 
आदीप्त-पर्याय के शब्दों मे, सभी जल रहा है--जरा से , मरण से, शोक, विलाप; 
दु.ख दोर्मनस्य और उपायास से सब कुछ जल रहा है ।' आदीप्त-पर्याय अपने वर्तेमाव 
रूप मे मूल बुद्धवचन न होते हुए भी, इस प्रकार का आशय नाना रूपो में वौद्ध साहि॑ 
मे प्रकट होता है। राग और भोग का समस्त लौकिक जीवन अस्थिर और अनाइवारस्प 
है एव सूक्ष्म दृष्टि से देखने पर दु ख का अनादि प्रवाह मात्र है। 
दुख को इस प्रकार जीवनव्यापी और अपरिहार्य मानकर मुक्ति और जाति की 
खोज प्राय सभी निवृत्तिपरक आध्यात्मिक प्रस्थानों मे रही है। साख्य और गौ 
निग्नन्‍्थ और बौद्ध सभी इसमे एकमत है । प्राचीन वौद्ध साहित्य में प्रतिकूल-सर्वेदत 
रूप दु ख के मुख्य अर्थ के ग्रहण के साथ दु ख-बहुल ससार को भी दुख माना गया है, 
किन्तु वहाँ दु ख के इस व्यापक महत्त्व-स्वीकार वेः अनेक उदाहरण होते हुए भी उसका 
अधिक सूक्ष्म विवेचन तथा विस्तृत निरूपण नही प्राप्त होता | उत्तरकार्ले मेदु है की 
परिभाषा पर प्रभूत विमर्श किया गया। पहले तो यह स्वीकार किया गया कि रस 
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दु ख' उस उक्त मे ढु ख और दु ख-सवेदन मे स्पष्टत भेद है क्योकि सवेदन को द्विविध- 
दु खात्मक अथवा सुखात्मक--या, अदु खा-सुखात्मक सवेदन को जोहकर, त्रिविध 
मानना अनिवार्य हे। स्पष्ट ही दु ख-सवेदन वेदना-स्कन्ध के अन्दर तृतीयाण मात्र है 
जबकि पॉचो उपादान-स्कन्ध दु खात्मक हैं । विभज्यवादियो के अनुसार दुस के 
इस विराट्‌ रूप का वह अश जो कि पुनर्जन्म तथा उसके निरोध से सम्बद्द है दु समत्य 
मानना चाहिए, शेष केवल दु ख' । दु ख की विभुता अन्य दर्शनों में भी स्वीकार की 
गयी है। न्‍्यायवातिक में दु ख को 'एकविशतिप्रभेदभिन्न' बताया गया है” | न्याय- 
मजरी में कहा गया है कि केवल वाधना-ल्वभाव मुख्य दु ख का ही परामर्ण नहीं किया 
जाता, किन्तु उसका साधन और उससे अनुपवत सब कुछ का । पर यह णका हो 
हो सकती हे कि सुख-दु ख से असबद्ध नाना चित्तविप्रयुकत पटार्थो के होते हुए सब कुछ 
को कैसे दु खात्मक कहा जा सकता हे। इसके उत्तर में परवर्ती आचार्यो ने न केवल 
पीडा-सवेदन रूप दु ख को दु ख के अन्तर्गत रसा है, किन्तु परिणाम और सस्कार को भी 
दुख माना है । सुख अस्थिर है और अन्त मे असुख बन जाता है। उस कारण उसे भी 
दु ख में गिनना चाहिए। समस्त वस्तुएँ अनित्य और परिवर्ततगील है एवं एक प्रकार 
के निरन्तर अव्युपणम में पडी हुई हैं । इस कारण सभी कुछ दु स में गिना जाना चादिए। 
इस व्यापक दृष्टि से समस्त अनित्य जगत्‌ दु खात्मक है। यह कहा या सकता दे कि 
यह मत प्रत्यक्ष-विरुद्ध है क्योकि हम लोग निरन्तर अनित्य अनुभव-प्रवाह में रहते हार 
भी उसे निरन्तर दु ख-प्रवाह नही देख पाते । इसका उत्तर अक्षिपात्र-स्याय से दिया जाता 
है। जिस प्रकार आँस में पडा हुआ सूक्ष्म से सूदम रज-कण भी विकरता उत्पन करता 
है, अन्यत्र देह मे नही, वैसे ही सूक्ष्मवेदी आर्यो को समस्त अनुभव में दु रा बोध होता है 
स्थूलग्राही पृथग्जनो को नहीँ! । दु खका सर्व-विदित स्थूल रप है प्रतिकट-सवेदन, 
पर उसका आरय-विदित, सूक्ष्म और सर्व-गत रुप हे अव्युपणम । 
प्रतीत्यसमुत्पाद--ऊपर कहा जा चुका है कि 5० पृ० छठी धनाद्दी में समार ने 

दुस से मुक्ति की खोज ने बहुतो को घर से बाहर सीच परिवाजक बना टिया छा 

३९-दे०--नीचे । 

४०-न्यायवातिक, पु० २॥ 

४१-न्यायमजरी, पृ० ५०७ (घिजयनगरम ) । 

४२-अभिषर्मकोश (पूरे द्वारा छेंच में जनूदित), छ०-योनसृप्र, २ ६५ शि० ४, 

पृ० १२५ । 
४३-नु०--पोगनाय, पु० १८६१-८२ । 
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और नाना परिब्राजक-सम्प्रदायो से दु खख़मय संसार की समस्या नाना प्रकार से 
सुलझाने का प्रयत्न किया गया था। बुद्ध-देशना में प्रतीत्यसमुत्पाद' के हारा दु'ख- 
समुदाय के प्रश्व का समाधान हुआ है, यह प्रायः सभी स्वीकार कर लेगे, यद्यपि प्रतीत्य- 
समुत्याद की अनेकानेक व्याख्याएँ की गयी है। आदिर और फ्रांके ने उसे मूल-देदाना में 
उत्तरकालीन प्रक्षेप ठहराया है” | श्रीमती राज डेविड्स ने तो कार्य-कारण सिद्धान्त 
के मूल उपदेशक का नाम भी खोज निकाला है। उनका कहना है कि तथागत नही, 
कप्पिन इसके आविष्कारक थे । पर यह निस्सन्देह है कि यदि नाम से अथवा विस्तार 
से नही, तो कम-से-कम बीजरूप मे प्रतीत्यसमुत्पाद अवश्य ही मूल-देशना का अग था। पर 
प्रतीत्यसमुत्पाद को सम्बोधि मे अधिगत घर्म बताया गया है और यह कहा गया है कि 
“जो अतीत्यसमुत्पाद को देखता है वह धर्म को देखता है।” सभी सम्प्रदाय इसकी 
प्रामाणिकता स्वीकार करते है और इसे सर्वया छोड देने पर सद्धर्म की रींढ ही टूट जाती 
है। यहूअवश्य है कि इसका प्राचीवतम निर्देश कदाचित्‌ “मब्यम धर्म” अथवा “मध्यमा 
प्रतिपद्‌” के नाम से हुआ था। यह निश्चित है कि मूल-देशना में इसका प्रतिपादन 
अपारिभाषिक और विविध था। किन्तु इन विविध उपदेशो के सम्रह, वर्गीकरण, और 
परिष्कार के द्वारा परिनिर्वाण की प्रथम शती में ही प्रतीत्यसमुत्याद ने अपवा विकसित 
और सुविदित रूप घारण कर लिया जिसमे ससार अविया से प्रारम्भ होकर दुख मे 
अन्त होने वाली एक कार्य-करण शूखला है। इस शुखल की बारह प्रधान कड़ियां है 
जिन्हें “दादश निदान” कहा जाता है। अभिषर्म में प्रतीत्यसमुत्पाद के इस रूप की 
विस्तृत और सूक्ष्म व्याख्या की गयी। किन्तु माध्यमिक दर्शन मे फिर से प्रतीत्यसमु- 
त्पाद के वास्तविके, गभीर और व्यापक रूप का प्रतियादन किया गया जो कि मुख्य 
अभिप्राय मे मूल-देशना के निकट होते हुए भी परवर्ती काछ के दार्शनिक परिष्कार से 
अलक्कत था। 
और सांख्यदर्शब---अनेक विद्वानों ने प्रतीत्यसमुत्पाद को साख्य-दर्शन के प्रसिद्ध 
तत्त्व-परिणाम से निकला हुआ माना है**। इसके प्रतिकूल यह निविवाद है कि सास्य 
का परिणामवाद वस्तुत शाइवतवाद है जिसका प्रतीत्य-समुत्पाद निराकरण करता है। 


४४-द०--आऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्ल, पु० ४०६। 

डपु-द्र०--शाक्य, पृ० १३८-४८ | 

४६-६५०-पाकोबी, जेंड० डी० एम० जी०, जि० ५२, पु० १ प्र०, कौय, बुधिस्ट 
फिल्ेंसीफी, पु० १०६ प्र०। 
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और न निदानो को “तत्वों” के सदृश माना जा सकता है। यह सच है कि सास्य-योग में 
दु ख की उत्पत्ति का कारण अविद्या, क्लेश और कर्म को माना जाता है, किन्तु इस प्रकार 
की धारणा प्राय समस्त निवृत्तिपरक सप्रदायो मे समान थी। उपनिषदो मे भी इसकी 
अभिव्यक्ति पायी जाती है”। यदि प्रतीत्यसमुत्पाद केवल इतना ही था तो उसके 
रवीकार से सद्धर्म मे अन्य सम्प्रदायो से पृथक मौलिकता नहीं आती। जिस प्रकार से 
चार आर्य-सत्य सभी अध्यात्म-शास्त्रो में अनुगत थे, उसी प्रकार दु सं का अनज्नान, वाम 
और कर्म से सम्बन्ध भी सर्व-सम्मत था । वस्तुत जैसे आर्यसत्यों मे सद्धर्म का वैशिप्टय 
प्रत्येक सत्य के विशिष्ट प्रतिपादन के द्वारा व्यवत होता है ऐसे ही दु स-समुदाय के ८स 
प्रचलित गुर के विषय में भी समझना चाहिए। दुख के कारण अन्नान, रच्छा थीर 
कर्म है, इसको सभी जानते और मानते थे, किन्तु इनकी कारणता का क्‍या स्वरूप है 
एवं इनका स्वय क्‍या स्वरूप हे, इस विपय में एक विलक्षण दृष्टिकोण प्रतीत्यसमुत्ताद 
में अन्तर्भूत है। 
प्रतीत्यसमुत्पाद और कार्य-कारणभाव--प्रतीत्यसमुत्पाद का मुख्य अभिप्राय हु प 
की उत्पत्ति समझाना था, अथवा कार्यकारण-नियम का सामान्यत प्रतिपादन था, इसपर 
भी मतभेद है। यह अक्सर माना गया है कि चिन्तन के इतिहास में प्रतीत्यसममुत्मार 
कार्य-कारण-भाव का व्यापक रूप में सर्वप्रथम प्रतिपादन है और उसका महरज एसी पर 
अवलबित है“। किन्तु यह मानना कठिन प्रतीत होता है कि कार्य-कारण-सम्बन्ध 
का बढ् के समय म अथवा उससे पहले प्रतिपादन नहीं हुआ था। यदि यह सच है कि 
चिकित्सा-शास्त्र के चतुर्व्यूह का अध्यात्म-विद्या में अनुवरण किया गया तो स्पष्ट ही 
कार्य-कारण-सम्बन्ध का नियम चिकित्सा-शास्त्र में सुविदित मानना होगा। एसफ्े 
अतिरिक्त यह सुबोध नही है कि कार्यकारण-नियम का ज्ञान साध्यात्मिद्य णगत्‌ में झिसे 
प्रकार परम आविष्कार माना जा सऊता है। यह सच है कि शारीरिक और मानसिद 
व्यापार कार्यकारण के नियम से जकड़े हुए है, छिल्तु केपल उतने मात्र वे जन्यप्गम से 
अध्यात्म-विद्या का कार्य सम्पन्न नहीं होता वयोबि उतना स्वीजार तो नाडानक 
जीव-विज्ञान और मनोविज्ञान मे भी किया जाता है। भाध्यात्मित सत्य होने व दिए 


४७-बू० उप० ४ ४.५---/स ययाकामो भवति तत्कमुर्नवतति, यरतस्तुईवति तह 
कुरुते, यत्कर्म फुरते तदनिप्तस्पयते ॥” 

४८-राइज्ज डेविडूस, डाइलॉग्स जाँव्‌ दि घुद्/ जि० २, पृ० ४२ प्र& समेरिन 
लंबचरसं, पृ० ८५ प्र० (प्र० सुशील गुप्त) । 
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कार्य-कारण-तियम को किसी अन्य बृह्तत्तर सत्य की भूमिका मानना होगा। यह कहा 
गया है कि कारण-नियत व्यवहारिक जगत्‌, के ज्ञान का नैतिक और धामिक प्रगति में 
उपयोग किया जा सकता है, और ऐसे ही प्रतीत्यसमुत्पाद में भी दु ख के कारण वताकर 
उनसे मुक्ति का उपाय सुआया गया है _। वस्तुत यद्यपि समस्त कर्म-जगत्‌ कार्य-कारण- 
नियम के परतन्त्र है और उसमे सत्कर्म से सुख और असत्कर्म से दु ख प्राप्त होता है, 
तथापि कार्य-कारण-नियम के आश्रित कर्म-पात्र से, चाहे सत्कर्म हो, परमार्थलाभ नही 
हो सकता | यही अध्यात्म के क्षेत्र मे वैज्ञानिक दृष्टिकोण की सीमा हे । 
यह भी कहा गया है कि कारण-परतन्त्र व्यावहारिक जगत्‌ को ही यथावत्‌ समझ 
लेने से हम अपने को उससे विलक्षण एवं स्वतन्त्र समझ पाते है और इस प्रकार कार्य- 
कारण-नियम की व्यापकता का बोध अनात्म-तत्त्व दा साक्षात्‌, और आत्म-तत्त्व का 
परम्परया, बोध प्रदान करने में समर्थ है । अतएव प्रतीत्यसमुत्पाद केवल कार्य- 
कारण-नियम की सर्वत्र व्याप्ति का उपदेंग है। किन्तु यदि इस उपदेश का प्रयोजन 
सत्कर्म मे साहाय्य अथवा नैरात्म्य का बोध कराना था तो यह समझ में नही आता कि 
सुविदित कार्य-कारण-नियम की आवृत्तिमात्र पर इतना ध्यान क्यो दिया गया और 
उसके द्वारा यथार्थ में प्रतिपादनीय अभीष्ट अर्थ पर इतना कम क्यो। अच्छे कर्म का 
अच्छा फल होता है, बुरे कर्म का बुरा, इच्छा से कर्म होता है, कर्म से पुनर्जेन्म । यह 
उपनिषदों में कहा गया है। इतना समझाने के लिए कार्य-कारण-नियम का व्यापक 
और पारिभाषिक अभिधान अनावश्यक है, और यह नहीं कहा जा सकता कि तथागत 
अनपेक्षित चर्चा करते थे। 
प्रतीत्यसमुत्पाद के दो पक्ष--वस्तुत. दु ख के अर्थ में द्वैत है। एक ओर दु ख का 
अर्थ है दु खात्मक अनुभव, दूसरी ओर उसका हेतुभूत अनित्य जगत्‌ । ढुख के इन 
दोनों मुख्य और गौण अर्थो के अनुरूप ही प्रतीत्यसमुत्पाद के भी दो रूप हँ---एक व्यापक 
रूप, जिसमे कि ढु ख की परमकारणता उभर आती है, और एक टूसरा सीमित रूप जो कि 
पुनर्जेन्म और दू ख-सवेदत के आसच्न-कारणो का निर्देश करते हुए पहले का एक विशिष्ट 
उपयोग है। एक ओर भ्रतीत्यसमुत्पाद दु खमय ससार को परमार्थ की भूमि से निरू- 
पित करता है, दूसरी ओर व्यवहार की अन्तर्गत कार्यप्रणाली की ओर इगित । 
द ख का मूल आधार अविद्या हे और प्रतीत्यसमुत्पाद वस्तुत अविद्या का स्वहृप 
प्रकट करता हुआ परमार्थ की ओर सकेत करता है। अविद्यावष्टम्भ जगतू के अन्दर ही 


४९-द्र ०--शभ्रीसती राइज़ डेविड्स, शाकक्‍य, पृ० १४८-६२ | 
५०-द्र ०--कुमारस्वामी, हिन्दुइज्म एंड बुद्धिज्म, पृ० ८० ॥ 
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कार्य-कारण-नियम का व्यापार रहता है और प्रतीत्यसमुत्पाद का गौण रुप अविद्या- 
कुडलित जीवन के अन्दर दु ख का चक्राकार विकास प्रदर्शित करता है। यह स्मरणीय 
है कि प्रतीत्यसमुत्पाद के प्रचलित बोष में एक वडी ञआ्राति यह-है कि वह अविया को भी 
ठीक उसी प्रकार कारण मानता है जैसे कि अन्य निदानों को, और उस प्रकार कार्य- 
कारण-नियम को अविद्या-परिगत मानने के स्थान पर स्वय अविद्या को तृप्णा आदि के 
साथ कार्य-कारण-नियम से परिगत मानता है अर्थात्‌ कार्य-कारण-नियम अविद्यापरतन्न, 
और व्यावहारिक होने के स्थान पर स्वय पारमाथिक बन जाता है। 
मूल 'घर्म सकेत---सम्बोधि और ब्रह्मयाचन के सदर्भो में यह कहा गया है फ्रि 
बुद्ध ने निर्वाण और प्रतीत्यसमुत्पाद रूप गम्भीर, दुर्दर्ग, दुरनुवोध, घात्त, प्रभीत 
आर अतर्कावचर धर्म की प्राप्ति की । यह स्मरणीय है कि छलित-विस्तर में पालि 
संदर्भ का सादृश्य होते हुए भी प्रतीत्यसमुत्पाद के स्थान एर निर्वाण का ही उल्देख 
किया गया है, किन्तु साथ ही निर्वाण का एक और अविदा विशेषण “धून्यतानुपलम्भ 
दिया गया है| अर्थत यहा पर महायान के मतानुसार प्रतीत्यसमुन्पाद और निर्वाण 
को भिन्न नही माना गया है और प्रतीत्यसमुत्पाद को तत्त्वयून्यता में सगृहीत दिया गया 
है। पालि सदर्भ में भी स्पप्ट हत विवक्षित नही है। हमें ऐसा लूगता है कि निर्वाण 
और प्रतीत्यसमुत्पाद का सम्बन्ध कुछ ऐसा था जैसे कि गाकर दर्शन में रहा जोर 
भाया का। परवर्ती काल में महीआसक और पूर्वशलीय प्रतीत्यसमुत्पाद को उसरइल 
मानते थे", जबकि स्थविरवादी और सर्वास्तिवादी प्रतीत्यसमुत्याद की मस्द्रत धर्मों 
से अभिन्न मानते थे” । माध्यमिक आचार्य प्रतीत्यममुत्याद को सम्बुलि की सावृतता 
और परमार्थ, दोनो का ही सकेत स्वीकार करते उस विविध विशास से सृद 
सिद्वान्त की जठिलता और यूद्ष्मता उन्नेय है | 
उपर्युक्त सदर्भों में प्रतीत्यसमुत्पाट के विशेषयणभूल 'अतकाजिचर' पर हैं प्रयोग से 
यह स्पप्ट है कि प्रतीत्यसमुत्पाद का वास्तविक रहस्य त्ंगम्य न होकर सम्मापप्रन्य 
५१-मज्मिम, सुत्त, २६ ८५, संयुत्त (रो०) जि० ह, पृ० १३६, दीप (मा०) 
जि० २, पु० ३०, इत्यादि । 
५२-ललित, पृ० २८६ | 
५२३-कयावत्यु, ६२१। 
५४-तु ०-अभिषर्मकोद, लजि० के पृ० ७७ पाददि० १४ 


०० न कक 
प५५-दे०--मीचे | 
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के द्वारा साक्षात्तरणीय है। इससे पता चलता है कि यह वास्तविक अर्थ केवल कार्य- 
कारण-नियम नही हो सकता क्योकि कार्य-कारण-नियम मे तर्क की अगोचरत्ता नही है। 
अतवर्थ होने के कारण प्रतीत्यसमुत्पाद का सही प्रतिपादन अतद्व्यावृत्ति के द्वारा ही 
सम्भव है। दूसरी ओर प्रतीत्यसमुत्पाद का प्रसिद्ध धर्ससकेत एक नियम का सिरूपण 
करता हे कि “इसके होने पर यह होता है, इसके उत्पाद से यह उत्पन्न होता हे, इसके 
न होने पर यह नही होता, इसके निरोध से यह निरुद्द होता हे"*। इस धर्मसकेत का 
वास्तविक तात्पर्य अपोह्त्मक समझना चाहिए और वह प्रत्येक सासारिक वस्तु की 
परतन्त्रता और सापेक्षता द्योतित करने मे हे । साधारण बुद्धि ससार की सब परिच्छिन्न 
वस्तुओं को अखडित स्वभाव और सत्ता से युक्त मानती हे, किन्तु वस्तुत' परिच्छिन्न 
स्वभाव और सत्ता पदार्थान्तर के स्वभाव ओर सत्ता की अपेक्षा रखती हे '। कार्य- 
कारण-नियम से केवन्ठ पदार्थों की सत्ता के प्रारम्भ अथवा अभिव्यवित की परतन्त्रता 
सूचित होती हे, पदार्थों के पृथक्‌-पृथक स्वभावो की अकल्पनीयता नही । किन्तु प्रतीत्य- 
समृत्पाद में पूर्ण पारतन्त्य अभीष्सित हे। न पदार्यो का अपना अस्तित्व है, नं अपना 
स्वरूप | सर्वत्र परापेक्षा है। इसीलिए उपर्युक्त धर्मसकेत में भी द्विविध निर्देश किया 
गया है। एक वस्तु के होने पर दूसरी वस्तु होती हे अर्थात्‌ यदि एक का स्वरूप निर्षा- 
रित है तो दूसरे को निर्धारित किया जा सकता है। एक वस्तु के उत्पन्न होने पर दूसरी 
वस्तु उत्पन्न होती है अर्थात्‌ एक वस्तु सत्तावान्‌ है तो दूसरी सत्तावान्‌ हो सकती हैं। 
स्वभाव-पा रततन्य का पक्ष माध्यमिको की जून्यता का वीज है। सत्तापारतन्व्य का पक्ष 
परवर्ती वौद्धाचार्यों के द्वारा कार्य-कारण-सम्वन्ध और क्षणिकत्व की विशिष्ट ओर 
विविध विहलेपणा का विपय वना। वस्तुत प्रतीत्यसमुत्पाद से सूचित सत्तापारतन्त्य 
के सिद्धान्त को प्रचलित अर्थ मे कार्य-कारण-नियम मानना उतना उचित नही हे जितना 
कि उसे कारित्रपारतर्त्य का नियम मानना “। बौद्धाचार्य सत्ता को कारित्र से व्यति- 
रिक्त धर्म नही स्वीकार करते । 


५६-“इर्मास्म सति इदं होति, इमस्स उप्पादा इु्दं उप्पज्जति, इमस्म आम 
न होति, इमस्स निरोधा इद निरुज्ञति/--मूल सन्दर्भ अनेक है, द०--ऑर्टिः 
जिनस आँव्‌ बुद्धिज्ष्म, पु० ४१६॥ ५ 

५७-दे०--ऊपर । हल 

५८-द्र ०--ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, पृू० ४१९७-१८, तु०--श्पेरबात्त्का, बुद्धिस्ट 
लॉजिक, जि० १, पृ० १६१९-२४ । 
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मध्यमा प्रतिपद--प्रतीत्यसमुत्पाद का सुस्पप्ट अतद्व्यावृत्त्या निम्पण 'मध्यम- 
धर्म' के रूप में प्राप्त होता है और सयुत्त-निकाय के कुछ सूत्रों मे प्रतीत्यममुत्पाद करा 
मध्यम धर्म (मज्झेन धम्मो) के रुप में अतिप्राचीन वर्णन है। सयुत्त २१ १५ में वृद्ध 
ने कात्यायन से कहा है कि मध्यमा प्रतिपद्‌ अस्तिता और नास्तिता के दोनो छारो 
(अन्तो ) से वचती है, जिनमे कि छोक आसकत है। इसके अनन्तर मध्यमा प्रतिपद को 
उत्तरकाल मे प्रचलित गुर के अनुसार निरूपित किया गया है, जो प्रश्षिप्त प्रतीत होता 
है। नागार्जुन ने इस कात्यायनाववाद का उल्लेख किया है और इसको थून्यता के 
सिद्धान्त का प्राचीन आकर माना है। चस्द्रकीति का कहना है कि यह सूत्र सब सम्प्रशायो 
में पढा जाता है। “दोनो अन्तो का मध्य है, अरुच्य, अनिदर्शन, अप्रतिप्ठ, अनायास, 
अनिकेतन, और अविज्ञप्तिक । इसीको, कास्‍््यप, मध्यमा प्रतिपदा कहा जाता है" । 
सयुकत २ १ १७ मे बुद्ध नागा (अचेल ) काश्यप को बताते है कि दु ख न स्ववक्ृत न परहृतत 
है, न अधीत्यसमुत्पन्न, किन्तु शाशवत और उच्छेद के अन्तो से बचने के लिए मध्यमा 
प्रतिपद्‌ का सहारा लेना चाहिए और वही प्रतीत्यसमुत्पाद है। अग्रके सून में इसी 
भकार का अर्थ विवक्षित है। तिवरुक परित्रा जक से कहा गया है कि सुस्त और दू स्त॒ के सबे- 
दननतोसवेदक से भिन्न है न अभिन्न, क्यो कि भिन्न होने पर वे परकृत (अर्थात्‌ आगन्तुफ 
और नैतिक उत्तरदायित्वहीव ) हो जाते है एव अभिन्न होने पर स्वयक्ृत (अयवा जनि- 
वार्य ) ; प्रतीत्यसमुत्पाद मे सवेदन को न स्वतन्त्र माना जाता है न परतन्त। वही ३५ 
वें सूत्र में कहा गया है कि कि बुद्ध का धर्म जीव और शरीर के भेद और अभेद के विषय 
में अन्तपरिवर्जन करता है। ३७ वे सूत्र मे कहा गया है कि “न यह शरीर तुम्हारा हू न 
ओऔरो का” । ४६ वे सूत्र मे कर्म के कर्त्ता को उसके फल के अनुभविता मे न भिन्न, न 
अभिन्न कहा गया है। ४७ वे सूत्र में सव है', सव नहीं है इन दोनों की मध्यमा प्रति- 
पदा का उपदेश किया गया है। ४८ वे सूत्र मे एकत्व और बहुत्व के मध्य का उपदेश है । 

कुछ विद्वान्‌ मध्यमा प्रतिपद्‌ को अनित्यता और परिवतंन का वैसा उपदेश मात 
है जिस प्रकार हेगेल ने अस्ति और नास्ति का भवन' (होना) अबवा परिणाम मे 
में समन्वय माला था" । उनके अनुसार तथागत ने भी शाब्वत और उच्छेद के दाना 


५९-प्रसन्नपदा, मध्यमक ०, पु० २६९ । 
६०-श्रीमती राइज़ डेविटस, ब॒द्धिज्म, (होम यूनोवर्सिटी लाइबेरी ), प० ६४ प्र* 
2222 20 त>-तगेस दि 
राघाकृष्णन, इृषण्डियन फिलॉसोफी, जि० १, पृ० ३६८-६९, ठु०-हगेल लतारक 
(बॉलेस का अनुवाद), पूु० १५८-६८ | 
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से वचकर जीवन की सतत परिणामिता और प्रवाहशीलता का उपदेश किया था। 
किन्तु यह मत ग्राह्म नही प्रतीत होता । तथागत का यह कहना नही है कि ससार के 
प्रवाह में पदार्थ है भी और नही भी हैँ । उनका कहना है कि इस प्रवाह को न सत्‌ कहा 
जा सकता है न असत्‌। मध्यमा प्रतिपद अस्ति और नास्ति का समन्वय नही, अति- 
क्रम करती है। वस्तुत परिणामवाद तो साख्यो क्रा सिद्धान्त है। | 


उपनिपदो मे असद्वाद का निराकरण और सद्वाद का प्रतिपादन मिलता है और 

इस तरह से उत्तरकालीन विवर्तवाद का बीज भी उपनिपदो में देखा जा सकता है" । 
एक स्थल में कहा कहा गया है 'न सत्‌ है, न असत्‌ है, केवल गिव है” । यही दृष्टि प्रती- 
त्यसमुत्पाद अथवा मध्यमा प्रतिपदा में विकसित पायी जाती है। यह वर्तमान में अनि- 
त्यता और परिणाम स्वीकार करती हुई भी उसे पारमाथिक नहीं मानती । व्याव- 
हारिक जगत के परततन्त्र और सापेक्ष होने के कारण उसे न सत्‌ कहा जा सकता है न 
असत्‌ | व्यावहारिक जीवन परिच्छेद अथवा सीमा से बनता है और अतएव दु खात्मक 
और अतित्रमणीय है। उपनिषदो में कहा जा चुका है कि केवल भूमा ही परमार्थ है । 
अनित्य और सान्त वस्तुओं का जगत्‌ परमार्थत सत्य नही हो सकता, किन्तु व्यवह्यरत 

अवश्य सत्य हैं। व्यवहार में कार्य-कारण-नियम का निरपवाद व्यापार है। 

सस्कृत जगत्‌ के विपय में प्रतीत्यसमुत्पाद से वस्तुमो का अहेतुत्व एवं एकहेंतृत्व, 

विपमहेतुत्व, अथवा स्वपरोभयक्ृतत्व का निराकरण होता है। इस दृष्टि से प्रतीत्य- 
समुत्पाद सस्क्ृत धर्मो से अभिन्न है। सस्क्षत धर्म के तीन लक्षण कहे गये है--उत्पत्ति, 

व्यय और स्थित्यन्यथात्व । समस्त सस्क्ृत धर्म हेतुप्रत्यय-सापेक्ष अनादि प्रवाह में पड 

हुए है। प्रतीत्यसमुत्पाद का व्यावहारिक पक्ष इसी की ओर सकेत करता है। वैदिक 

साहित्य के पुरुणकारणवाद का इससे निराकरण हो जाता है और साथ ही साख्य आदि 

सम्मत किसी तत्त्व का स्थायी उपादानकारण के रूप में स्वीकार भी खण्डित हो जाता 

है। प्रतीत्यसमुत्पाद मे न कार्य को कारण कः परिणाम मात्रा जाता है, न असत्‌ से 

उत्पन्न । कारण न कार्य का उपादान है न आरम्भक, किन्तु कारण की सत्ता और कार्य 

की सत्ता में सापेक्षता है। यही परिणामवाद, आरम्भवाद आदि से विलक्षण बौद्ध 

हेतुवाद का सिद्धान्त है। 


६१-छा० उप० ६.२-१.२; वही ६-१-४; बृ० उप5 ४.५. १५; कठ, २.४-१०-११। 
६इ२-इ्वेताश्वतर, ४.१८ ॥ 
६३-छा० उप० ७.२४.१ ॥ 
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फलितार्थ यह है कि प्रतीत्यसमुत्पाद का एक पारमाथिक पक्ष है जो परमार्थ को सत्‌ 
और असत्‌ से परे बताता है और एक व्यावहारिक पक्ष है जो ससार में कार्य-कारण- 
नियम का विशिष्ट प्रतिपादन करता है। इससे एक ओर यह विदित होता है फि द स 
का सूल कारण ससार को सत्‌ अथवा असत्‌ समझ लेना है। यही अविद्या हे। दूसरी 
ओर अविद्याग्रस्त चित्त के लिए दु खात्मक ससारचकर निरन्तर कर्म, तृप्णा आदि या 
सहारा लेकर चलता रहता है। 
दुःखसमुदय--प्राचीन पालि सदर्भो में दुख के समुदय पर विविध छोटी-बरडी 
सूचियों में कारण निर्देश किये गये है*। प्राचीनतम निर्देश अत्पाकार है और उनमे 
तृष्णा, कर्म, अहकार दृष्टि अथवा उपादान को दुख का कारण बताया गया है।' 
इन निर्देशों मे पारिभाषपिक एकरसता नही हे । एसा प्रतीत होता है कि विभिन्न उपदेशो 
में उल्लिखित कुछ सदृश और कुछ विसद्श कारणोका उत्तरकाल मे सग्रह और परिष्फार 
तथा उनके नामो मे समानरूपता का आपादन किया गया और इस प्रकार दु स के नाना 
निदानो से एक बारह त्तिदानों की परिष्कृत श्‌ खला का विकास हुआ । 
कर्म--वुद्ध के समय में दू ख की उत्पत्ति का प्रधान कारण कम माना जाता था 
और यह निविवाद है कि ससार-मोमासा मे कम की प्रमुखता पीछे भी सर्वेसम्मत रही । 
निकायो की बार-बार दुहरायी गयी एक पक्त मे कहा गया हे कि कम ही जीवो पा 
अपना है, कर्म ही उनकी विरासत है, कर्म उनका प्रभव है, कर्म उनका वन्धु और कम ही 
उनका सहारा है!'। कर्म ही जीवो को बाँटता है, उन्हें हीव और उत्तम बनाता है ।* 
“में चेतनापूर्वक किये हुए और सचित कर्मो के फल का प्रतिसवेदन किये विना 
उनके और दु ख का अन्त नही बताता हूँ। प्रत्येक के लिए दु स का अन्त बोधपूर्वक पिये 
गये कर्मो के क्षीण होने पर ही सम्भव है ।” 
इस प्रकार प्राचीन बौद्धों मे भी कर्म ही ससार का आसन कारण स्पप्ठत स्वीगार 
किया गया था, यद्यपि कुछ स्थलों में कर्म के अतिरिक्त दु ख के मात और मारणो पा 
भी निर्देश मिलता है, यथा पित्त, श्छेष्म, वात, सन्निपात, ह.तु, विषम-उप्ाप छीर 


६४-तु०--तिष्विद्यादय * * 'फ्वचित्‌ सक्षिप्ता निरदिष्दा यवचित्‌ प्रपलिलिता * 
(ब्र० सु० २ २.१९ पर शकराचार्य ), घु०--दिसुद्धिमग्गो, पृ० ३६६०-६७ । 

६५-०६०---ओऑरिजिन्स आँयू बुद्धित्म, पृ० डेइ४ड-स्प । 

६६-६०--ओरिजिन्स आंँव्‌ चुद्धिउम, पु० डर८-०२ धप। 
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कर्मविपाक ” | कुछ स्थछा मे कर्म के चार विशाग किये गये है--क्ृष्ण, शुक्ल, कृष्ण- 
शुक्ल और अक्ृप्ण-अगुक्ल । यह स्मरणीय है कि अभिधर्म मे प्राय तीन प्रकार के कर्मो 
का उल्लेख है--कुशछ, अकुगलू एवं अव्पाकृत। योग-सूत्रो में भी कर्म का यह चतुर्घा' 
विभाजन पाया जाता है। आजीवक और जैन कर्म की अनेक अभिजातियाँ अथवा 
लेश्याएँ स्वीकार करते थे। सम्भवत प्रारम्भ मे केवल दो ही प्रकार के कर्मो की चर्चा 
थी---क#प्ण और शुक्ल । पीछे अधिक वर्गीकरण किया गया । 

बुद्ध भगवान्‌ कमें का सार मानसिक सकल्प अथवा कर्म करने का मानसिक निर्णय 
मानते थे जिसे “चेतना कहा जाता था। “भिक्षुओ, मैने चेतना को कर्म कहा है, वेतना- 
पूर्वेक कर्म किया जाता है, शरीर से, वाणी से, मन से) । अभिषर्म कोश में भी कर्म 
की परिभाषा चेतना और चितयित्वाकरण' दी गयी हे” । नागार्जुन ने भी कहा है-- 


“चेतना चेतयित्वा च कर्मोक्तं परमषिणा । 
तस्यानेकविधो भेद: कर्मणः: परिकीतित- ॥ 
तत्र यच्चेतनेत्युक्तं कर्म तन्मानस स्मृतम्‌ । 
चेतथित्वा च यत्तृवतं तत्तु कायिकवाचिकम्‌ 
(सध्यमक ० १७-२-३) 
इस प्रसंग में चेतना का अर्थ सकलप अंथवा कर्म का मानसिक निर्णय लेना चाहिए। 
स्पष्ट ही कर्म के विषय मे तथागत का मत निग्नेन्थ मत से नितान्त भिन्न था क्योकि निम्नेन्थ 
कर्म को पौदूगलिक मानते थे ।” 

न केवल निग्नेन्थ मत से, किन्तु वेदानुसारी मत से भी इस विषय में बौद्धो का भेद 
है। वैदिक मत मे कर्म को जीवरूपी कर्त्ता का व्यापार और उससे उत्पन्न अदृष्ट शक्ति 
माना जाता है, किन्तु प्राचीन बौद्धसदर्भों मे कर्म को किसी अनुवतेमान कर्ता का धर्म 
नही माना गया है। सयुत्त ० के ये वाक्य इस प्रसंग मे स्मरणीय है--कर्म अनात्मऊईत 
है'। न यह शरीर तुम्हारा है, न औरो का है। केवल पुराना कर्म है।' जीव और 
शरीर को एक मानने से ब्रह्मचर्यवास नही होता, न भिन्न मानने से! । “न यह आत्मकत 


६७-अंगुत्तर (रो०) जि० ३, पु० १८६, संयुत्त (रो०) जि० ४, पु० १३२०३३। 


२३०-३१॥ 
६८-संयुत्त (रो०) जि० २, पु० ३९, ४०, अंगुत्तर (रो०) जि० कप० १५७- 
७५८१ 


६९-अभिधर्मकोश, ४.१ ॥ 
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है, न परकृत । हेतु के सहारे उत्पन्न हुआ है, हेतु न रहने पर निरुद्ध हो जायेगा” । यह 
स्पष्ट है कि बुद्ध भगवान्‌ के अनुसार कर्म और कर्मफल की एक अनादि और जविच्छिन्न 
परम्परा है जिसमे कर्म का कटूना और उसके फल का भोग, दोनों समान प्रवाह में पतित 
घटनामात्र हैँ। इस मत मे किसी अनुगत और स्थायी कर्त्ता और भोवता का स्वीकार 
नही है। 
कर्म का मूल है तृष्णा, और तृष्णा एक ओर अविद्या पर आश्वित है, दूसरी ओर 
सुख के अनुभव पर। एक प्रसिद्ध सदर्भ में कहा गया हे भिक्षुओ, ससार अनादि है। 
अविद्या से आच्छन्न और तृथ्णा से बँधे हुए एक जन्म-से दूसरे जन्म को दौइते हुए जीवो 
की पूर्व कोटि पता नही चलती ” | नागार्जुन ने इसी की ओर उल्लेख किया है---- 
“#पूर्वा प्रज्ञायते कोटिनेत्युवाच महामुनिः । 
संसारो$नवराग्रो हि नास्यादिनापि पश्चिसम्‌ । 
(मध्यमक० ११.१) 


चन्द्रकीति ने भी इस सूत्र का उद्धरण दिया है। अभिषर्मकोण में स्पष्ट कट्टा गया 
है कि अविद्यायुक्त स्पर्श से वेदना उत्पन्न होती है, अविद्यायुक्‍त्त वेदना से तृष्णा उत्पन 
होती है'*) इस परवर्ती परिप्कृत निरूपण का प्राचीनतम बीज सुत्तनिपान के अठृठक- 
वस्स मे प्राप्त होता है। यहाँ दु ख के कारण को इच्छा, घात (सुग्य), वगम, तृप्णा, 
ममकार, छन्द (सकल्प ) , स्पर्श और सज्ञा कहा गया है। यह प्रतीत्यसमुत्पाद के विकास 
की पहली अवस्था है। दूसरी अवस्था में विभिन्न दु स के निदानों को जोडकर कारण 
श्रृखलाएँ प्रस्तुत की गयी ह। निदानसयुत्त के अनेक सूतों में यहू अवस्था देशी 
जा सकती है। परवर्ती वौद्माचार्यों ने भी प्रतीत्यसमुत्पाद के ये अबूरे (वस्तुत , जबिक- 
सित पूर्वरुप) देसे थे। अभिधर्म कोश में कहा गया है कि सूतो में पही बारकह नियानों 
का वर्णन है, कही ग्यारह का, कही दस का, कही नव का और कही आठ या । रुपभद्र 
ने इस आधार पर यह स्थापना की थी कि प्रतीत्यसमुत्थाद केवल द्वारशाय मती ४ । 
बुद्गघोष ने कहा है कि प्रतीत्यसमुत्याद का भगवान्‌ बुद्ध ने कटी सज्षाव वर्णन दिया टै, 


७०-५०---ऑरिजिन्स आँव्‌ चुद्धिम्म, पृ० ४३१, पादटिप्पणों, १५३ । 
७१-अनमतग्ग, सपुत्त, संवुत्त (रो०) जि० २ पूृ० ६१७८-९३ । 
छउछ२-अभिममकोश, जि० २, प० ७६-३२ ॥ 

७३े-वही, पू० ६०-६१ । 
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कही विस्तृत । इसी मत का अनुवाद शकराचार्य ने शारीरकभाप्य में किया है। 
प्रतीत्यसमुत्पाद की इसी अवस्था का महाभारत में भी कदाचित्‌ उल्लेख है--कुछ 
लोग पुनर्जेन्म का कारण अविद्या, कर्म और चेप्टा मानते हैं और उनके साथ लोभ, 
मोह और दोषो के सेवन को । अविद्या को क्षेत्र मानते हैं, कर्म को वीज और तृष्णा को 
उसका पोषक खाद-पानी' | यही उनका पुनर्जन्म हे” । प्रतीत्यसमुत्पाद की तीसरी 
अवस्था उसके द्वादग निदानो की श्खला के रुप में परिनिष्ठित होने पर सम्पन्न हुई । 

दहादक्ष निदान --प्रतीत्यसमुत्पाद के अन्तर्गत द्वादश निदान इस प्रकार है-- 
अविद्या, सस्कार, विज्ञान, नामरूप, पडायतन, स्पर्श, वेदना, तृष्णा, उपादान, भव, 
जाति और जरा-मरण-शोक-प रिदेव-दु ख-दीर्मतस्य-उपायास । अविद्या को एक प्राचीन 
सन्दर्भ मे मोह और तम स्कन्ध कहा गया है*। अविद्या का अर्थ प्राय चार जायें 
सत्यो का अज्ञान बताया गया है। वस्तुत अविद्या बुद्धि का शआरान्त विकल्प अथवा 
मिथ्या अध्यवसाय मात्र नही है, प्रत्युत्‌ अयथाभूत दर्शन का अनादि अभ्यास है। अनित्य, 
दु खात्मक और अनात्मभूत चेतसिक और भौतिक जगत्‌ मे अहकार-ममकार-पूर्वक सुख 
की खोज में विवश लगे रहने के हमारे अभिनिवेग के मूल में एक आवरण है जो कि चित्त 
की स्वाभाविक प्रभास्वरता को ढके रहता है। यही अविद्या है और इसकी निवृत्ति 
प्रतीत्यसमुत्पाद के साक्षात्कार के बिना नही हो सकती। परवर्ती आचार्य भदन्त 
श्रीदाभ का मत यहाँ पर उल्लेखनीय है कि अविद्या सब वलेशो की सामान्य-सन्ञा 
है, रागादि क्लेशो से व्यतिरिक्त कोई अविद्या नही है” | सस्कार' का अनेक भर्थो मे 
प्रयोग मिलता है, पर प्रतीत्यसमुत्पाद के प्रसग मे 'सस्कार' से चेतसिक सकल्प अथवा 
छन्द ही अभिप्रेत लगता है और इस अर्थ मे सस्कार कर्म का ही सूक्ष्म मानसिक हूप 
है। नागार्जुन की उक्ति से इसका समर्थन होता है . - 

“पुनर्भवाय संस्कारानविद्या निवृतस्तथा । 
अभिसस्कुरुते यांस्तेर्गेति गच्छति कर्मभिः ॥ 
(सघ्यमक० २६१) 


७छ४-द्र ०--ऊपर । 

७५-सहाभारत (चित्रशाला प्रेस, पुना), हान्तिपर्व, २८, २२-३४ ॥ 
७६-तु०--अभिधर्मकोश, जि० २, पु० ७१०, चन्द्रकीति, सध्यमक ०१७ २८ पर। 
७७-तु०--मिनयेफ, रिद्वर्श सुर लू बुद्धीज़्म, पृ० २२६॥ 


बोद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व ८७ 


अनेक सदर्भो मे प्रतीत्यसमुत्पाद का निरूपण विज्ञान और नामरूप को अन्योन्या- 
श्रित एव आदिम निदान मान कर हुआ है। कुछ स्थलो में ऐसा प्रतीत होता है मानो 
विज्ञान ससारी हो, यद्यपि इसका प्रतिषेघ भी किया गया है । नामरप से प्राय 
“पाँच स्कन्ध” लिये गये है। यह उल्लेखनीय है कि महानिदान युत्त मे पठायतन करा 
उल्लेख नही है एव स्पर्श को नामरूप पर आश्वित कहा गया है। 'स्पर्ण' का साधारण 
अर्थ इन्द्रिय अथवा मन का अपने विपय के साथ 'सनिकर्प' हे। वेदना उसमे उत्पन्न 
होने वाला सुख-दु ख का अनुभव है। कही वेदना द्विविध कही गयी है, कही जिविध। 
अनेक प्रकार से वेदनाओ का विभाजन और वर्गकरण पाया जाता है। तृप्णा को 
'पौनर्भविकी, नन्दिराग-सहगता,तथा तत्ना भिनन्दिनी' कहा गया है और उसके तीन प्रकार 
अवसर बताये गये है,--कामतृष्णा, भवतृष्णा एवं विभवतृष्णा। तृष्णा मृलत, सुरा 
की खोज और उसमे आसक्ति है। उसका जन्म प्रियरुप अथवा गातरूप में बताया 
गया है। तृष्णा में बंधे होने के कारण मनुष्य ससार के पार नही जा णता। इस प्रसंग 
में बृहदारण्यक के वाक्य स्मरणीय हँ-- इसी लिए कहा गया है कि मनुष्य काममय है 
है, तो जैसी कामना होती है, जैसा सकल्प होता है वैसा ही कर्म करता है, जैसा कर्म 
करता है वेसा ही बनता है ।** बुद्धघोष का कहना हे कि अविद्या अथवा तृप्णा को मल 
मानकर बुद्ध भगवान्‌ ससार की उत्पत्ति बताते हैं” । दोनो ही अनादि हूँ, यद्यपि दोनों 
ही कारण परतन्त्र है। अविद्या और तृप्णा की सहकारिता से ही दु स की उत्पत्ति 
होती है। तृप्णा के साथ छन्द का सम्बन्ध भी विचारणीय है। तृष्णा केवल 7च्छा 
नही है। छन्द का अर्थ व्यापक है और उसमे समस्त सकल्प और एपणाएँ समृदीय है 
धर्मच्छन्द भी और कामच्छन्द भी | तृष्णा वस्तुत केवल कामच्छन्द को कहना चाटिए। 
पूवशे्लीय सम्प्रदाय में यह माना जाता था कि धर्मतृष्णा अब्याऊत है और दु सा झा 


उतपेसश मिद्या 


कारण नही है”। मज्मिमनिकाय में भी धर्मराग एवं धर्मनन्दी का उर 
है । नागार्जुन ने धर्मच्छनद का भी निपेथ किया है। प्राय प्राचीन सदर्भों में तृर्णा 
को राग, छन्द, प्रेम, पिपासा और परिदाह के साथ समानार्थक माना # । 


७८-दीघ० सुत्त १५; संपुत्त , निदानसंयु्त, सुत, ३८, ६४, तु०--ओऑ रिजिन्स शॉए्‌ 
बुद्धिज्म, पृु० ४३८ । 

७९-ब० उप० ४४.५-६ । 

८०-विसुद्धिमग्गो, पु० ३६८ । 

<१-कयावत्यु, १३.९-१० 

८२-मज्मिम (रो०) जि० १, प० ३५२।॥ 
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उपादान तृष्णा के विषय का अभिनिवेश्पूर्वक ग्रहण और समासवित है। भव को 
प्राय तीन वर्गो में बाँठा गया हे--कामभव, रुपभव एवं अरूपभव। भव से ससरण 
एव लोक दोनो के बर्थ सूचित होते हैं । 
फलितार्थ यह है कि द्वादणनिदानात्मक प्रतीत्यसमुत्पाद के क्रमिक निष्पादन में 
अनेक कारणशू खलाओ का सयोग हुआ है। प्राचीन सन्दर्भो में कहा गया था कि दु ख 
का कारण अविद्या है, अथवा सस्कार है, अथवा नामरूप को ही दु ख का कारण वता 
दिया बयया था। सुखसवेदन, तृष्णा अथवा उपादान अलग-अछूग भी दु ख के कारण 
कहे गये एवं इनमें से कुछ को जोड़ कर भी दु खसमुद्यय समझाया गया था। इस 
प्रकार दु खसमुदाय से सम्वन्ध रखनेवाले सदर्भो में प्रतिपादित नाना निदानो के संग्रह 
भौर परिष्कार के द्वारा द्वादशार प्रतीत्यसमुत्पाद चक्र का निर्माण हुआ। 
उत्तरकालीन व्याख्याएँ---उत्तरकाल में प्रतीत्यसमुत्पाद की विभिन्न व्यास्याएँ 
प्रस्तुतु की गयी । स्थविरवादी अमिधर्म में प्रतीत्यसमुत्पाद के अन्तर्गत कारणतासम्बन्ध 
के विमर्ण के द्वारा एक नवीन और सूक्ष्मतर हेतुप्रत्ययवाद का प्रतिपादन हुआ | प्रतीत्य- 
समत्पाद के विभिन्न निदानो के परस्पर प्रत्यय-सम्वन्ध समान नही हैं । उदाहरणार्य, 
विज्ञान का नामरुप से अन्योन्यसम्बन्ध है जव॒कि जाति का जरामरण से पूर्वजात और 
उपनिश्रय सवब है। परवर्ती अमिवम्मत्व सग्रह (पृ० १४० ) के बब्दो में प्रतीत्यसमु- 
त्पाद-नय तद्भाव-भावि-भावाकार-मात्रोपलक्षित है। जवकि प्रस्थाननय प्रत्यस्थिति 
को दृष्टि में रखकर प्रवृत्त होता है। प्रतीत्यसपुत्पाद के विपय में यह निर्धारित किया 
गया कि अविद्या, तृप्णा, उपादान संस्कार और कर्म कर्मभव के अन्तगंत है जबकि विनान, 
तामरूप, पडायतन, स्पर्ण और वेदना उपयखित्तमव के अन्तर्गत है। प्रतीत्यसमुत्पाद 
का तात्पर्य यही है कि एक जन्म का कर्मभव दूसरे जन्म के उपपत्तिभाव को व्यवस्थित 
करता है। पृर्वजन्म के कर्मभव के केवल दो अंग वारह निदानो में कहे गये हैं । वततमान 
जन्म के कर्मभव के पाँचो अग कहे गये है । अगले जन्म के उपपत्तिमव की सूचना केवल 
जाति और जरामरण के उल्लेख से मिलती हैं। अविद्या को सम्यगदृष्टि का बावरण 
बताया गया। संस्कार को चितन्ा” अथवा सकल्प, विज्ञान को इन्द्रियों से और मन से 
उत्पन्न तत्तदुविषय का ज्ञान एव नामल्प को दोप चार स्कन्ध । भव को द्विविव कहा गया-. 
कर्ममव और उपपत्तिभव (द्र० विसुद्धिमग्गो ) । 
सर्वास्तिवादी अभिघर्स में अविद्या को पूर्वक्लेश-दशा समझाया गया है और सस्कार 
को पूर्वकर्म | उस प्रकार पूर्व जन्म के क्ले्ञ और कर्म के कारण उत्पन्न नयी चेतना 
विज्ञान कही गयी है। बगले ७ अग गर्भ से प्रारम्भ करके व्यवित के पूर्ण विकास तक 
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सृजिन करते है । तृप्णा यौवन-प्राप्ति की अवस्था को इगित करती है, अन्तिम दो अग 
अगले जीवन के हैं। वारहो अग वरावर उपस्थित रहते हैं, केवल विभिन्न अवस्थाओ 
में उनमें प्राधान्य भेद होता है (द्र०-अभिवर्मकोश ) । 
सर्वास्तिवाद के अभिधर्म मे भी प्रतीत्यसमुत्पाद का विलेवेचन हेतु प्रत्यय-विवेचन 
से पृथक किया गया है। प्रतीत्यसमुत्पाद के चार प्रकार बताये गये हैं---क्षणिक, प्राक- 
पिक, साम्वन्धिक और आवस्थिक | पहले प्रकार में यह निर्देश है कि प्रत्येक विलप्ट 
कर्म मे ये समस्त अंग निप्पन्न होते है--मोह (अविद्या), चेतना (सस्कार), विज्ञान, 
उसके साथ सयूक्‍त अन्य स्कन्ध, इन्द्रियाँ, उनका विपयसम्पर्क, सवेदन, राग (तृप्णा ), 
पर्यंवस्थान (यथा अछी आदि, अर्थात्‌ उपादान ), कर्म (भव), इन सब धर्मों का जन्म 
(जाति), उनका परिपाक (जरा), और उनका भग (मरण) | इस व्यास्या के द्वारा 
समस्त क्लेशजीवन में प्रतीत्यसम॒त्पाद की व्याप्ति सूचित होती है। प्रतीत्यसमुत्पाद 
को प्रवन्धयुक्त होने के कारण प्राकषिक कहा जाता है और हेतुफल-सम्बन्धयुवत पने के 
कारण साम्वधिक । पाँच स्कन्धों की अवस्थाओ की परम्परा होने के कारण उसे जाव- 
स्थिक कहा जाता है। सघभद्व के अनुसार अभिषर्म के आचार्यों का मत था फ़ि बुद्ध 
भगवान ने प्रतीत्यसमत्पाद का इस अन्तिम रूप में ही उपदेश किया था । 
महायान में प्रतीत्यसमृत्पाद का विकास दूसरी दिद्या में हुआ। हीनयान अभि- 
धर्म में प्रतीत्यसमृत्पाद के व्यावहारिक पक्ष का विश्लेषण हुआ और एक नवीन टँतु-- 
प्रत्ययवाद ने क्रश उसको स्थानच्यूत कर दिया। महायान म॑ प्रतीत्यममृत्ताद क 
पारमारथिक पक्ष को प्राधान्य दिया गया। शालिस्तम्ब सूत मे इस हादशनिदानात्मक़ 
प्रतीत्यसमत्पाद की विस्तत आलोचना की गयी हे, किन्तु साथ ही महायान का दूहड 
का समावेश है। इस विवेचन को प्रतीत्यसमुत्पाद के महायानिक विकास का पूवरय 
मानना चाहिए। नागार्जुन के मध्यमक-शास्त में उस विकास का हथ देसने मे 
आता है जहाँ कि प्रतीत्यसमुत्पाद का घून्यता के साथ तादात्म्य स्थापित पिया गया 
आयंशालिस्तम्ब सूत्र मे प्रतीत्यसमुत्पाद को घर्म और अनुत्तर पम-ता सब कु 
भाना है और प्रतीत्यसमत्याद को सतत-समित, निर्जीवि, अजात, जमूवे, जात क्सहाशए 
अप्रतिप अनालम्बन, शिव, अभय, अनाहार्य, अव्यय एवं अव्युपशम-स्य नाव पलंग 
है। प्रतीत्यसमत्पाद को द्विविध बताया गया है--बराहय भौर श्यप्यात्मिश। हर तन्‍्प 
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न होने पर अकुर नही होता, यहाँ तक कि फूल न होने पर फल नही होता । बीज के होने 
प्र अकुर की अभिनिवृत्ति होती है--ऐसे ही फूछ के रहने पर फल की । बीज यह नही 
सोचता कि में अकुर को उत्पन्न करता हू, अकुर भी यह नही सोचता कि में बीज से 
उत्पन्न हुआ हूँ, किन्तु बीज के होने पर अकुर का प्रादुर्भाव होता है, फूल के रहने पर 
फल का | प्रत्ययोपनिवन्ध प्रतीत्यसमुत्पाद छ धातुओं के समवाय से सिद्ध होता है। 
ये छ धातुएँ है--पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश और ऋतु । “पृथ्वी-धातु बीज का 
सधारणक्ृवत्य करती है, जल-बातु बीज को गीला करती है। तेजो धातु बीज को पचाती 
है, वायु बीज को बाहर निकालती है, आकाश बीज को अनावरण करता हे, ऋतु भी 
बीज को परिपक्व करती है। इन प्रत्ययो के न रहने पर बीज से अकुर उत्पन्न नही 
होता ।” जब ये सब धातुएँ अविकल होती है तो उनके समवाय से वीज के निरुद्ध होते 
हुए अकुर की उत्पत्ति होती है। पृथ्वी घातु को भी नही होता कि मैं वीज को सधारण 
करती हूँ, न अकुर को कि मै इन प्रत्ययो से जनित हूँ, किन्तु इन प्रत्ययो के रहते हुए बीज के 
निरुद्ध होते अकुर की उत्पत्ति होती है। यह अकुर न स्वयक्षत है, है न परकृत, न उभयक्षत, 
न ईइ्वर-निर्भित, नकालपरिणा मित, न प्रकृतिसभूत, न एककारणाधीन, और न अहेतु- 
समुत्पन्न । इस बाह्य प्रतीत्यसमुत्पाद को पाच कारणो से देखना चाहिए, अकुर अन्य है, 
वीज अन्य है, अतएव यह शाइवत नही है। बीज के विरुद्ध हो चुकने पर अकुर की 
उत्पत्ति होती ही, ऐसा भी नही है। अतएव उच्छेद भी अनवकाश है। वस्तुत जिस 
समय बीज निरुद्ध होता है उसी समय अकुर उत्पन्न होता है। जिस प्रकार तराज के 
पलड़ो मे एक का झुकना और दूसरे का उठना समकालीन है। सक्रान्ति भी नही 
समझनी चाहिए क्योकि बीज से अकुर विसदृश है । थोडा बीज बोया जाता है और 
विपुल फल उत्पन्न होते है, इसको अल्पहेतु से विपुल फल की उत्पत्ति मानना चाहिए। 
जैसा बीज बोया जाता है वैसा फल उत्पन्न होता है, यह तत्सद्द्ानुप्रवन्ध है । 
हेतुपनिवन्ध आध्यात्मिक प्रतीत्यसमुत्पाद अविद्यादि जरामरणान्त दादश-निदान- 
परम्परा है। यहाँ पर भी कोई कोई निदान दूसरे को बोधपूर्वक उत्पन्न नही करता, 
किन्‍्नु एक -दूसरे की उत्पत्ति का कारण मात्र सिद्ध होता है। प्रत्ययोपनिवन्ध आध्या- 
त्मिक प्रतीत्यसमुत्पाद पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश और विज्ञान--इन छे घातुओ 
के समवाय से सिद्ध होता है। जो शरीर के कठिन भाव को उत्पन्न करती है वह पृथ्वी 
है, जो शरीर के अनुपरिग्रहक्ृत्य का ससाधन करती है वह जलथातु है, जो खाये-पीर्य 
को पचाती है वह तेजोधातु है, आइ्वास-प्रच्वास का छृत्य वायुधातु से होता है। थरीर 
के अन्दर की सुपिरता आकाश से उत्पन्न होती है। जो पाँच विज्ञानों से सयुकत साहब 
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मनोविज्ञान और नामरूप को उत्पन्न करती है वह विज्ञान -धातु कहठानी है। उस 
प्रत्ययो के न रहने पर शरीर की उत्पत्ति नही होती किन्तु उनके अविकल समवाय से 
होती हे । पथ्वीधातु न आत्मा है, न सत्व, न जीव, न जन्तु, न मनुज, ने भानव, न सती, 
न पुस्प, न नपूसक, न मैं, न मेरा, न और किसी का। ऐसे ही शेष थातुओ में भी छ 
धातुओ की ऐक्य सज्ना, पिडसज्ञा, नित्यसन्ना, प्रवसन्ना, घाग्वतसजा, सुखसजा, आत्म- 
सज्ञा, सत्वसज्ञा, जीव ०, पुटगलसना, मनजसन्ना, मानवसज्ञा, अहकारसजा, ममकारसज्ञा 
तथा ऐसा ही विविध अज्ञान अविद्या कहलाता है। इस प्रकार अविद्या के रहने पर 
विषयो मे राग, द्वेष, मोह प्रवृत्त होते हैं। यही ससार कहलाता है। वस्तु-प्रतिविजप्ति 
विज्ञान कहलाता है। विज्ञान के याथ उत्पन्न होनेवाले चार थरपी स्कन्ध नाम कहन्यते 
हैं। चार महाभूत रूप है और उनका सहारा लेकर उत्पन्न होनेवाले रूप भी रप है। 
दोनो मिलकर नामरूप कहलाते है । नामरूप में सनिश्चित इन्द्रियाँ पणायतन है । तीनों 
धर्मो का सन्निपात स्पर्श हे। स्पशे का अनुभव वेदना, बेदना का अध्यवसान तृप्णा, 
तृष्णा का वैपुल्य उपादान है । उपादान से उत्पन्न पुनर्जन्म का उत्पादक कर्म-भव है, 
भवहेतुक स्कनन्‍्धो का प्रादुर्भाव जाति है। उत्पन्न का स्केन्ध-परिपाक जरा, जीर्ण- 
स्कन्‍्धों का विनाश मरण है, ख्रियमाण सम्मूढ का अन्तर्दाह थोक है, शोक से उत्पन 
विल्ाप परिदेवन है। पाँच विज्ञान-कार्यो से सयुक्त असुस का अनुभव दु स €। सानस 
दु स दौम॑नस्य है। शेप उपक्लेश उपायास है । अथवा, तत्त्वों की अप्रतिपत्ति या मिथ्या 
प्रतिपत्ति अज्ञान या अविद्या है। अविद्या के रहने पर पुण्य, अपृण्य और आनेजाथ 
गामी त्रिविध सस्कार उत्पन्न होते हैं। इनके अनुकूल विनान होता है। नाम नौर 
रुप पांच स्कन्ध हैं । नामरूप के वढने से छ ज्ञायतनद्वारों से नाना पियाएँ प्रदू्त होती 
है भीर जानी जाती हैं। यही पडायतन है। इन आयतनों से छ राप्धत्रर्य उत्पन्न 
होते हूं । जैसा स्पर्ण होता है वैसी ही वेदनर उत्पन्न होती है। बेदना या विशेषरभ 
से आस्वादन, अभिनन्दन, अध्यवसान तृप्णा है। सुर से वियोग न टो, वे बसे सगे यह 
भार्यना उपादान है। प्रिय वस्तु की प्राप्ति के लिए कर्मभाव है और उससे स्फन्पों रो 
उत्पत्ति होती है, उत्पन्न स्वान्धों का अन्तत विनाण जरामरण हें । 
श्स प्रकार यह हादशाग प्रतीत्यसमृत्पाद अन्योन्यनेतुक, अन्योगगणयत्र 
ने नित्य, न सस्कृत, मे अससइन, ने अट्टेतुक,न अप्रत्यव ने बेर यिता, ने परेर सिया, 


प|ुचर6 रह 4 4 ५५ * 


न 
पघिना कार ३४2: हो 


न्‍्त ही 
2०5६५, ३ है| 


समत्त+क, ने अप्रतीत्यममत्पन्न, न छयपर्म, न झअक्षयाम, ने विदा: 
से निरद्धपर्म, ने अनिरए्पम्ं, अनादे वाट से प्ररल घी यो पारा 
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९२ बीद्धघर्मे के विकास का इतिहास 


विद्येप रूप से हेतु बनते हैं । वे चार ये हँ--अविद्या, तृप्णा, कर्म और विज्ञान । विज्ञान 
बीजस्वभाव से हेतु होता हे, कर्म क्षेत्र-स्वभाव से, अविद्या और तृप्णा क्लेश-स्वभाव से । 
कर्म और क्लेग विज्ञान के वीज को उत्पन्न करते है । कर्म विज्ञान के बीज के लिए क्षेत्र 
का कार्य करता है, तृप्णा विज्ञान के वीज को गीला करती है, अविद्या विज्ञान के बीज का 
अविकिरण करती है । इस प्रकार विज्ञानवीज कमंक्षेत्र में प्रतिष्ठित, तष्णास्तेह से 
अभिष्यदित, एव अविद्या से अवकीर्ण होकर बढता है। विभिन्न उपपत्यायतन-प्रतिसधि 
में मातृगर्भ मे विज्ञान-बीज से नामरूप का अकुर उत्पन्न होता है। यह नामस्पाकुर न 
स्वयक्कत है, न परक्ृत, न उभयक्नत, न ईब्वरक्कत, न कालूपरिणा मिंत, न एक कारणा- 
धीन और न अहेतुसमुत्पन्न, प्रत्युत माता-पिता के सयोग से, ऋतु-समवाय से, अन्य 
प्रत्ययो के समवाय से, आस्वादानुविद्ध विज्ञानवीज मातृगर्भ मे ** * अस्वामिक, अपरि- 
ग्रह, असम, आकाशसम मायिक धर्मों मे हेतुप्रत्ययो के अवैकल्य के कारण नारूपाकुर 
को उत्पन्न करता है। ] 
पाँच कारणों से चल्षुविज्ञान उत्पन्न होता है। चक्षु, हप, आलोक, आकाग एव 
तज्जन्य मनोविकार। इन पाँच प्रत्ययो में चक्षु आश्रयक्वत्य करती है, रूप आलम्बन, 
आल्मेक अवभास, आकाञ अनावरण और तज्जन्य मनोविकार समन्वाहरण । ऐसे ही 
अन्य इद्रियो के लिए भी विचारणीय है। कोई धर्म इस लोक से परलोक को सक्रमण 
नही करता, केवल हेतुप्रत्ययों के अवैकल्य के कारण कर्म फल की प्रतिविजष्ति होती 
है---जैसे सुपरिशुद्ध दर्पण मे मुख का प्रतिविम्ब देखते है, किन्तु मुख उसमे सक्रमण नहीं 
करता, केवल हेतुप्रत्ययो के अवैकल्य के कारण मुख की प्रतिविज्ञप्ति होती है। ऐसे ही 
इस लोक में मरा कही और उत्पन्न नही होता, केवल कर्मफल का भोग होता है । जैसे 
बहुत दूर से चन्द्रमा का विम्व अल्प-उदक पात्र में प्रतिविम्वित होता है, ऊपर से नीचे 
गिरता नही है, ऐसे ही । 
आध्यात्मिक प्रतीत्यसम॒त्पाद में भी अगाश्वत, अनुच्छेद, असक्राति, अल्पहैंतु थे 
विपुल् फल की उत्पत्ति और तत्सद्शअनुप्रवन्ध देखना चाहिए। इस प्रकार जी भ्र्तलि- 
समृत्पाद को समझता है वह पूर्वान्त और अपरान्त का अन्वेपण नही करता और छके- 
प्रचलित समस्त आत्मवाद-प्रतिसयुक्त जीववाद-प्रतिसयुकत, कौतुक-मगरू-अतिसयुर्वर्त 
समस्त दृष्टियाँ उसकी क्षीण हो जाती है* 


८३-शालिस्तम्बसून से विपुल उद्धरण, चन्द्रकीति की असन्नपदा तथा शात्तिदेव 
के शिक्षासमुच्चय में उपलब्ध होते हे । 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व ५३ 


नागार्जुन ने प्रतीत्यसमुत्पाद को घून्यता के साथ अभिन्न बताया । जो प्रतीत्यसम- 
त्पाद है उसे ही हम झून्यता कहते है, वही उपाय हे, वही प्रश्नप्ति है, वही मध्यमा प्रतिपर्‌ 
है। शन्यता स्वभावानुत्पत्ति-लक्षण है। गौडपाद ने इसी सिद्धन्त को उस प्रकार 
समझाया है जैसे मायिक बीज से मायिक अकुर उत्पन्न होता हे, जी न नित्य है, न उच्छेद- 
धर्मा, ऐसे ही सब धर्मो को समझना चाहिए। सब धर्मो के अज होने पर उन बाय्वत 
अथवा अगाश्वत होने की बात नही कही जा सकती । जहाँ शब्दों की प्रवृत्ति नहीं है, 
वहाँ विभेद नहीं किया जा सकता" | 


निर्वाण 


प्रतीत्यसमुत्पाद और निर्वाण--भगवान्‌ बुद्ध ने अनुत्तर-थान्ति-पद की खोज में 
ध्र-बार छोडा और उनकी खोज तब पूरी हुई जब उन्होंने सम्वोधि में गम्भीर, झान्त, 
उत्तम और अतकाविचर घर्म प्राप्त किया । इस धर्म को द्विविध वणित किया गया है-- 
प्रतीत्यसमुत्पाद और निर्वाण। प्रतीत्यसमुत्पाद, उद्म्प्रत्ययता अथवा मध्यमा प्रति- 
पद्‌ अनित्य सस्कारो के प्रवाहरूप ससार को परतन्न और सापेक्ष सूचित करती हैँ तथा 
परमार्थ को अन्त-विवर्जणित एवं अनिर्वचनीय । निर्वाण अर्थात्‌ बुत्ष जाने! से समार 
का निरोध एव सत्य की प्राप्ति सूचित होती है । प्रतीत्यसमृत्याद धर्म! को नियम 
और सीमा के रूप मे सकेतित करता है, निर्वाण विमुवित और भूमा के रूप में । प्रतीत्य- 
समुत्पाद में ससार का गरभीरतम 'लक्षण' (और परमार्थ की 'अलक्षणता') प्रताशित 
होती है, निर्वाण में आध्यात्मिक जीवन का लक्ष्य 

निर्वाण-अतवर्य और नित्यसत्य--सम्बोधि के सन्दर्भ में निर्वाण को सतत पर्स 
कहा गया है और उसका वर्णन किया गया है--सर्व-सस्कार-शमय, सर्वोगिन्पति- 
निस्सर्ग, तुष्णा-क्षय, विराग, निरोध ।” सनार जात, भूत, समुत्यक्ष, 7त, सस्उल यगेर 
अश्रुव है।” उसका “निस्मरण है भानत, अतकाविचर, घ्रुव, अयात्त, असम॒त्पर, एथार, 
विरज पद ।”“ | ये विद्योेषण उपनियदों के आत्म-वर्णन की प्रतिब्बनि सुनाते है, यथा 


८४-तु०--चैद, बौद्धायमार्य संग्रह, पृ० १९४ प्र० सध्यमयाण २४ १८ । 
८५-गौडपाद, माण्ड्ययकारिफा, ४ ५६-६० । 

८६-उदा०, संयुत्त (रो०) जशि० रे पृ० १०५-६॥ 

८७-ह तिवत्तक, सुत्त ४३ ।॥ 


श्ड बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


“विरज पर आकाश्ञादज आत्मा महान्‌ श्रुव अथवा, नैषा तकेंण मतिरापनेया' | 
संसार अनित्य होने के कारण मिथ्या है, निर्वाण नित्य और सत्य है। “तहि मुसा य 
मोसधम्म त सच्च य अमोसधम्म निव्वान ।”* इसी वचन को नागार्जुन और चद्धकीर्ति 
ने उद्धत किया है-- तन्मूपा मोषधर्म यदूभगवानित्यभाषत। सर्वे च मोषधर्माण सस्का- 
रास्तेन ते मृपा । एतद्धि खलु मिक्षव परम सत्य यदिदममोपधर्म निर्वाण सर्वसस्का- 
राग्च मृपा मोपधर्माण इति । यह स्मरणीय है कि शाकरवेदान्त मे भी निविकारता 
सत्य का लक्षण है'। निर्वाण परम-सत्य है, अनन्यथाभावि, अच्युत, अमृत, अत्यन्त, 
अप्रमाण, अचिन्त्य । अनन्त और अचिन्त्य अमृत पद उपनिषदो में सुपरिचित है। यो 
वैभूमा तदमृत यदल्प तम्मत्य॑म्‌ । 

निर्दाण-प्रपञचोपशस--अनेक प्राचीन सन्दर्भो मे निर्वाण को अप्रपण्च, निष्प्र- 
पञ्च, प्रपञचनिरोध, अथवा प्रपञचव्युपश्म कहा गया है**। प्रपञच शब्द उपनिपदो 
में मिलता है, किन्तु विरल है'*। इसके अर्थ प्राय नाम-रूप के सदुश थे। निर्वाण मे 
समस्त प्रपञ>च का अतिक्रमण हो जाता है। 'यत्थ आपो च पठवी तेजो वायो न गाधति ॥ 
न तत्थ सुक्का जोतन्ति आदिच्चो न प्पकासति॥ न तत्थ चन्दिमा भाति तमो तत्थ न 
विज्जति ॥ यदा च अत्तना बेदि मुनि सो तेन ब्राह्मणो ।। अथ रूपा अरूपा च सुख-दु क्खा 


८८-बु० उप० ७.२.२३--आत्मा निर्मल, आकाश से परे, अज, महान्‌, श्ुव है।” 

<८९-कठ5० १.२.९---“यह ज्ञान तके-सुलभ नहीं है ।” 

९०-मज्क्षिस (रो०) जि० ३ पृ० २४५--“जो तद्वर है वह मिथ्या है, भवश्वर 
निर्वाण ही सत्य है।” 

९ १-सध्यमक० १३.१-- भगवान्‌ ने कहा है कि जो विनव्वर है वह मिथ्या हैः 
संस्कार एक विनव्वर है, अतः बे मिथ्या हे ।* 

९२-/भिक्षुओ, यह अविनाश निर्वाण ही परम सत्य है, सब संस्कार विनागी 
सिथ्या है ।” (चन्द्रकीति का उद्धरण) । 

९३-द् ०--शांकरभाष्य, क्न० सू० २.१.११ पर तथा गीता, २ १६ पर । 

९४-छा० उप० ७.२४॥ 

९५-द्र ०--ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धित्म, पु० ४७४, पाद टि० १६०॥। 


९६-इ्वेताइवतर, ६-६, माण्ड्क्य ,७.१२ | 


बौद्ध धर्म का प्रारस्भिक रूप और मूल तत्त्व ९५ 


पमुच्चति' ।।" यह समस्त लोक से निराली अपने से जानने' की अवरथा उपनियदो में 
वर्णित आत्मज्ञान अथवा अपने को जानने' से तुलनीय है। न तत्र सूर्यो भाति ने चन्द्र- 
तारक, नेमा विद्युतों भान्ति कुतोड्यमग्नि अवस्था अनिवंचनीप है 

यत्थ आपो च पठवी तेजो वायों न गाधति । 

अतो सरा निवत्तन्ति एत्थ वट्ट नवट्टति । 


एत्य नाम च रूप च असेसमुपरुज्मति । इससे तुलनीय है तै० उप० (२ ९) 
की उवित---यतो वाचो निवर्तन्ते--अर्थात्‌ जहा मे वाणी निवृत्त हो जाती है! । 

निर्वाण--परम नि'श्रेयस--निर्वाण अशेप साथना का छूदय है। अमतोगाथा 
सब्वेधम्मा', “निव्वानोगाध ब्रह्मचरिय ।” निर्वाण को प्राप्तव्य, साक्षाल्कत्तंव्य कहा गया 
है। वह अनुत्तर, उत्तम, परम हे । वस्तुत वही एपणीय है, वही वास्तब्कि प्रयोजन 
है। इसीलिए निर्वाण को अर्थ, निपुणार्थ, परमार्थ, उत्तमार्थ कहा गया है। यह स्मरणीय 
है कि उपनिपदों मे भी नि श्रेयस के लिए अर्थ अव्द का प्रयोग मिलता है, यवा 'हीपने5 
र्थाद्य उ प्रेयो वुणीते' (कठ० ) 'क्तार्थों भवते वीतशोक ' (श्वेत० ) । निर्वाण को अनु- 
त्तर योग-क्षेम भी कहा गया हे (मज्झिम (रो०) १ १६३ इत्यादि) । उपनिषदों 
में उस 'पार' की उपसा अनेक बार आयी हे--श्ोकस्य पार--” (छा० ७ १३), 
तमस पार--', अभयस्य पार--*, अभय तितीर्पता पार--- (मुण्डक०२ २६) । 
निर्वाण को भी बहुधा ससार का वह पार' कहा गया है, यथा सयक्त ० (रो०) ४ १०५ 
इत्यादि । 

निर्वाण--परम-सुख--निर्वाण में निव्शेप सस्कारों का उपणम हो जाना है 
ओर इस कारण उसे भान्त अथवा यान्ति-पद कहा गया है। यटी नहीं, टस उपणस यो 


९७-उदान, सुत्त १०, “जहाँ जल, पृथ्वी, तेण, वायु फी पहुँच नहों है, यहाँ तार- 
फादि द्योतित नही होते, न आदित्य प्रकाशित होता है, न यहाँ चरद्रमा चमयता 
है, वहाँ अन्धेरा नहीं है, जब मुनि स्वयं अपने से जानता है, वह राप और 
अरूप, सुप्प और दु पर से मुक्त हो जाता हैं। 

९८-फकठ ० २० १५९--न वहाँ सूर्य चमकता है, ने चाॉदिनसारे, ये घिशारियां नहीं 
चमकती, यह जग्नि कहाँ से (समरेगो) ? 

६ ९-सयुन्त (रो०) जि० १, पु० १५---“ जहां पृश्यो, परम, नोए, पा 
नहों है, यहा से झब्द मिदत्त हो जाते है, धागे गिसि मही है, यहाँ सर 
क्ाए निरए हों जाते है 
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सुख कहा गया है। निर्वाण को साक्षात्‌ भी परम अथवा अचल सुख कहा गया है। “| 
'एत खो परम बाण एत सुखमनृत्तममू--” | विभापषा मे सूत्र उद्धत किया गया है-- 
“मार्ग-सुख से निर्वाण सुख प्राप्त होता हे ।/ | महायानी आचार्यो ने भी निर्वाण को 
सुख-रूप माना है,-- अनपायसुखंकरस शिवम्‌ | किन्तु इस सुख को सुख-सवेदन न 
समझना चाहिए । भगवान्‌ ने केवल सुख वेदना को ही सुख मे नही बताया हे, अपितु 
जहाँ-जहाँ सुख उपलब्ध होता है सबको सुख में बताया है”) इस विलक्षण सुख की 
चर्चा उपनिषदो में भी है, यथा 'तदेतदिति मन्यन्तेडनिर्देश्य परम सुख-- (कठ० २ ५- 
१४) । पूसे महोदय ने कहा है कि यह निराला सुख जो कि सवेदन-व्यतीत है, कम-से- 
कम पाच्चात्य जिज्ञासुओ के लिए नितान्‍्त दुर्वोध है ! किन्तु पश्चिम में भी “बोधातीव 
गान्ति” की बात सुविदित रही है। 
निर्वाण-सुकिति--प्रज्ञा के द्वारा चेतोविमुक्ति का लाभ होता है । चित्त विमुक्त 

होता है, विमुक्त होने पर 'विमुक्त हुआ' यह बोध होता है, “जन्म क्षीण हो गया, बहा- 
चर्य पूरा हो गया, कर्तव्य कर लिया अब और ससार शेप नही है,” यह समझ लेता है /। 
ज्ञान के द्वारा आखवो के क्षीण होने पर अकुप्पा, अनुत्तरा विमुक्त प्राप्त होती है। यही 
अहंत्व का लाभ है। आख्रवो का पहला वर्गीकरण कदाचित्‌ त्रिविध था--कामालव 
भवासत्रव और अविद्याश्नव। गीघ्र ही इनके अतिरिक्त एक चौथा दृष्ट्याखव भी जोडा 
गया। विमुक्ति की अवस्था राग, हेष और मोह के क्षय की है और इसे अमृतत्व कहा गया 
है'*। यहाँ सब गाँठे खुल जाती है, एपणाओ का क्षय हो जाता है, बन्धन टूट जाते हैं । 
इस विराग और विसयोग, निरोध और विमसुक्ति की दह्ा को निर्वाण-स्थानीय मानों 
गया है। विमुक्ति को विद्या का प्रतिभाग कहा गया है, और निर्वाण को विमुक्ति 


५ 


१००-सज्म्रिम (रो० ) जि० १,५०८, दीघ (रो० ) जि० २, पृ० ९४ 7? 

१०१-अगुत्तर (रो०) जि० ३, पृ० ३५४--( “यहाँ परमज्ञान है, यही अनुत्तम 
सुख है । 

१०२-अभिषर्मकोदश, जि० ४, पृ० १२७, पाद दटि० ३॥ 

१०३-चन्द्रकीति, मेस ० एशियाटिक सोसायटी, ३-४७६॥। । 

१०४-मज्म्िम (रो०) जि० १, पु० ४००। 

१० ५-द्र ०--ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, पृ० ४५९-६० । 

१०६-सयुत्त ० (रो०) जि० ५, पु० ८। 
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का प्रतिसरण””। अन्यत्र विमुक्ति को स्मृति का प्रतिसरण कहा गया है और निर्वाण 
को विमुक्ति का”। ऊपर निदिप्ट वर्णन उपनिषदों के मोक्षपरक बावयो का स्मरण 
दिलाता है-- 

सर्वगुहाग्रन्थिभ्यो विमुक्तोड्मृुतों भवति*। “यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते । कामा येडरय 
हृदि स्थिता । अर्थ मत्यथ्मृतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्नुते "| “विथया तदारोहन्ति घन 
कामा परागता । 

निर्वाण में आख़ब, एषणाएँ, राग-देष-मोह, सयोजन, तृप्णा, कर्म, भव, नाम-हूप, 
सस्कार, उपधि, आदि अशेप का निरोष हो जाता है। समासत जन्म-मरण की परम्परा 
अविद्या, क्लेश और कर्म पर आश्रित हे। विद्या से बलेश क्षीण हो जाता है। उस प्रकार 
संसार-चक्र का निरोध हो जाता है। साथारणत इसे ही निर्वाण कहा गया है। चर्द्र- 
कीति के शब्दों में “तथागत का शासन और उसके धर्मानुधर्म की प्रतिपत्तिपूर्वकं जिन 
पुरुषो ने ब्रह्मचर्यवास किया है उनको भगवान ने दो प्रकार का निर्वाण बताया है, सोपधि- 
शेष और निरुपधिशेप । निरवशेष अविद्या, राग आदि क्लेश-गण के प्रह्यण से सोपधि- 
शेप तिर्चाण होता है ।--उपधिणव्द से आत्म-प्रज्ञप्ति के निमित्त पांच उपादान-रान्व 

कहे जाते हैं। जिस निर्वाण में स्कन्ध मात्र भी शेष नही रहते वह निरुपधिशेय निर्माण 

हैँ । 

निर्वाण और निरोध--प्रश्नोपनिषद्‌ मे (१.१०) निरोव अपुनरायृत्ति के कई 
भें भ्रयुक्त हुआ है। छान्दोग्य मे (८६) कहा गया है कि अज्ञानियों के लिए यो 
निरोध हे वही ज्ञानी के लिए प्रपदन है । वस्तुत निरोध अबवा निर्माण केवल पिनाझ 
को सूचित नही करता । प्राचीन सदर्भ में आग का बुझना आग का नाग नही, हिल्‍्सु 
उसका अपने मूल-प्रभव में फिर से लय माना जाता था । *वेताप्वतर में (११३) 
कहा गया है कि “जैसे अपने जन्मस्थान में लीन वह्नि का मूर्तेरप नही देसा जाता, 


१०७-मज्सिम (रो०) १-३०४॥ 

१०८-ंयुत्त>० (रो०) ५.२१८॥ 

१०९-सुण्शफ० ३.२.९---सिव चुद्धि की गाँठो ने मुक्त, अमर हो जाता हैं 

११०-फठ ० ६.१४--जव मर्त्य पी हृदयस्यित सब कामनाएँ एड प्यगी हैँ सो 
यह अमर हो जाता है, यहां ग्रद्मम्राप्ति फरता हूँ । 

११६१-दातपथ० जि० २, ११११, (अच्यूतप्रन्यमाला) । 

११२-प्रसप्नपदा, सध्यसझ०, पु० ५१९ ॥ 
हा 
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किन्तु साथ ही उसके सुक्ष्मरूप का नाश नहीं होता--इत्यादि ।” मैत्रायणीय आर- 
ण्यक (६.३४ १) में कहा गया हे कि “जैसे ईंधन के अभाव में अग्नि अपनी योनि में 
उपशान्त हो जाती है; ऐसे ही वृत्तियो के क्षय से चित्त अपनी योनि में उपगान्त हो 
जाता है ।” कठोपनिपद्‌ मे (२५९) कहा गया है जैसे एक ही अग्नि विश्व मे प्रविष्ट 
नाना रूपो में प्रकट होती है ऐसे ही एक ही अन्तरात्मा सब जीवो में विभिन्न रूप से 
प्रकट होती है। इन उदाहरणो से स्पष्ट है कि उपनिपदों में यह माना जाता 
था कि अग्नि का एक सूक्ष्म, व्यापक रूप है जो अदृश्य है और एक जाज्वल्यमान प्रकट 
रूप है, जो बुझने पर सहत हो जाता है और अग्नि फिर से अपने मूल मे लीन हो जाती 
है। आत्मा और चैतन्य के विषय में भी ऐसी ही धारणा थी कि इनकी ससार में 
नाना अभिव्यक्ति होती है। जब इस नानात्व और बाह्य अभिव्यक्ति के कारणभूत 
अज्ञान एव काम और कर्म समाप्त हो जाते है तो आत्मा अथवा चैतन्य की ज्योति भी 
अपना ससार में प्रकट रूप छोडकर मूल परमरूप धारण कर लेती है । इस प्रसग में 
निरोध अथवा निर्वाण नाश का सूचक नही है, किन्तु व्यक्तरूप छोडकर मूलरूप धारण 
करना द्योतित करता है । वस्तुत आग के बुझने का दृष्टान्त इस प्रसंग मे आधुनिक 
दृष्टिभेद के कारण प्राय ठीक नही समझा गया है। वत्सगोत्र नाम के परित्राजक 
ने भगवान्‌ बुद्ध से पूछा था---“गौतम, विमुक्त-चित्त भिक्षु कहाँ जन्म ग्रहण करते है?” 
“वबत्स, जन्म ग्रहण करते हैं यह नही कहा जा सकता ।” “तो क्या गौतम, जन्म नही 
ग्रहण करते ।” “जन्म नही ग्रहण करते, वत्स, यह भी नही कहा जा सकता ।* 
इस सलाप से वत्सगोत्र के चित्त में व्यामोह उत्पन्न हुआ और उसका निवारण करते हुए 
तथागत ने कहा, “जो यह हमारे सामने आग बुझती है यह आग यहाँ से किस दिशा 
को गयी * । ऐसे ही जिस रूप से तथागत को सकेतिक किया जा सके, वह रूप तथा- 
गत का प्रहीण हो गया और उनके विषय में यह नही कहा जा सकता कि उनका जन्म 
होगा अथवा नही ।” उपसीवमाणवपुच्छा में यह कहा गया है “जिसे आग की छपट 
वायुवेग से विखरने पर अस्तगत हो जाती है और उसका पता नही चलता ऐसे ही ताम- 
काय से (+-नाम-रूप मे ) विमुक्त होने पर मुनि भी अस्तगत हो जाता है और उसका 
पता नही चलता ।” “अस्तगत होने पर वह रहता है या नही रहता यह ठीक सम- 
झाइये”, यह पूछे जाने पर तथागत ने कहा, “अस्तगत का कोई प्रमाण (नाम, 
सीमा) नही है । जिससे उसके बारे में कहा जाय, वह नही है । सव धर्मों के निरा्टते 


११३-सज्मिम ना०, जि० २, पूृ०, १८०१। 
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होने पर समस्त वचनपथ भी निराक्त हो जाते है । इन सदर्भो से रपट है कि अग्नि 
के बुझने की प्राचीन बौद्ध धारणा उपनिषदो के समान थी' ' और अतएव यह मानना 
उचित होगा कि निरोव अथवा निर्वाण का निरन्वय विनाण के अर्थ में तथागत ने 
प्रयोग नहीं किया था अपितु ससार के अवसान और एक मल अनिर्वचननीय पद की 
प्राप्ति की सूचता के लिए किया था । इस प्रसग मे बुद्ध के हारा उच्छेदवाद का प्रसिद 
निराकरण स्म्रणीय हे । यदि निर्वाण की प्राप्ति में औपनिपद भझाव्यतवाद नहीं 
देखना चाहिए तो साथ ही उसमे प्रचलित उच्छेदवाद भी नहीं देसना चाहिए । 
निर्वाण की प्राप्ति के वाद शाश्वत बना रहना इसलिए नही कहा जाता क्योकि बने 
रहने का जागतिक अर्थ नामत्प से सीमित है । नामरूप ससार के साथ निवत्त शो 
जाता है, अतएव जैसी सत्ता को हम ससार मे प्रचलित मानते है वैसी सबविशेस सत्ता 
निर्वाण में नही रहती । इसरी ओर परिनिर्वत्त तथागत का उच्छेद सर्ववा निरा- 
कृत हे । शाश्वत और उच्छेद, सत्‌ और असत्‌ में न समाता हुआ निर्वाण जिवस- 
नीय पद है जिसे समझने के लिए अन्य अन्तग्राहिणी दृष्टियो को छोढ मध्यमा प्रतिपए 
का स्वीकार आवश्यक है। श्री रामकृष्ण परमटप ने इस विपय पर कहा था कि 
बुद्ध भगवान्‌ स्वरूप-बोध की अवस्था में पहुँचे थे जहां सत्‌ और जसत्‌ गद्दों का प्रयोग 
नही किया जा सकता, क्योकि अस्तित्व और नास्तित्व प्रकृति के गुण है जीर स्वरपचो व 
प्रकृति के परे (४४ इस प्रसग में महाभारत के शान्तिपव में भरद्वाज और भगू में आग 
बुझने पर विवाद स्मरणीय है। उच्छेददादी दृष्टि से भारद्राज की उपित री हि 
अनिन्धन, शान्त अग्नि को में नप्ट हुजा ही मानता हे क्योकि उसकी गति, परशण अथया 
सस्थान कही नहीं उपलब्ध होते,” किन्तु भूगु उन्हे समयाते है कि फरिन बनी राती ; 
यद्यपि उसका रूप अप्रत्यक्ष और सूदम हो याता है । 

बस्त॒त निर्वाण को केवल विनाण अथवा जभाव मानने मा दुरसग्नटा एस विश्यार 
पर आधारित है कि वृद्ध भगवान ने आत्मा वय सर्वधा निरागरण विया छा उानाय 


११४-खुद ना०, घुत्त मिपात, जि० १, पृ० ४३०१॥ 
११प-लुलनीय--यिया नद्य स्वन्दसाना समूद्रेइन्ने महान सासमहपे शिराय । 
तथा विद्याप्नामरपाहिमइत परानर पुरणमसुप्रेति दिश्यम ॥ 
सुभार, ३ २.८) 
११६-रामहुप्णबधामृत, ३ सट० । 
११७-महामारत, शान्तिप्य, (ट७ 2-६ | 


१०० बोद्धधर्मे के विकास का इतिहास 


सस्कार-प्रवाह के अतिरिक्त जीवन में और कोई स्थिर सत्य स्वीकार नही किया । 
यदि ऐसा है तो अवश्य ही ससार के प्रवाह का निरोध सर्वथा उच्छेद से अविभाज्य 
है और यह मानना होंगा कि समस्त अनुभव और जगत्‌ केवल एक दु ख-प्रवाह है जो 
कि निर्वाण में बन्द हो जाता हे । किन्तु यदि यही अशेष सत्य है तो शाइवत के साथ- 
ही-साथ उच्छेद का निराकरण क्यो किया गया, और निर्वाण में, जैसा कि ऊपर दिख- 
लाया गया है, नित्य, अनन्त और अनिरवंचनीय श्ञान्ति एवं सुख क्यो कहा गया ? 
सच यह है कि निर्वाण में प्रपच का उपशम हो जाता है और उसके साथ वाणी की 
जवित का । किन्तु यह नही समझना चाहिए कि समस्त आध्यात्मिक साधना उच्छेद 
में समाप्त हो जाती है। निर्वाण का स्वरूप तकंगम्य न होते हुए भी उसकी पर- 
मार्थता निविवाद है। निर्वाण में दुख का अन्त हो जाता है, किन्तु सब कुछ का अन्त 
नहीं होता । उपनिषदो के ब्रह्मवाद से यहाँ एक मुख्य भेद यह है कि ब्रह्म को उप- 
निषदो मे प्राय सद्रप कहा है । दूसरी ओर निर्वाण अभावरूप न होते हुए भी भावरूप 
नही कहा जाना चाहिए । किन्तु यह भेद वस्तुत प्रतिपादन की शैल्ली का भेद है, क्योकि 
उपनिपदो मे भी ब्रह्म अथवा आत्मा की सत्ता निविशेष है एवं नामरूप से मुक्त हे 
और इस कारण द्वेत-विदित साधारण सत्ता से नितान्त भिन्न है । इससे अधिक महत्त्व- 
थाली भेद यह है कि उपनिषदो मे ब्रह्म को जगत्‌ का कारण बताया गया है । निर्वाण 
को केवल साधना के लक्ष्य के रूप मे ही सकेतित किया गया है, किन्तु यहाँ पर भी यह 
स्मरणीय है कि पिछले शाकर वेदान्त मे ब्रह्म का जगतृ-कारणत्व केवल तटस्थ लक्षण 
रह गया है और इस प्रकार वेदान्त एवं सद्धर्म मे विभाजक-रेखा प्रतनु हो गयी है । 
गौडपाद के आगम-शास्त्र मे देखने से इन दोनो का सादृश्य अनिवार्य रूप से प्रकट हो 
जाता है। किन्तु प्राचीन उपनिषदों एव बौद्ध सदर्भों में जगतू का मिथ्यात्व वीज- 
रूप से सूचित होने पर भी स्पष्ट प्रतिपादित नही है, और इसलिए उपनिषदो के ब्रह्म 
का जगत्‌-कारणत्व उसे केवल प्रपचोपशम-रूप निर्वाण से विभाजित करता है । 


आत्मा--निर्वाण का विचार आत्मा, पुरुष अथवा पुद्गल के विचार के बिना पूरा 
नही हो सकता । आपातत नाना पुरुष ससरण करते हुए दु ख अनुभव कर रहे हैं एव 
निर्वाण की खोज करते है । इन ससारियो का स्वरूप क्या है, एव कौन निर्वाण को प्राप्त 
करता है और निर्वाण की प्राप्ति के पश्चात्‌ उसका क्या होता है, इन प्रइनो का उत्तर 
देना आवश्यक है। अनेक विद्वानो ने यह कहा है कि भगवान्‌ बुद्ध ने अपने समय मं 
प्रचलित आत्मवाद का खडन किया एवं ससारी को संसरण प्रवाह में निमग्त कर 


बौद्ध घर्म का प्रारस्मिक रूप और मूल तत्त्व १०? 


दिया । इसके प्रतिकूल कुछ विद्वानों ने यह कहा हे कि एस प्रवार का रैरात्रपर- 
वाद परवर्ती भिक्षुओ और आचार्यो की ब॒द्धि की उपज है। तथागत ने रेबत्ट 
अनात्मभूत तत्त्वों में आत्मा के व देसने का उपदेश दिया था, आत्मा झा राव, 
तिरस्कार नही । नागार्जुन का कहना हे कि विद्येष ज्मिप्राय से तवायत हे शात्म- 
वाद अथवा अनात्मवाद दोनो का उपदेश किया, किन्तु उनह़ा बारतविक ननिप्रेत 
यह था क्वि न आत्मवाद तात्त्विक हे, न अनात्मवाद | दोना ही को्दियों ते परे 
अनिर्वेचनीय तप से सत्य प्रतिप्ठित है । * 
प्राचीन पालि साहित्य में अज्ञत्त, पच्चल, जत्तमाव, पहिलत, भाषितल -राि 
शब्दों में अत्ता का विधिप्ट उपयोग मिलता है । “अज्यस! परवर्ती काठ में लाए 
का प्रतियोगी मान रह गया था, किन्तु प्राचीनतर कुछ रबल्यो में अज्यच के सात एए- 
देयता और कल्याण की भावना सम्बद्ध थी। अज्मत्त-चिस्ती, अमज्मसरपों प्स्द- 
तचित्त, इन प्रयोगो में स्पप्ट ही वाह्न जगत्‌ से एक ऊने स्तर को आध्या ठिए 
गया है। “ अज्मत्त सुख अनुयुस्जेय्य/४ अथवा “अज्यत जलबामि सोधि  ।' 
इन प्रयागो में भी आध्यात्मिकता केवल आन्तरिकता नहीं हू । ऐसे टी “पर उतमेय 
व्याण, 'पच्चत्तवेदनीय” आदि प्रयोगों में साधारण छीकि चित के हारा दाए 
वस्तुयो के ज्ञान से परे का ज्ञान विवक्षित है। यह सच है कि पहितशा जीर ल्वि- 
तत्त' में धत्ता चित्त के अर्थ में प्रयुकत हुआ माना जा सकता ८। एव जन नाए जय 
प्रयोग व्यश्निवविद्येप के रूप में उपपत्तिदाभ सूचित करता ० । सिलभावां कट 
फर्म का पाल था और बव्यवितत्व का भौतिक रुप उसमे समूटीत वी | जिवनार रप/: 
ही आत्मा नहीं है, प्त्युत जात्मा का योनिनीशेप में देडारिए्ट ० 7। प 
रीत साुकत-निकाय के कोसल-मगुन्त में जत्ता को प्रिया ऊटा गया है वर॒प 


की 
हि 
| 


११८-उदा०, राइजऐेबिट्स, जमेरिकन लेफ्चर्स, पु० २६-४१, परयेस्वालएी, सेंटर: 
फम्सेग्शन जाय बद्िज्म, पृ० ७३, एस्याएि। 

११९-श्रीमती राइलउेबिड्स, “आया, विट्टिश्माँ, उहाद बॉल प्रि शारिधिगा: 
गॉस्पेश एत्यादि ॥ 

छन्मध्यमःाः०, 2८ ६॥) 

१०मथ्सिस (दो०) ३२३२० । 

२२-आयुत [शो०) ११६९ । 

३३ पधिराभाया घर ए०--पीरिणित्य आव इद्धिग्स पू० ४८:०८ ॥ 


१०२ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


कहा है कि अत्तकार्मा हिसा नहीं करता । आत्मा की प्रेष्ठता और आत्मकामता की 
श्रेप्ठता का रानी मल्लिका के द्वारा अभिधान और तथागत के द्वारा उसका समर्थन 
वृहदारण्यक के याज्नवल्क्य-मैत्रेयी-सवाद की याद दिलाता है, जहाँ यह कहा गया है 
आत्मनस्तु कामाय सर्व प्रिय भवति ।” यात्रवल्क्य का इससे निप्कर्प यह था, “आत्मा 
वा भरे द्र॒ष्टव्य श्रोतव्यों भन्‍्तव्यों निदिध्यासितव्य ”। तथागत ने भी विनय में 
भद्रवर्गीय तरुणो का उपदेश दिया “अत्तान गवेसेप॒याथ |” ऐसे ही 'धम्मप्द में 
कहा गया है कि अन्धकारेण ओनद्धा प्रदीप न गवेस्सथ ।/” एवं अनेक स्थलो पर 
'अत्तदीपाविहरथ', यह उपदेश पाया जाता है। इसके साथ बृहदारण्यक का वाक्य 
तुलनीय है-- आत्मैवास्य ज्योतिर्भवतोत्यात्मनैवाय ज्योतिषास्ते पल्ययते कर्म कुरुते 
विपल्येतीति ।/ ऐसे ही “ब्रह्मभूतेन अत्तना” एवं “पहाय वो गमिस्सामी कतम्मे- 
सरणमत्तनो”, ” इन वाक्यो में भी आत्मा का ओपनिपदु-अर्थ देखा जा सकता है । 
इस प्रसग॒ में महाभारत (शान्तिपवे, १९९ २३) का यह श्लोक भी तुरूनीय है-- 


“अमृताच्चामृतं प्राप्तः शान्तीभूतो निरात्मवान्‌ । 
न्रह्मभूतः स्‌ निहंन्द्रः सुखी शान्तो म्रामयः ॥ 


< 


यह इलोक मानो बौद्ध सन्दर्भ से उद्धत हो। यहाँ “निरात्मवान्‌” आत्मा का नही, 
अहकार का निषेध करता है । कुछ स्थलो पर आत्मा को विवेक-वुद्धि के अर्थ में भी 
प्रयुकतत किया गया है । धम्मपद में अत्ता शब्द जीव की ससार दशा को घोषित करता 
है। परवर्ती बौद्ध आचार्यो ने इन प्रयोगो मे अत्ता को अहकारयुकत चित्त का वाचक 
भाना, किन्तु कुछ अन्य स्थलो मे स्पष्ट ही अत्ता शब्द अर्थान्तर का द्योतक है, जैसे उदान 
की ऊपर निर्दिष्ट, “णदा च जत्तना वेदि मुनि मोनेन ब्राह्मणो”, इस उक्ति मे । ऐसे 
ही सुत्तनिषात के द्वैतानुपस्सन सुत्त में नामरूप को अनात्मा कहा गया है और अर्थत 

निर्वाण में ही पारमाथिक स्वरूपबोध उपदिष्ट है--- 


१२४-विनय, ना० सहावग्ग, पृु० २५१ 

१२५-धस्मपद,---भअन्धकार से अवनद्ध (तुम) प्रदीप क्यो नहीं खोजते ?” 

१२६- आत्मा ही उसकी ज्योति होती है, आत्मा की ज्योति से वह आता-जाता एव 
कर्म करता है“--(बृ० उप० ४.३.६) । 

१२७-दीघ, “तुम्हें छोड़कर चला जाऊँगा, मेने आत्मा की शरण ले ली है,” “अमृत 
से अमृत को प्राप्त वह शान्तिभूत, निरात्सवान्‌, ब्रह्मभूत, सुखी, निरासय है ।* 


बीद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व १०३ 


“अनत्तनि अत्तमानं पस्स लोक॑ सदेवक । 
निविट्ठ नामरुपस्सि इद सच्चे ति मज्जति । 
त॑ हि तस्स मृसा होति मोसघम्मं हि इत्तर॥ 
अमोसघम्म॑ निव्वाण तदरिया सच्चतोविद्‌। 
ते वे सच्चाभिसमया निच्छाता परिनिब्युता ति ॥ 
उपनिषदो के समान ही एक स्थान पर हृदय को ज्योतिरथान और अत्ता को पुरुष की 
ज्योति कहा है ।* हृदय की अनुप्राप्ति को लक्ष्य भी वताया गया है, किन्तु यह से 
है कि जहाँ उपनिपदो में पुरुष शब्द का प्रचुर प्रयोग प्राप्त होता है पालि गन्‍्यों में 
उसके स्थान पर पुरुप-पुदूगल अथवा पुद्गल शब्द प्राय प्रयुक्त होते है । 
इन उद्धरणों से यह निविवाद रूप से सिद्ध होता है कि प्राचीनतम बोद्ध-मदर्भो 
और उपनिपदो में एक अविच्छिन्न अर्थपरम्परा विद्यमान हे, यद्यपि शीघ्र ही गदर्म के 
परवर्ती विकास ने इस परम्परा को नवीन शब्दो के प्रयोग से और नवीन नसिद्वान्तों से 
खठित कर दिया । किन्तु यह स्पष्ट है कि त्रिपिटफ में बाहुलय से प्राप्त सैश्चान्तिक 
वातावरण को बुद्धकालीन वातावरण नही माना जा सकता प्रत्युत जो अपवाए 
रूप विरल स्थल ऊपर निदिष्ट किये गये हैं उनका ही इस प्रसग में अधिक मदनय सग- 
झना चाहिए। यह सच हैँ कि इन सदर्भों के आधार पर श्रीमती राउज़देयिड्स सौर 
श्री कुमारस्वामी का यह मत स्वीकार्य नही प्रतीत होता कि तथागत आत्मयादी थे । 
उनसे इतना ही ज्ञात होता है कि आत्मा का तथागत ने सर्वया निराकरण नी 
किया। यह निश्चित है कि उनके समय में आत्म-सम्बन्धी नाना घारणाएँ प्रधाषित 
थी जिनका उपनिपदों में आत्म-सम्वन्धी नाना धारणाएँ प्रलछित भी जिनझा उप 
निपदों से, ब्रह्मजाल, सामज्यणफल आदि बौद्धसुपों से, एप प्राचीन उनसे मे शान 
होता है। इन विभिन्न मतो का विस्तार देहात्मवाद ने लेकर बद्यात्मयाद तह था । 
प्राय इनमें आत्मा भौतिक अथवा चैतसिक सत्ता मानी साती थी । मज्यिस दिए 
में कहा गया है कि आत्मा बदता, सवेदक, पुण्यापुण्य कर्मों या भोगगा, नित्य, हुण, 
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१२८--/अनात्मा में आत्मदर्शी देवताओं तक फे छोश फो देखो । मामगप में विदिष्य 
यह समझता है पट्टी सत्य है । छिन्‍्तु उसका था मश्यर और गत्यर साय 
मिथ्या होता है। निर्याण अविवनाशी है। छार्य एसगों साय मानती र । दे 
सत्य के साक्षात्कार से परिनियंत होने है । 

१२९-सपयुत्त० (रो०) जि० $, पूृ० १२५, १६५ । 
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शाश्वत, अविपरिणामी और कृटस्थ है । अन्यत्र आत्मा के तीन प्रकार कहे गये 
हु---औदारिक, अथवा स्थूछ जो कि रूपी और भौतिक है, मनोमय, जो कि रूपी, 
मनोमय, सर्वागप्रत्यगी एवं अह्दीनेद्रिय है, और तीसरे अरूप जो कि अरूपी, और 
सजामय है ।' अन्य स्थलों में आत्मवादियो को किसी-नत-किसी स्कनन्‍्ध के साथ, 
विज्येषत विज्ञान-स्कन्ध के साथ, आत्मा का तादात्म्य स्थापित करते बताया गया 
है। इन सभी आत्मवादो को शाश्वतवाद एवं उच्छेदवाद के अन्दर रख दिया गया है 
और इन सभी का तथागत द्वारा खडन मिलता है, किन्तु यह स्मरणीय है कि इनमें कही 
भी उपनिषदो से मूर्धन्यभूत अनिवेचनीय ब्रह्मात्मवाद का उल्लेख अथया खडन नहीं 
पाया जाता। 
प्रत्युत उपनिषदो के नेति-मेति एवं साख्यो के 'ास्मि न में नाह' की प्रतिध्वनि 
“तेत मम नेसोहमस्मि नमेसो अत्ताति”, इस बौद्ध उपदेश में पायी जाती है।* 
समस्त देहिक और चैतसिक सस्क्ृत तत्त्वों में आत्मा का प्रतिपेध त्रिपिटक में वार- 
वार उपलब्ध होता है। समस्त स्कन्ध, घातु और आयतन, समासत सभी भूत 
और भौतिक, चित्त और चैत्त धर्मो में अनित्यत्ता, दु खात्मता और परतन्त्रता व्यापक 
है । इन सभी में जनित्य, दु ख और अनात्म के लक्षण देखने चाहिए । ऐसे स्थलो में 
यह मान लिया गया है कि किसी वस्तु के आत्मा होने के लिए उसे नित्य, सुखात्मक 
और स्वतन्त्र होना चाहिए । ये ही आत्मा के वास्तविक लक्षण हैं, किन्तु इनके विप- 
रीत लक्षण व्यावहारिक जगत्‌ मे उपलब्ध होते है । अतएवं उसको सर्वथा अनात्मभूत 
मानना चाहिए । इस प्रकार का नैरात्म्य का उपदेश आत्मा का सर्वथा निषेध नही है, 
केवल अनात्म वस्तुओ को अनात्मता का उपदेश है । वस्तुत आत्मा की सत्ता का 
सामान्यत निषेध अकल्पनीय है, केवल उसके स्वरूप के विशेष-निरूपण में ही विवाद 
होता है। विज्ञानभिक्षु के शब्दो मे, पुरुष की सत्ता के लिए साधन अपेक्षित नही है । 
चैतन्य अथवा पुरुष के अपलाप करने पर जगदान्ध्य प्रसक्‍त हो जायेगा । अतएव 
भोक्‍ता अहम पदार्थ मे सामान्य रूप से बौद्धो का भी विवाद नही है' । पौद्ठपाद 
सुत्त में आत्मा का प्रत्याख्यान करने के स्थान पर तथागत पुछते है---लिकिन पोट्ठ- 


१३०-मज्झिम० (ना०), जि० १, पु० १३। 
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पाद तुम आत्मा को क्‍या समझते हो ?” और आत्मा के रपी, मनोमय, और अन्पी 
भेदों को वे विशिष्ट अत्त-पटिलाभ' बताते हैँ जो कि केवल व्यावहारिक दृष्टि से सत्य 
है । इसी प्रकार महानिदान सुत्त में यह कहा गया है कि जो आत्मा का व्यास्यान 
करते हैँ वे उसे रूपी या अस्पी बताते है, और आत्मा का वेदनाजों के साथ तादात्म्य 
स्थापित करते है, अथवा जात्मा को अप्रतिसवेदन कहते है, अथवा आत्मा तो 
वेदयिता एव वेदन-धर्म कहते हैँ । किन्तु वेदनाएँ विविध और अनित्य होने से आत्मा 
नहीं हो सकती । ऐसे ही यदि आत्मा अप्रतिसवेदन है तो यह भी नहीं यहा जा 
सकता कि “मै हूँ”, और यदि आत्मा वेदनघर्मा है तो वेदनाओं के निरोध होने पर 
आत्मा का भी निरोध हो जायगा । इस विमर्श से यह स्पप्ट है कि आत्मा का सर्ववा 
निषेध अभिप्रेत नही था, केवल शरीर और चिक्तप्रवाह के साथ आत्मा के भार 
तादात्म्य का निराकरण अभीषप्सित था। सयुत्त-निकाय में यह पूछा थाने पर कि 
आत्मा है अथवा नही, तथागत ने दोनो ही विकल्पो को अस्वीकार किया ।' गयी 
अन्तपरिवर्जन निर्वाण के अनन्तर तथागत की सत्ता के बिषय मं भी किया गगा । 
सुत्तनिपात के अद्ठकवर्ग में अनेक स्थलों पर यह कहा गया है कि दृष्टियाँ छोए 2पे 
पर एवं उपश्ान्त होने पर आत्मा एवं नैरात्म्य दोनो ही नदी रह जाते । बैराताए- 
परिपृच्छा मे भी यही कहा गया है और इसको मध्यमा प्रतिपद्‌ बताया है । काइ्यर- 
परिव्त में आता है - 'काण्यप, आत्मा एक छोर है, नैरात्म्य दूसरा । ज्ामा भौर 
नैरात्म्य का मध्य अर्प्य एव अनिदर्णन है ।” इस प्रकार के अन्तवर्जन का शाराप 
यह था कि जबतक सविद्येप एव तर्कंगम्य बोध रहुता है तभी तक “एव रूपया 
'अनेव' इस प्रकार से लक्षण और विभाजन सग्भव है । दसीकिए सुत्तनियार है 
अट्ठवावग्ग में सज्ञा और दिट्ठ को हेय कहा गया है। यह सर्मरणीएठ किस | 


का उपनिपदो में भी सविशेष ज्ञान के छिए प्रयोग 7 है । ऐसे ॥ी परगद्ठश सर में 


सा परिकतल्पित कदा +प सत्य्यत् सन हवा ज्ड घ्द्ा गया ् 4 कजननकूका नमक हसन 
था को परिकल्पित कट्दा गया है । चुटव्यूह सुन्त में झा गया है झा ने छाए देत 
े जद ०० व ट्प्य्या थर नर  अभक शिफिध्पिय हर फ्राप्रत दिाज हु 
पर नाना सत्य नही रहते । लोक मे, दृष्टियों मे सके बे परिकोल्तित ररोी साए ४ 
६' ण़्कार के, का डे ३४०. सान्कान्कमन विया साता न्श्फ [ पाप हाआशप है 

मेथ्या,, उस एकार का पदार्थों में पल स्थापित फिया थाता हे । शिररू छाप: 
जान रा अणमाप श्री माया न प्द्जर। 8 304 ध्रपन ञ्श पद टुजलड हट पा 

ज्ञान एव निर्वाण में अणमातस भी सभा नी रहती, प्रराच प्र | छा गज, 7 दा 
पे गो चर दा ह्लाः के जाता ब्क्कन्ा- दी जउस्पा कम ई्ह्क ् है पदक तर हब (३ आओ-+ 4 पक अशिटाण 
गाचर दा खतितवम हा जाता ४ | एस जअयरपा ह# शान दंड भार झामा रा थे 
६ ५.७००क ७ (ना टन स्का 
प8- हु » 


न हि भ्प्मा [2 >> सेलदा कप ल्‍्क पाया: है न ि३+-इहगो, 
मारते दूँ । इस मौन आत्मा वी सूलता शारावाय ये होश उशप 


डे 
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मात्मा' से की जानी चाहिए । तथागत ने आयंमौन से वही उपदेश दिया जो कि 
वाध्व ने बाष्कलि को अपने तृष्णीम्भाव से । 
सुविख्यात दार्शनिक देकात॑े ने कहा है कि ज्ञान ही आत्मा की सत्ता प्रमाणित 

करता है ।* वस्तुत ज्ञान की सत्ता का अपलाप नही किया जा सकता क्योकि यह 
अपलाप स्वय ज्ञान के अन्तर्गत होगा । आत्मा की सामान्यत प्रतीति प्रत्येक ज्ञान 
में होती है । उपनिषदो मे बहुत खोज के बाद यही निद्दिचत किया गया कि आत्मा 
विज्ञानरूप ही है । अतएव आत्मा की सत्ता अनपोह्य है, किन्तु ज्ञान अपनी सत्ता को 
सामान्यत प्रत्येक अनुभव में अनिवार्यत स्थापित करते हुए भी प्रकाश के समान अपने 
स्थान पर अपने विपयो को प्रदर्शित करता है । परिणाम यह है कि आत्मा अनिवार्य 
होते हुए भी अनिर्देश्य एवं अग्राह्म है ।*" समस्त विषयो के ग्रहण में आत्मा की 
सत्ता पूर्ववर्ती, किन्तु अविपय है। इसी कारण आत्मा का निर्देश अतदुव्यावृत्ति 
अथवा नेति-तेति के द्वारा ही सम्भव है। ससारदशा में आत्मा विपय-श्ञान में खोयी 

रहती है, किन्तु मुक्ति की अवस्था मे वह अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जाती है । 
यह अवस्था अनिर्वंचनीय है क्योकि न तो द्वतमिश्रित ज्ञान यहाँ रह सकता है और न 
स्वरूपभूत ज्ञान का लोप अथवा उच्छेद सम्भव है। ज्ञानस्वरूप आत्मा की अनि- 
वार्यता एव अनिर्वेचनीयता याज्ञवल्क्य के मैत्रेयी के साथ सवाद मे सुस्पप्ट प्रतिपादित 
है। ऐसा प्रतीत होता है कि इस प्रकार का मत तथाग्रत को अग्राह्म न था । 

विषयो के आवरण के द्वारा ज्ञान के अपने को प्रकाशित करने के कारण ज्ञान 

की खोज प्राय उसके विषयवर्ग की ओर दिड्मूढ हो जाती है । इस व्यामोह की दी 
अधान दिशाएँ हैं : विषयो में चैतन्य को खोजते हुए किसी विषय को चेतन्य समझ 

लेना, अथवा विषयो मे चैतन्य को न पाकर इस अनुपलूब्धि से उसकी असत्ता घोषित 

करना । पहली श्रान्ति साना प्रकार के विषयात्मवादो में प्रकट होती है, इंसरी 

बौद्धो के परवर्ती अनात्मवाद मे । तथागत ने इन दोनों आन्तियों का विवर्जन किया 

था। आत्मा है' कहने पर किसी-न-किसी दैहिक अथवा चैतसिक अनात्म-विषय का 

आत्मा में अध्यास समर्थित होता है, क्योकि ये विषय ही छोक में अस्तित्वेन प्रतीत 

है। आत्मा नही है! कहने पर उच्छेदवाद का समर्थन होता हैं जोकि समस्त आध्यात्मिक 


१३५-बत्र० सुृ० ३.२.१७ पर।॥। 
१३६-तु ०--धर्मकीति, अग्रत्यक्षोपलम्भत्य नार्थदृष्टि प्रसिध्यति । 
१३७-तु ०--बु० उप० में (३-४) याज्ञवल्क्य का उषस्त चाक्रायण में सवाद | 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप ओर मूल तत्व १०७ 


जीवन का विरोधी हे । उसलिए तथागत ने आत्मा को न अस्ति कहा है ने नारिलि । 
मध्यमा प्रतिपद्‌ का यह स्वीकार एवं आर्य मौन वस्छुत अद्वेतसस्मत आत्मा नी 
निर्वेचनीयता से विभकत नही कहा जा सकता । यही कारण है कि पन्वर्ती माज्यमिफ 
दर्शन और शाकर दर्जन अत्यन्त समीप है । यहां तक कि शकराचार्य के कुछ आशे- 
चको ने उन्हें प्रच्छन्न बौद्ध कह डाला। 
तयागत ने अनेक प्रकार के प्रचलित आत्मवाद का सइन किया जोछि वससुत 
विपयात्मकवाद अथवा मूल अविद्या या अध्यास का निराकरण है । उसी प्रयोजन से 
उन्होने देह और मन एवं उनके समस्त प्रपच को वार-बार अनात्मभूव णौर हेव कहा 
किन्तु साथ ही उन्होने उच्छेदवाद का खण्डन किया । उनके मत से समस्त दूं सात्मझ 
जगत्‌ के प्रहाण के लिए ब्रह्मचर्यावास निरन्व॒य उच्छेद का निरर्थक, आत्मघाती भावास 
नही है। तथागत की देशना सूक्ष्म और गम्भीर एवं उपाय-कौनए के कारण 
विविध थी । उनके समय में भी उनका दुर्वोध मत अन्य तीथिको में और उनके कुछ 
शथिष्यो में भी सम्मोह और श्रान्ति उत्पन्न कर देता था । अतएवं यह स्वाभाविक था 
कि उनके परिनिर्वाण के पश्चात्‌ शीघ्र ही उनका मतोपेक्षी' वास्तविक अभिपाय 
नाना मतवादो के अम्युदव में सो जाय । उसका परिणाम यह हज कि निक्ाएों मे 
ही विज्ञानवाद और पुद्गलवाद के बीज मिलते हैं और नैरात्म्यवाद का प्रचर विद्ञस । 
क्यो बौद्ध आचार्यो ने नैरात्म्यवाद के पक्ष का उतना पोषण और परदयन किया, ४! 
समझना कठिन नही है। मनुप्यमात्र अनादि सम्मोह के कारण स्तरगया मियां 
आत्मवाद में गस्त हे । साधारण छोकवुद्धि के अनुसार प्रमातृत्व, कर्स हग्, नोहा[ता 
आदि धर्मो से विशिष्ट अहम्प्रत्यय वा गोचर एक चेवन गरीरी समय उम्र तय 
कर्म का अधिप्ठान है । स्थूल बुद्धि से यह प्रतीति समझ्जस दे शीर इस चेतन रही 
को ही ससारी, जीव, आत्मा अयवा पुर॒ष माना जाता हेँ। बट आरंगा यार 
का भाधार होते हुए भी साक्षात्‌ अविद्या, दृ थे का शारण, एव मगित जी परिपररी / ; 
शकराचाय ने कहा है कि जीवकत्पना ही समस्त कल्यनां मा माप हक एि- 
कल्पना का लक्षण है जीव में कतत्य और भोववाय रा आरोप वर जो हर प्राण: 


त्मता >क+० मानता किन यं है दल जी यान्म: ०>कन्कर, कामना कुक ाथपर माागा कब 5 4४ ली ७ 
त्मक साननता | यही वौदों की जान्म-छराना जग्गा साशाफट्एि 7 ॥ भाप 
हद ७ आई 0७ ३३०४० क्रक “रररक्ाज+तफ्रक 

ञ् क्र्ड हे 


नबी का ब्ध कक पक ई- 
पदावा एव उनया भावना झआामा मे हसन का हझापता झा >ईछए 


एर्म वियय 3ोगे 3 । ये दीफ हि 
साणा शौर छर्म विपय होने 6 । या दीफ # एम 


न हर मा 
४ >न्फाकम् हुक आज है 3 छः 3६ ६ 
ड़ 
ध्म 


हम सख्याए |. है 8 


| 
श्र 
“। 


१२८-गौएादीय जागमधारत्, २ १७ पर । 
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उस तत्व का सकेत करते है जिसे साख्य एव वेदान्त मे अह॒कार' कहा गया है, किन्तु 
इस प्रकार का मिथ्या आत्मवाद हम सबके पास स्वारसिक प्रवृत्ति से ही उपस्थित हो 
जाता है और उसका नाना दर्शनों से और छोक-बुद्धि से पोषण होता है । इसीलिए 
निवृत्तिपरक बौद्ध आचार्यो ने उसके विरोध मे नैरात्म्यवाद का समर्थन किया । बिना 
अहम और 'मम', भोदये एवं 'करिप्ये' से छुटकारा पाये विराग दृढ्भूमि नही होता । 
पञ्चस्कन्ध-वाद--नै रात्म्यवाद का निकायो में पचस्कन्धवाद के रूप में विकास 
हुआ । विज्ञान, सज्ञा, वेदना, सस्कार और रूप, ये पाँच स्कन्ध हैं । रूप स्कन्ध देह- 
वाची हे ओर अपने व्यापक अर्थ में समस्त भूत और भौतिक पदार्थों को अपने अन्दर 
सगृहीत कर लेता है। वाकी चार अरूपी अथवा अभौतिक स्कन्‍्ध समण्टि रूप से 
चित्त कहे जाते हैं । इसमें वेदना सुख, दुख आदि की उपलब्धि की आख्या थी । 
'सज्ञा' शब्द विजिप्ट अवधारण के लिए प्रयक्त होता था। विज्ञान सामान्यत चैतत्य- 
वाची था। सस्कार के अन्तर्गत इच्छा, सकल्प आदि थे। पीछे अभिधर्म में सस्कार 
का प्रयोग व्यापक हो गया और सस्कार केवल चैतसिक नही रहा । साथ ही विज्ञान 
का अर्थ सकुचित हो गया । निकायो में अक्सर इस पचस्कन्धो को ही एकमात्र सत्ता 
कहा गया ओर आत्मा को इनमे प्रतीत एक आन्ति। जैसे दर्पण में मुख का प्रतिविम्ब 
देखते है, किन्तु वस्तुत वहाँ कुछ नेंही रहता, ऐसे ही स्कन्धों के सहारे अहकार की 
उपलब्धि होती है ।** स्कन्धो के न रहने पर यह उपलब्धि नष्ट हो जाती है ! 
आत्मा की सत्ता स्कन्धवाद की दृष्टि से एक अनादि भ्रम है जो कि चित्तप्रवाह में 
आससार बना रहता है। 
स्कन्धवाद की कठिनाइयाँ प्रारम्भ से ही स्पष्ट थी। यदि चित्त-प्रवाह में कोई 
स्थिर आत्मा नही है तो जन्मान्तर किसका होता है ? कर्म के फल का भोग कौन 
करता है ? एवं मोक्ष ही किसका होता है? और फिर, आत्मा की अनादिश्नान्ति 
उत्पन्न ही कैसे हो जाती है ? मुख होने पर ही उसका प्रतिविम्ब दर्पण में पडता है । 
विम्ब के अभाव में आत्म-प्रतीति को प्रतिविम्बवत्‌ कैसे माना जाय ? यह स्मरणीय 
है कि साख्यदर्शन में भी चित्त में पुरुष का प्रतिविम्ब माना जाता हे और इस प्रतिविस्व 
को श्रान्ति ही समझते है, किन्तु इस आान्ति के लिए किसी मूल की आवश्यकता है । 
स्कन्धवादी इनमें से कुछ प्रइनों का उत्तर प्रतीत्यसमुत्पाद एवं मध्यमा प्रतिपद्‌ के 
द्वारा दे देते थे, किन्तु इस उत्तर से सबकी शकाओ का समाधान होता कठित है । 


१३९-तु ०--प्रसन्नयदा, सध्यमक०, पुृ० रे४५॥। 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रुप और सूल तत्त्व १०९ 
“विज्ञानवाद---अतएव बुद्ध के समय में भी यह अका प्रस्तुत हुई कि क्यो न चित्त, 
मन अथवा विज्ञान को ही आत्मा मान लिया जाय । उपनिपदो में आत्मा को प्राय- 
ही विज्ञान-स्वभाव कहा गया हे और ओपनिपद्‌ प्रभाव के कारण एफ प्रकार का मूल 
विज्ञानवाद प्राचीन वीद्ध सन्दर्भो में देखा जा सकता हैं। विज्ञान का निकायों में 
विविध प्रयोग मिलता हे।” पहले विज्ञान अथवा चित्त को रपी-देद का प्रतियोगी 
अरूपी धर्म-विशेप माना जाता था जो फि व्यक्तिबिशेष की देह के साथ सम्बण् 
रहता था। इस अवस्था में मनुष्य को देह एवं चित्त अथवा विज्यान की समष्टि 
समझा जाता था । कही-कही पुरुष को छ घातुआ से निर्मित भी कहा गया है । उस 
स्थल मे विज्ञान छठी धातु है। विज्ञान की दो अवरधाएं €--एक प्रतीत्यसमुपरत्त, 
पतिप्ठित, निषण्ठित एव सोपादान । यह विज्ञान की ससारावस्था हे, किस्तु इसके साथ 
ही विज्ञान की एक अप्रतिष्ठित, प्रभास्वर,अन्लिप्ट एवं विमुस्य या अग्रमाण अवरया 
का भी उल्लेख मिलता हे । चित्त अथवा विज्ञान का ही समरण होता है, उस धारणा 
का भी सकेत मिलता है एव इसका तथागत ने सर्वेथा प्रत्याग्पान नही किया । उन्होंने 
केवल इतना ही कहा कि यह ससार-गत चित्त निरन्तर परिणामी है, सित्य ओर 
अनन्य नही । चित्त का प्रवाह ही जन्मान्तर में चलता रहता है। उस जन्म में भी 
चित्त एकररा और छ्ाूव नही है, जन्मान्तर में बया होगा। फिलतु चित्त का एक 
प्रवाइ-गत अविच्छेद अवश्य रहता है। परवर्ती व्यारयाओ के अनुसार सत्म-सम्मा 
चित्त-मन्तति का सास्यादि-सम्मत वृत्ति-प्रवाह से भेद करने पर भी नाना पतिजिशिश्ट 
चित्त-प्रवाह स्वीकार करने होगे जिन्हे कर्म के सेतु परस्पर पिभात रखते हैँ । कर्म 
की उत्पत्ति मूलत चित्त के व्यापार से ही होती हैं एबं एक चित्त का फर्म जिस निसा- 
न्तर की विरासत वन कर उसके सुस-द खादि अथवा उसी नामरप में प्रति्य णा 
निर्धारण करता है, उस चित्त को पहले से सर्वधा अन्य कटना ताहिय दवयिन्तीय से सर्भय 
होते हुए भी वस्तुत. घब्दों का सेंड ही होगा । एस प्रह्यर एम से कम लबी संझापते 
की देशना में निरन्तर परिणामी घिस ही ससारी है। एस मत में ससा ही शए पका प 
प्रुव पदार्थ न होफर पधनुभव वी घपल घादा है जिसया ब्यवित्य मेन घर सा ग० 
है। इस प्रसग में बृट्ररण्पकोपनियए में उनिदीवित बरानवल्त्य झा यह गत रेमरथीए 


ट दि; मत्य्‌ 7 ददइसात फेवर5 अप“ कम श्श्ता ह दाद न्टागह ढ़ फल क कु नव 
है दि मृत्यु के पएचात्‌ केवर परम शेष रखता है एय कर्म टी या माश ह शिएे पुर दे कप 


ड़ अत 


है] 


परम शोता 5 
पुनजन्म श्ता र। 


१४०-१०--आो रिनिन्स आँब सुद्धिस्स, पूृ८ ४९३०-६३! 
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4 


उसे तत्व या सकेन दारले / जिसे सादप एवं वेदारा में लहनागर्र कद्ा गया है, सिन्‍्सु 
इस प्रगार का गिध्या आत्मवाद एस सबने, पास रवारसिक प्रवृत्ति से ही उपस्वित हो 
जाता है और उर्ट नाना इर्णना से और दाू-बदि से पीपण टोया &। इसी/लार 
नियूत्तिपरक बोय आचायों से उसके बिरोज में नैरात्म्यवाद का समर्थन किया । बसा 
अहम और मम, भोध्ये एवं 'करिष्ये' से छुटकारा पाने पिसग देदभुमि नहीं होता । 

पंञ"चस्कत्प-पाद---नैं राठयवाद का निकायों में पतस्फपाबाद के रुप से विदास 


हुआ। विज्ञान, सज्ा, बेइना, सरकार और रुप, ये एच २एनन्‍्च है। राप स्कृन्च देए 


जि 


वायी हू और अपने ब्यायफ जाय में समस्स भूत और भौतिक पलायों को अपने अन्दर 
संग डी कार डे ईं; वाई 5५ भार अंरर्ष 8 अंबबा अफ तिएः ग्ग्न्ध सम भाप 2 
संयृहीत कर छेता है। बाफी चार जरूपी अथबा अभोतिक स्वच्ध समस्टि हुप से 


जन कहे जाते हूँ । उसमें वेदना युस, दु रा आदि छी उपलब्धि की जास्या नी । 
सज्ञा' मब्द विशिष्ठ अवशरण के लिए प्रयुक्त होता था। विज्ञान सामान्यत जैतस्व- 
वाची था। सरपार के अन्तर्गत उच्छा, सकलल्‍प आदि थे। पीछे अभिधर्म में सरकार 
दा प्रयोग व्यापफ हो गया और सरवार केवल चैेतसिक नहीं रहा । साथ ही बिनाव 
का अर्थ सकुचित हो गया । निकायों में अवसर इस पचस्वन्धों को ही एक्मान सत्ता 
कहा गया और आजमा को एनमें प्रतीत एक भान्ति। जैसे दर्पण में मुस का प्रतिविम्द 
देखते हैँ, किन्तु वस्तुत वह कुछ नेटी रहता, ऐसे ही रकन्धों के सहारे अहकार की 
उपलब्धि होती है । स्कत्धों के न रहने पर यह उपलब्धि नप्ठ हो जाती है ! 
आत्मा की सत्ता स्कन्धवाद की दृष्टि से एक अनादि न्लम ह॑ जो कि चित्तप्रवाह में 
आमसार बना रहता है। 

स्कन्धवाद की कठिनाएयाँ प्रारम्भ से ही स्पष्ट थी। बदि चित्त-प्रवाह में कोई 
स्थिर आत्मा नही है तो जन्मान्तर किसका होता हे ? कर्म के फल का भोग कौन 
करता हे ? एवं मोक्ष ही किसका होता है? और फिर, आत्मा की अनादिश्नान्ति 
उत्पन्न ही कैसे हो जाती है ? मुख होने पर ही उसका प्रतिविम्ब दर्षण में पडता हे । 
विम्ब के अभाव में आत्म-प्रतीति को प्रतिविम्बवत्त्‌ कैसे माना जाय ? यह स्मरणीय 
है कि साख्यदर्शन में भी चित्त में पुरुष का प्रतिविम्ब माना जाता है और इस प्रतिविम्ब 
को भ्रान्ति ही समझते है, किन्तु इस आर्ति के लिए किसी मूल की आवश्यकता हे । 
स्कन्धवादी इनमे से कुछ प्रश्नो का उत्तर प्रतीत्यममुत्पाद एवं मध्यमा प्रतिपद्‌ के 
द्वारा दे देते थे, किन्तु इस उत्तर से सबकी शकाओं का समाधान होना कठिन है । 


१३९-तु ०--प्रसन्नपदा, सध्यमक०, पृ० रेड५। 


बोद्ध धर्म का प्रारस्भिक रूप ओर सूल तत्त्व १०९ 


“विज्ञानवाद--अतएव बुद्ध के समय में भी यह शका प्रस्तुत हुई कि क्यो न चित्त, 
सन अथवा विज्ञान को ही आत्मा मान लिया जाय । उपनिषदो में आत्मा को प्राय- 
ही विज्ञान-स्वभाव कहा गया है और औपनिपद्‌ प्रभाव के कारण एक प्रकार का मूल 
विज्ञानवाद प्राचीन वोद्ध सन्दर्भो में देखा जा सकता हे। विज्ञान का निकायो में 
विविध प्रयोग मिलता है।” पहले विज्ञान अथवा चित्त को रूपी-देह का प्रतियोगी 
अरूपी धर्म-विद्येप माना जाता था जो कि व्यक्तिविशेष की देह के साथ सम्बद्ध 

रहता था। इस अवस्था में मनुष्य को देह एवं चित्त अथवा विज्ञान की समष्टि 
समझा जाता था । कही-कही पुरुष को छ घातुओ से निर्मित भी कहा गया है। इन 
स्थलों में विज्ञान छठी धातु है । विज्ञान की दो अवस्थाएँ है--एक प्रतीत्यसमुत्पन्न, 
ग्रतिप्ठित, निष्ठित एवं सोपादान । यह विज्ञान की ससारावस्था है, किन्तु इसके साथ 
ही विज्ञान की एक अप्रतिष्ठित, प्रभास्वर,अक्लिष्ट एवं विमुक्त या अप्रमाण अवस्था 
का भी उल्लेख सिलता है। चित्त अथवा विज्ञान का ही ससरण होता है, इस धारणा 
का भी सकेत मिलता है एवं इसका तथागत ने सर्वथा प्रत्याख्यान नही किया । उन्होने 
केवल इतना ही कहा कि यह ससार-गत चित्त निरन्तर परिणामी है, नित्य और 
अनन्य नही । चित्त का प्रवाह ही जन्मान्तर मे चलता रहता है। इस जन्म में भी 
चित्त एकरस और ध्रूव नही है, जन्मान्तर में क्या होगा। किन्तु चित्त का एक 
प्रवाह-गत अविच्छेद अवश्य रहता है। परवर्ती व्याख्याओ के अनुसार सद्धम-सम्मत 
चित्त-सन्तति का साख्यादि-सम्मत वृत्ति-प्रवाह से भेद करने पर भी नाना प्रतिविशिष्ट 
चित्त-प्रवाह स्वीकार करने होगे जिन्हें कर्म के सेतु परस्पर विभकत रखते हैँ । कमे 
की उत्पत्ति मूलत. चित्त के व्यापार से ही होती है एव एक चित्त का कर्म जिस चित्ता- 

न्तर की विरासत बन कर उसेके सुख-दु खादि अथवा उसकी नामरूप मे प्रतिप्ठा का 

निर्धारण करता है, उस चित्त को पहले से सर्वेथा अन्य कहना ताकिक दाँव-पेच से सम्भव 

होते हुए भी वस्तुत शब्दों का खेल ही होगा । इस प्रकार कम से कम अर्थत तथागत 

की देशना में निरन्तर परिणामी चित्त ही ससारी है। इस मत में ससारी एक अनन्य 

ख्रूब पदार्थ न होकर अनुभव की चपल धारा है जिसका व्यक्तित्व कर्मभेद पर आश्रित 

है। इस प्रसंग मे बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में उल्लिखित याज्ञवल्क्य का यह मत स्मरणीय 

है कि मृत्यु के पश्चात्‌ केवल कर्म शेष रहता है एवं कर्म ही वह मूल है जिससे पुरुष का 

पुनर्जन्म होता है। 


१४०-द्र ०---ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, पू० ४९३-९७। 


१९० बोद धर्म के विकास वा एसिहास 


लिणो के आगस्तुफ मल से छूटने पर विन प्रभार्वर हो जाता है एवं उसमें सम्बो- 
घि-हप प्रातिम ज्ञान की रफति होती है। इस सस्दध और ब्रिमस्कारगत शित्त में 
ही निर्वाण की प्राप्ति होती 2 । कर्म के सर्चधा अन्त एवं देहल्याग होने पर घिल थी 
स्थिति अनिर्वचनीय है । यर प्रसंग वैसा ही दे जैसा कि बृटदारण्यफ के यात्वर्य्स- 
मेप्रेयी-सवाद में प्रमानधन आत्मा का जहाँ इत-लोप के वारण बह वर गया है कि 
न प्रेत्य समास्तीति' फिन्‍्तु जहाँ उच्छेपवाद बरनुत अभिप्रेत नी है। उस प्रकार 
की अर्द्दत एवं अनिवंचनीय विज्ञानावस्था का स्पष्ट ख्यास्यान शान्तिपर्व पी £ 
पक्ितियों में उपलब्ध होता है 
यथार्णवगता नद्यों व्यवतीर्शट्टनि नाम चे। नदाध्च तानि बच्छन्ति तादूृश सत्य- 
सक्षय ॥ एवं सति बुल सज्ना प्रेत्यसभावे पुनर्भचेत्‌। जीवे भे प्रतिसयवते गृह्यमाण 
त्त सर्वेत ॥7 उससे तुलनीय है---वि सायमनिदस्सन अनन्त सब्बतोपभम्‌, 
पमस्सरमिद चित्त त च आगस्तुकेद्धि उपतिफलेसेहि उपविकल्िट्ठ', अत्यट गतों सो ने 
पमाणमंति, अमोहयि मच्चुराजति ब्॒मि', विसाटसारगत चित्त तप्दान खयमण्ञगा । 
विज्ञान की इस विश्युल्न एव असीम अवस्था को ही पीछे शिशप्तिमावता का पद दिया 
गया । विन्नप्तिमानता का वर्णन उस प्रसंग में स्मरणीय ह--अचितोउनुपलम्भोज्सों 
ज्ञान लोकोत्तर च तत्‌। आश्रयस्य परावृत्तिडेवा दीप्टुत्यशानित ॥ स एवानालवा 
धातुरचिन्त्य कुणलो ध्रुव । युस्रों विमुवितकायोउसी धर्मास्योज्य महासुने. । ग्राह्म- 
ग्राहक-मेंद न रहने के कारण अचित्त”' और अनपलम्भ' कहा गया है। 

पुदुगलवाद--पुदूगलवाद का बीज सयुत्त-निकाय के प्रसिद्ध भारहारसूत्र मे 
पाया जाता है। इस सूत्र में स्कन्यो को पुद्यल के लिए भारवत्‌ आगन्तुक और 
पृथक्‌ सूचित किया गया है। परवर्ती पुदूगलवादियो ने मध्यम मार्ग का अनुसरण 


१४१-“जिस प्रकार नदियाँ समुद्र से सिने पर नाम और पार्यक्य छोड़ देती €* 
ऐसा ही सत्वसंक्षय है । जीव के फिर से जुड़ जाने पर तथा सर्वत्न व्याप्त होने 
पर मृत्यु के अनन्तर संज्ञा' कँसे होगी ?” 

१४२- विज्ञान अदृद्यय, अनन्त, ज्योर्तिर्मय है,” “यह चित्त प्रभास्वर है, आगन्तुक 
उपवलेशो से उपविलप्ट है”, “बह अस्तंगत होकर परिच्छिन्न नहीं होता, मृत्यु 
को उसने वचित कर दिया ?” “विसंस्कार चित्त तृष्णाक्षय को प्राप्त हुआ 
(६०--ऑरिजिन्स आँद बुद्धिउ्म, पृु० ४९४-९५ ) 

१४३-द्र ०--नीचे । 


बोद्ध धर्मे का प्रारम्भिक रूप और मूरछ तत्त्व १११ 


कर पुद्गल को स्कन्धो से न भिन्न और न अभिन्न कहा एवं स्कन्‍्वो के साथ पुदूगल का 
सम्बन्ध अवक्तव्य' वताया । उनके मत से अनात्मख्यापक देशना का तात्पय अनात्म 
तत्त्वो मे आत्मा का निषेध है, आत्मा का सर्वेथा निषेध नहीं । पुदूगल की सत्ता 
स्वीकार न करने से पुनर्जन्म, स्मृति, सर्वज्षता आदि सभी निरर्थक हो जाते है । यदि 
तथागत को जीव की सत्ता मान्य नही थी तो वे स्पष्ट उसका प्रत्याख्यान कर सकते 
थे जबकि इसके विपरीत उन्होने आत्मा के नास्तित्ववाद को दृष्टि-स्थान कहा है । 
इस प्रकार सूत्र ओर तर्क दोनो के ही आधार पर पुद्गलवाद का विकास हुआ * 
तथागत के अनुसार अज्ञान के कारण हम अपने को देह और चित्त से अभिन्न 
समझते हैं और ससार के दु ख॑ म पडे रहते हैं । देह और चित्त अनित्य और प्रतीत्य- 
समुत्पन्न हैं । उनमे अहकार छोड़कर अपने को खोजना चाहिए एव प्रत्य्ज्ञान प्राप्त 
करना चाहिए । किन्तु जहाँ ससारावस्था का देह-चित्त-सघात के रूप में वर्णन सुकर 
हैं, पारमाथिक बोध अनिर्वचनीय है एवं आत्मा और अनात्मा, अस्ति और नास्ति के 
प्रापचिक भेदो का अतिक्रम करता है । परमार्थ की अग्नाह्मयता एव निरशेष-दृष्टि-प्रह्मण 
का यह सिद्धान्त अत्यन्त गभीर और दुर्वोध है । इसी देशना के विविध अन्तराल से 
तककं-सुलभ एकागिता के द्वारा नाना मतो का आविर्भाव हुआ । व्यवहार के अनात्म- 
भूत धर्मो के विष्लेषण से स्कन्धवाद एवं अभिधर्म' का जन्म हुआ। शाश्वत और 
उच्छेद के मध्य को पकडने से पुद्गलवाद का विकास हुआ । विज्ञान अथवा चित्त 
के अनिवाय महत्त्व के आविष्कार से एव औपनिषद्‌ प्रभाव से विज्ञानवाद' की अवतारणा 
हुई | प्रतीत्यसमुत्पाद के मध्यम धर्म के रूप में व्यापक बोध ने शून्यवाद को 
जन्म दिया । 
परवर्तो व्याख्याएँ--परवर्ती काल में निर्वाण की अनेक व्याख्याएँ प्रस्तुत की 
गयी । स्थविरवादियों ने असस्क्ृत धातु को अव्याकृत, अपमाण, अहेतु, अग्रतिघ, 
अदृश्य, अरूप, लोकोत्तर, विचार और बुद्धि से परे, सुख-दु ख आदि के अतीत, एव 
अनुत्तर कहा है । कथावस्तु में निर्वाण को श्रुव, शाइवत, अविपरिणामधर्म, अना- 
लम्बन एवं चित्तविप्रयुक्त कहा गया है ।' मिलिन्दपञ्हो में निर्वाण को भावरूप, 


५ 


१४४-दे ०--नीचे । 
१४५-द्र०--ऑरिजिन्स आँवू वुद्धिद्म, पृ० डेडंड । 
१४६-कथावत्थु, १ ६; वही, ९५; वही, १४.६ । 


११२ वीद्ध धर्म के विकास का एतिहास 
अकाछिक, शाव्वत एवं अनुत्तम बताया गया है ।” अनुभवगोचर होते हुए भी 
निर्वाण अवर्णनीय है । बुद्धघोष ने निर्माण को शान्तिलक्षण, एवं क्ष्यतिरस अथवा 
आवध्यासकरणरस, तथा अनिभित्त-प्रत्मपरधान सर्व सिःप्रपल-प्रत्यार्थान पहा है । 
निर्वाण की अभावरपता, असत्ता अथवा उच्छेरम्मता का उन्होंने सन किया ८ 
एवं उन्होंने यह भी स्वीकार जिया दूं कि निर्वाण फा रबरघ अनभवगोचर होते हुए भी 
वर्णनातीत है । उसका सोपाधियेष और अनपाधिणेंग में विभाजन वस्लत उपादाव 
प्रमप्ति अयबा औपाधिक भेद पर आजिल है। इस प्रकार स्थविरवाद में निर्दाणि यों 

असस्कृत, धान्त, अनुभवगोचर, अवर्णनीय, जनतम एवं भावरभ स्त्रीकार किया है। 

वेभाषिको फे अनुसार तीन प्रवार के निरोध हैं, प्रतिसस्यानिरोध, प्षप्रतिसरया- 
निरोध एवं अनित्यतानिरोध । इनमे परले दोनो असस्कृत है, तीसरा संस्कृत । 
प्रतिमंरयानिरोध को ही निर्वाण कटा गया है। निर्वाग असावारण एवं भसभाग, 
कुणछ एवं नित्य हैं। वह न स्कन्वमात्र हे, ने स्कत्घाभावमात्र, कित्तु केवल सालव 
रकनन्‍्धों की अपेक्षा उसह् स्वभाव प्रतिप्टित होता है ! निर्वाण परम, प्रतिवेध, परित- 
प्रमणीण, प्रणीत और निस्सरण है। उसको उपलब्ध करनेवाली प्रतिसरवा अथवा 
प्रजा अतीरणस्वभाव और साक्षात्कारात्मक है । निम्पाधि निर्वाण में केवल धमता 
शेष रहती है। इस गत में निर्वाण माश्वत और वास्तविक है ।* 

सोतन्रातिक मद के अनुसार निर्वाण निरोध मात्र है यद्यपि कुछ सौनातिक भी 
निर्वाण में एक सूक्ष्म, किन्तु सर्वभा उपशान्त चेतना की अनुवृत्ति स्वीकार करते थे । 
विज्ञानवादियों के अनुसार वोधिनत्त्व परावत्ति के द्वारा महापरिनिर्वाण की प्राप्ति 
करता है । निर्वाण स्वभावत विशुद्ध है, किन्तु अविद्यामल से उसका अनावरण साय 


१४७-मिलिन्दपञ्हो, (बम्बई, १९४०), पूृ० २६५, ३१६-१७। 

१४८-विसुद्धिमग्गो, पृ० ३५५-५६ । 

१४९--८्०--बलंते दलेकोल फासेज देवसत्रेम ओरियाँ, १९३०, पु० १ प्र०, अभिवर्म- 
गदा, जि० १, पृ० ८-१० ॥ 

१५०-ओबेरमिलूर, आई० एच० क्यू०, जि० १०, पृ० २३५, काइसीरक वैभापिक 
तथा आगमानसारी सौयान्तिक निर्वाण को अभावसात्र मानते थे। कोशी- 
नसारी वैभाषिक तथा न्यायानसारी सौत्रान्तिक निर्वाण में छोकोत्तर चेतन्य 
मानते थे। द्र०--बुदोन, जि० २, पृ० ६७ पर ओबरमिलर की पाई 
टिप्पणी । 
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के द्वारा ही सम्भव है । विज्ञप्तिमान्नतासिद्धि मे चार प्रकार के निर्वाण कहे गये है ।४४ 
अनादिकालिक-प्रकृतिबुद्ध-निर्वाण, सोपधिशेष-निर्वाण, निरुपधिशेष-निर्वाण, अप्रति- 
घ्ठित-निर्वाण । इनमे पहला निर्वाण प्रकृतिशान्त तथता ही है । शेष तीन आध्या- 
त्मिक विकास में तथता के क्रमिक प्रकाश है। निर्वाण परमार्थ और परिनिष्पन्न- 
लक्षण है, वही सुविशुद्ध धर्मधातु है । निर्वाण और ससार में कोई आत्यतिक भेद नहीं 
है। वही अविद्याके द्वारा अध्यारोपित परतन्त्र-लक्षण ससार है एव प्रज्ञा के द्वारा उन्‍मी- 
लित उपश्ञान्त-लक्षण निर्वाण है। ससार से निर्वाण में गति परावृत्ति द्वारा सिद्ध होती 
है एव वही धर्मसत्ता पारतन्त्य से विमुक्‍्त होकर धर्मकाय में परिणत हो जाती है। 
वह चतुप्कोटि-निर्मुक्त, सर्वधर्म-परमात्मभूत, प्रपचोपशम है । माध्यमिको में भी 
निर्वाण और संसार में भेद नही माना जाता । निर्वाण को वे भावाभाव-निर्मुक्त शून्‍्य- 
स्वरूप कहते हैं ।/” समस्त परिच्छिन्न धर्म वस्तुत पृथक्‌-पृथक्‌ स्वभावों से शून्य है । 
यह स्वभाव-शून्यता अथवा पारमाथिक अद्वेत ही निर्वाण है। 

यह स्पष्ट है कि सभी परवर्ती व्याख्याओ में निर्वाण को नित्य और शान्त माना 
गया है। निर्वाण कार्य-करण-परिधि के बाहर है एव निविशेष होने के कारण वाणी 
का अगोचर है। उसका केवल साक्षात्कार सम्भव है। इस प्रकार अवर्णनीय होते 
हुए भी निर्वाण जीवन का परम लक्ष्य है। निर्वाण का साक्षात्कार सम्बोधि में होता 
है और उसकी प्राप्ति के साथ ही क्लेश, कर्म और दु ख से मुक्ति हो जाती है। अहकार 
नष्ट हो जाता है और मृत्यु उतनी ही निरर्थंक जितना जन्म । निर्वाण में ससारी का 
परम अनन्त सत्ता में वैसे ही उपशम हो जाता हे जैसे अग्निशिखा का अपने मूल में । 

परिच्छिन्न लौकिक चेतना के परिचित शब्दो मे निर्वाण का वर्णन नही किया जा 
सकता । उसकी अनन्तता का सर्वोत्तम सकेत मौन के द्वारा हो सकता है। श्री अर- 
विन्द ने ऐसी अवस्था का वर्णन करते हुए कहा है. "एक असग परमार्थ ने समस्त 
का निषेध कर दिया, सम्मूढ जगत्‌ को अपने अद्वेत से मिटा दिया, और आत्मा को 
अपनी शाइवत शान्ति में डुबा विया।४+ 

सार्ग--तथागत ने दु ख का कारण अविद्या मे पाया जिसकी शक्ति से हम अपने 
लिए नाना स्थिर पदार्थों के आइवास्य जगत्‌ की भ्रान्त कत्पना कर लेते हैं और उसमे 


१५ १-सिद्धि, जि० २, पूृ० ६७० प्र०॥ 
१५२-दे ०--नीचे । 
१०३-द्र ०--सावित्री, २.७६ ॥ 
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भोगतृप्णा से व्याकुल होकर विचरते हैं । हमारे आयासजनित कर्म ही वरवस हमे 
एक जन्‍्म॑ से दूसरे जन्म तक॑ ले जाने का सेतु बन जाते है । इस दु ख की श्खला से 
छुटकारा कर्म, तृष्णा एव अविद्या के छूटने पर ही सम्भव है और वह प्रज्ञा अथवा 
सम्बोधि से ही हो सकता है । इस प्रकार वस्तुत निरोधगामिनी प्रतिपद्‌ सम्बोधि- 
गामिनी प्रतिपद्‌ है। नियम के रूप मे जो धर्म ससार में व्यापक है एवं अविद्यादि- 
क्रम से दु ख का कारण बनता है, वही विलोमक्रम से दु ख-निरोध की ओर ले जाता है। 
इस प्रकार मार्गरूपी धर्म एक निवृत्ति का क्रम है जोकि ससार के स्वाभाविक क्रम 
अथवा प्रवृत्ति को उलट देता है ।' छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ (६ १४) मे अध्यात्म की खोज 
की तुलना मार्ग की खोज से की गयी है---जैसे किसी पुरुष को आँखे वॉघकर गन्धार 
से ले जायें और वहाँ से उसे दूर छोड दिया जाय--॥ उसके बन्धन को खोलकर कहा 
जाय, इस ओर गन्‍वार है, इस ओर जा। वह पडित और मेघावी गाँव-गाँव पूछते 
हुए गन्धार पहुँच जाय | ऐसे ही यहाँ आचायंवान्‌ पुरुष ज्ञान प्राप्त करता है। इस 
सदर्भ के साथ मज्िम और सयुत्त के वे प्राचीन सदर्भ तुलनीय है जहाँ तथागत ने अपने 
को केवल मार्गदर्गक बताया है और धर्म को निर्वाण तक पहुँचाने वाला पुराना राजमार्ग 
जैसे कोई अरण्य यात्री महावन मे चिर-अनुपात पुराना मार्ग देखे और उसके अनुसरण 
से पुरानी राजधानी तक पहुँचे । ऐसे ही मैने पूर्व-बुद्धों के द्वारा अनुगत प्राचीन मार्ग 
प्रत्यक्ष किया है । (सपुत्त रो० २ १०५-६) “यह राजगृह का मार्ग है, इसका अनु- 
सरण करने पर एक गाँव मिलेगा, आगे एक निगम दीखेगा, और आगे रमणीय आराम, 
उद्यान, सरसी आदि से शोभित राजगृह। उस प्रकार उपदिष्ट होने पर भी यात्री 
पथश्रष्ट हो सकता है--ऐसे ही, ब्राह्मण, निर्वाण हे, निर्वाणगामी मार्ग हे, में उसका 
उपदेशक हूँ ।” उपनिषदो में यद्यपि ज्ञान को मुक्ति का प्रधान साधन माना गया है 
तथापि शील और कर्म की परिशुद्धि तथा सासारिक एपणाओं और कामनाओ की 
हेयता का भी प्रतिपादन किया गया है। उपनिपदो में ही याज्ञिक कर्म के स्थान 
पर नैतिक सत्कर्म को प्रतिप्ठित कर दिया गया था, किन्तु ब्राह्मण-धर्म में उस समय 
उपनिपदो के द्वारा प्रतिपादित शील और ज्ञान का मार्य अल्पसख्यक विचारकों का 
मत था। साधारण तौर से वैदिक धर्म में द्रव्य-साथ्य यज्ञादि के अनुष्ठान एवं नाना 
गृह्य-्कर्मों का प्राघान्य था । यह प्रचलित वैदिक धर्म प्रवृत्ति-मार्गी या । सदुधर्म मे 
इसके प्रतिकूल, किन्तु उपनिषदो की परम्परा के अनुकूल निवृत्तिमार्ग का प्रतिपादन 


१५४-मभज्मिस० रो० जि० ३, पु० ४-६, संयुत्त० रो०, ४३५९, वही, ३१०८ ॥। 
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मिलता है। उपनिषदो से इसका भेद अग॒तारतम्य एव विस्तार में है। सद्धर्म में शील 
पर बहुत जोर दिया गया है और उसकी विस्तरश व्याख्या की गयी है, किन्तु इस भेद 
का कारण तत्त्वभेद नही था। उपनिपदो में सर्वजनश्राव्य अभिभाषण नही है, प्रत्युत 
विशिष्ट अधिकारियों के लिए सूक्ष्म सकेत है। पालि त्रिपिटक मे प्रचुर विस्तार से 
सबको समझाने के लिए बराबर शील के विस्तर का व्याख्यान किया गया है । तथापि 
यह स्मरणीय हैं कि अहिंसा, करुणा, अपरिग्रह, शान्ति और वैराग्य का जैसा महत्त्व 
सद्धमं मे है वैसा उपनिषदो मे नही है। ध्यान और समाधि का भी प्राचीन बौद्ध सदर्भो 
में अधिक परिप्कृत और विस्तृत वर्णन मिलता है जिसका उपनिषदो में सकेत-मात्र उप- 
लब्ध होता हे । कदाचित्‌ सबसे महत्त्वपूर्ण भेद ज्ञान के स्वरूप के विषय में है । उपनिषदो 
मेज्ञान श्रुति या शब्द के द्वारा ही प्रधान रूप से प्राप्त होता है यद्यपि मनन और निदि- 
ध्यासन का भी उपदेश किया गया है, किन्तु यह उपदेश दूसरी श्रेणी के अधिकारियों 
के लिए है। सद्धर्म में शब्दो के द्वारा केवल मार्ग ही प्रतिपाद्य है। चित्त के परिष्कार 
से ज्ञान स्वत उद्भूत होता है। 
तोन अवस्थाएँ---निर्वाण का मार्ग स्वभावत त्रिधा विभकत हो जाता है। पहली 
अवस्था में असत्कर्म का न करना एवं सत्कर्म का आचरण, दूसरी अवस्था में ध्यान, 
एव तीसरी अवस्था मे साक्षात्कारात्मक ज्ञान, ये ही मार्ग के प्रधान अग अपने अनिवार्य 
क्रम मे हैं। ससार के बधन की उत्पत्ति मन के सुक्ष्म और आन्तरालिक स्तर से होकर 
क्रमश स्थूल देह के द्वारा वाह्य लोक में व्यक्त होती है। निवृत्ति का क्रम इसका प्रति- 
लोम है एवं पहले स्थूलछ देह और उसके कर्मो के सयमने के अनन्तर क्रमश चित्त के 
परिष्कार के द्वारा उसकी अन्तर्मिहित अविद्या के क्षय की ओर बढता है। प्राचीन 
श्रामण्यफल-सूत्र में भिक्षु की आध्यात्मिक प्रगति का क्रमिक वर्णन किया गया है तथा 
उसमे श्ीरलू, समाधि और प्रज्ञा का त्रिविध भेद प्रकट होता है। और भी अनेक स्थलो 
पर यह भेद उल्लिखित है। कभी-कभी विसुक्ति अथवा विमुक्तिज्ञान-दर्शन के जोडने 
से त्रिविध मार्ग चतुविध अथवा पचविध कर दिया गया है। विसुद्धिमग्गो एवं सर्वास्ति- 
वाद के ग्रन्थो मे त्रिधा विभाजन ही प्रधान है। पर यह स्मरणीय है कि तथागत ने धर्म 
को अवसर के अनुकूल विविध रूपो मे उपदिष्ट किया था और उपमा आदि के सहारे 
उसका प्रतिपादन किया था, किसी गणितोपयोगी गुर का व्याख्यान नही। और सच 
बात यह है कि आध्यात्मिक मार्ग मे प्रतिव्यक्ति कुछ-न-कुछ भेद रहता ही है । विसुद्धि- 
मग्गो में बुद्धघोष का कहना है कि शील से काम-सुख में आसक्ति वर्जित होती है एव 
दुर्गति के अतिक्रम का उपाय प्रकट होता है । जहाँ प्रज्ञा से दृष्टि-सक्लेश का विभोधन 
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न्‍ 


होता है, और समाधि से तृप्णा-सकक्‍्लेश् का, वहाँ गील से दुब्चरित सकक्‍्लेश का विभोवन 
होता हैं। पटिसम्मिदामर्ग के अनुसार, गील क्या है ? गील चेतना है, शील चैत- 
सिक है गील सवर है, गील अव्यतिक्रम है।' इस उक्ति में गील के दो पक्ष निर्दिष्द 


ह--आम्यन्तर और वाह्मय । बीरू का सार है चित्त का कुगलू घर्मो की ओर झकाव 
आर उसकी अभिव्यक्ति होती है कायिक और वाचिक सयम से । उपासक और 
उपासिकाओ के लिए नित्य-गीर के रूप में पचझ्मील उपदिष्ट हैं। अनपसम्पन्न श्राम- 
णेरो के लिए दश-गील का विधान है। उपसम्पन्न भिक्षु के लिए नाना जिल्षापदो 
में प्राति-मोक्ष-सवर, इन्द्रिय-संवर, आजीव-परिश॒द्धि, प्रत्यवसंनिश्चि णील आदि 
ग्रज्मप्त है। 
उपासकर्र्म---तथायत की धर्म-देशना प्रधानतवा घर-वार छोड़कर ससार से 
निवृत्ति के लिए कमर के हुए भिल्लुओ के लिए थी, किन्तु अधिकांग जनता सहत्ता 
इतने त्याग के लिए सन्नद्ध नही थी। अतएव तथागत ने उन्हें उपासक के रूप में ग्रहण 
क्या एवं उनके लिए धर्म का गृहस्थोपयोंगी सस्करण प्रचारित किया जिसमें निप्कामता 
और नैष्कर्म्य के स्थान पर सयम, सन्तोष, एवं शुभ-कर्मों पर जोर था। इस मार्ग के 
जनुसरण से प्रत्यक्ष जीवन में सुख और सौभाग्य एवं औरध्वंदेहिक जीवन में सदूगति 
का लाभ होता है। दीघनिकाय में सिंगालू-सुत्त में उपासक-धर्म का विशेष निरूपण 
किया गया है। बारय॑ श्रावक को चार कर्म-क्लेगो को छोड़ना चाहिए, चार स्थानों ते 
पाप न करना चाहिए एवं भोगो के ६ अपायमुखों का सेवन न करना चाहिए। इसे 
प्रकार चौवह पापो से मुक्त होकर एवं छ. दिशाओ का वास्तविक सत्कार कर ऐहिक 
और आमुृष्मिक कल्याण का लाम होता है। चार कर्मे-क्लेम है--आणादिपात, अदत्ता- 
दान, काम-मिथ्याचार, मपावाद। छन्‍्द, दोष, भय और मोह, चार स्थान हूं, पाप-- मे 
के लिए | भोगों के छ: अपायमुख हँ--मद्यपाव, विकालूचर्ग, समज्यानिचरण, दूत, 
पापमित्रता, एव आलस्य। वस्त॒त. सत्करणीय छ दिशाएँ है--माता-पिता, आचोव; 
पुत्र-दार, मित्रामात्य, दास-कर्मकर, एवं श्रामण-नब्राह्मण | इनके लिए सम्बक प्रतिपत्ति 
आवश्यक है। माता-पिता के लिए मरण, हृत्य-सम्पादन, कुल-बश-स्थपत, दायाद्व- 
प्रतिपत्ति, एवं उनके देहान्त पर दक्षिणा-दान अपेक्षित है। आचार्य की सेवा के लिए 
उत्बान, उपस्थान, शुश्रूपा, परिचर्या एवं शिल्प-ग्रहण आवश्यक हैं। शार्या के लिए 
सम्मानन, अनवमानन, अनतिचर्या, ऐश्वर्वव्युत्मग एवं बलकारानुप्रदान हाच्य हू | 
मित्रो के लिए दान, प्रियद्द, अर्थचर्ग, समानात्मता एव अविसवादनता अपैलित €ू। 
दास-कर्मकरो के लिए ययावल कर्मान्ततंविधान, भवतवेतनानुप्रदान, स्लानीपस्वात; 


गो, 
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रससविभाग, एवं समय मे व्युत्सर्ग आवश्यक है। श्रामण-ब्राह्मणो के लिए मनसा, 
वाचा, कर्मणा मैत्री, विवृतद्वारता एवं आमिषानुप्रदान अपेक्षित है । 

द्रव्यमय यज्ञों का एव नाना देवताओ की पूजा का भगवान्‌ बुद्ध ने विरोध किया । 
वास्तविक योग और पूजा को उन्होने आध्यात्मिक एव शील के आचरण से अभिन्न 
बताया है। ऐसे ही, कठोर तपरचर्या का भी उन्होने विरोध किया। यह प्रसिद्ध है कि 
उन्होने अपने पहले ही उपदेश में सुखानुसधान एवं कठोर तप के मध्यवर्ती मार्ग को 
सराहा था। ध्यान का समर्थन उन्होने देव-लोको की प्राप्ति के लिए नही, प्रत्युत 
चित्त के परिष्कार के लिए एव ज्ञान तथा वैराग्य की प्राप्ति के लिए किया । 

बोधिपाक्षिकधर्स--महापरिनिर्वाण-सूत्र मे यह कहा गया है कि तथायत ने अपने 
अन्तिम समय में ३७ बोधिपाक्षिक धर्मो को ही अपने शिप्यो के लिए विरासत की तरह 
छोडा था, किन्तु यह स्मरणीय है कि इस सूची में इन बोधिपाक्षिक धर्मो को सस्यावृद्धि 
के क्रम से निदिप्ट किया गया है। पहले चतुष्क, फिर पचक, फिर सप्तक और फिर 
अप्टक। किन्तु सयुत्त निकाय में इन्ही वर्गों का इतना ऋ्रमिक सकेत नही है, यहाँ तक 
कि अप्टाग मार्ग का स्थान अन्तिम त होकर पहला है। इससे सूचित होता है कि 
कदाचित्‌ महापरिनिर्वाण-सूत्र मे बोधिपाक्षिक धर्मो का उल्लेख अपेक्षया परवर्ती है 
जवकि उनका क्रम अधिक युक्‍्तियुक्त हो गया था एवं जब अप्टाग मार्ग का महत्त्व 
कुछ घट गया था । 

प्राय यह माना जाता है कि अष्टाग-मार्ग तथाग्रत की मूल देशना का अग था। 
इस मत का श्रीमती राइजडेविड्स ने सबल विरोध किया है । मार्ग की उपमा अवश्य 
ही मूल देशना में थी, किन्तु अगुत्तर-निकाय के अष्टक-निपात से एवं दीध-निकाय के 
सगीत-सूत्र से अष्टाग-मार्ग का तन्नामाकित अष्टक के रूप में अनुल्लेख अभी भी सन्तोष- 
जनक रूप से समझाया नही जा सका है। यह भी स्मरणीय है कि अनेक स्थलों में 
मार्ग का उल्लेख विना अष्ठागो के उल्लेख के हुआ है। वस्तुत बोधिपाक्षिक धर्म की 
अन्तर्गत सूचियाँ विभिन्न दृष्टियो से मार्ग के अगो का उल्लेख करती है । अष्टाग-मार्ग 
में ऐसी विदश्येपता नही है कि उसको शेष सूचियो से वैशिष्ट्य दिया जाय। कही-कही 
ब्रह्मचर्य की ७ अवस्थाएँ कही गयी हैं कही दशाग मार्ग का उल्लेख है /। 


१५५-तु ०--श्रीमती राइज्षडेविड्स , शाक्य, पृ० १८०५ 
१५६-शाक्य, पृ० ८९ इत्यादि । 
१५७-मण्क्षिम०, सुत्त, २४,१०७, अगुत्तर० १०.१३-१६॥ 
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अप्टाग मार्ग के अन्तर्गत सम्यग-दृष्टि का अर्थ उसके प्रायिक अर्थ से भिन्न है। 
वौद्ध साहित्य में दृष्टि शब्द का उपयोग अक्सर मिशथ्या धारणाओ के लिए किया 
जाता है। सम्यग-दृष्टि को प्राय चार आर्यसत्यों का ज्ञान बताया गया है। सम्यक्‌- 
सकलप, सम्यग्वाकू, एवं सम्यक्‌कर्मान्त--ये उपनिपदों में विदित मन, वाणी और 
शरीर के कर्म है। सम्यक्‌-सकल्प को निप्काम-सकल्प, अव्यापाद-सकल्प एवं अविहिसा- 
सकलल्‍प कहा गया है। अथंत रागद्वेप-वरजित सकलल्‍प ही सम्यक्‌-सकल्प है। मृपावाद, 
पैशन्य, परुषता, सम्प्रछाप--इनसे विरति सम्यगवाक्‌ है। प्राणातिपात, अदत्तादाव, 
एवं कामगतमिथ्याचार से विरति सम्यककर्मान्त है। सम्यगू-आजीव का ब्रह्मजाल- 
सूत्र मे विस्तृत वर्णन किया गया है। सम्यगू-व्यायाम, सम्यक्‌-स्मृति एवं सम्बक्‌- 
समाधि प्रकारान्तर से सम्बोध्यगो, इन्द्रियो एव बलो में भी गिने गये है । 
व्यायाम, वीये, पराक्रम एवं उत्थान--इनका प्राचीन सद्धर्म में बहुत महत्त्व था। 
इस दिया मे सद्धम निम्नेन्‍्थो के मत के सदृश था। एक ओर, आजीवको ने-पुरुषार्थ को 
निप्फल घोषित किया था। उनका कहना था कि पुरुष-पराक्रम अथवा आत्म-स्वातन्त्य 
नाम की कोई शक्ति नही है। सब कुछ पूर्व-कर्म से व्यवस्थित है। दूसरी ओर, उत्त 
युग में ईब्वरवाद के साथ-साथ अनुग्रहवाद की अवतारणा हुई थी। इस मत में भी 
व्यक्ति के पराक्रम का आध्यात्मिक आर्किचन्य निश्चित था। इन दोनो प्रकारों के 
नियतिवाद का जैनो मे और बौद्धों मे तिरस्कार मिलता है। इनमे परस्पर भेद पहले 
तो इस पर आश्रित था कि जैनो के लिए क्रिया अथवा पुरुपार्थ कठोर तपोरूप होना 
चाहिए जबकि बुद्ध भगवान्‌ ने मध्यमा प्रतिपद का उपदेश किया था, और दूसरे इसे 
पर कि वबौद्धो में ज्ञान के लिए क्रिया परिकर्म एव पूर्वाग मात्र है। इस प्रसंग मे यह स्मर- 
णीय है कि सम्यक्प्रधान से भी वहां प्राय वही अभिम्नाय है जो सम्यग्व्यायाम से। 
सम्पक्‌-प्रधान मे अकुशलू-धर्मो से सवर और उनका प्रहाण एवं कुगछ धर्मो की 
भावना और उनका अनुरक्षण उपदिष्ट है। यह कहा गया हे कि प्रधान शील पर 
आशित है, सयोजनो को नप्ट करता है और निर्वाण तक ले जाता है । ह 
पाँच इन्द्रियाँ और पाँच बल दोनो एक ही हैं। वस्तुत इन्द्रिय शब्द का भी मूल अप 
बल ही है। ये पांच हैं , वीर्य, स्मृति, समाधि एवं प्रभा। कुछ स्थला में ४४ 
पाँच के स्थान पर केवल चार अथवा तीन का ही उल्लेख है!“ । कुछ अन्य स्थलो पर पति 


१०५८-अंगुत्तर० रो० जि० ४, पृ० ३६३; संयुत्त रो० जि० ५, पु० २२४१ 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व ११९ 


बलो की सूची प्रकारान्तर से दी हुई है, यथा स्मृति, ही, अपन्राप्य, वीये और प्रज्ञा। 
स्थानान्तर में इन पाँच के साथ श्रद्धा और समाधि जोडकर सात बल हो गये हैं” । 
इन्द्रिय शब्द का निकायो में नाना अर्थों में प्रयोग किया गया है। बल और, इन्द्रियाँ 
उपशम और सम्बोधि की ओर ले जाती हैं तथा अनुशय और सयोजनो का क्षय करती 
है। योगदर्शन मे भी इन पाँच का सम्प्रज्ञात-समाधि के प्रसय मे उल्लेख है'!। 
तथागत ने अपने घ॒र्म को प्रत्यात्मवेदनीय बताया था एव उन सब मतो का निरा- 
करण किया था जो कि केवल श्रद्धा, रुचि, अनुश्रव, आकार, परिवितर्क एवं दष्टि- 
निध्यानक्षान्ति पर आश्रित हैँ /। उन्होने ब्राह्मणो और निग्नेन्थो की अन्ध-श्रद्धा तथा 
परम्परावादिता का खण्डन किया और अपने धर्म को “संदिट्ठिको, अकालिको, एहि- 
पस्सिको, ओपनयिको, पच्चत्त, वेदितव्बो, विज्जूहि घोषित किया | इस प्रकार यह 
स्पष्ट है कि सद्धर्म मे जिस श्रद्धा का महत्त्व और शवित ख्यापित की गयी है वह श्रद्धा 
अन्च-श्रद्धा न होकर दर्शन-मूलिका श्रद्धा है। ऐसी श्रद्धा ही मनुष्य का सनातन सहारा 
है। यह स्मरणीय है कि योगसूत्र (१ २०) के व्यास-भाष्य मे श्रद्धा की परिभाषा की 
गयी है चित्त का सम्प्रसाद । इस सम्प्रसाद को वाचस्पति मिश्र ने अभिरुचि तथा अतीच्छा 
कहा है एव वातिककार का कहना है सम्प्रसाद का अर्थ है, प्रीति, यह इच्छा कि मेरा 
योग सफल हो'। ऐसे ही अर्थ को बुद्धिस्‍्थ रखकर उदान में कहा है---श्रद्धा-करके 
मैं घर से बेघर हुआ हूँ!। इस प्रकार श्रद्धा का अर्थ आध्यात्मिक उपायो में भरोसा 
और उत्साह है, न कि मत-विद्येष में सुनने मात्र से युक्ति-निरपेक्ष आग्रह अथवा अभि- 
निवेश | श्रद्धा होने पर वीयें अथवा साधन में अथक पुरुषार्थ सम्भव होता है। श्रुति 
में कहा है 'नायमात्मा बलहीनेन लरूम्य “| साधन का निरन्तर और दीर्घकालीन 
अभ्यास बिना परिश्रम और पराक्रम के सम्भव नही है । आलस्य, अवसाद, मन्दता, 
आदिसे वीर्य ही वचा सकता है। योगशास्त्र में कहा है तीत्र सवेगानामासन्न..। समाधि 
की प्राप्ति अभीष्सा और प्रयत्न की तीन्रता पर निभर है। 


१५९-अंगुत्तर० रो० जि० ३, पृ० १०१ 

१६०-अंगुत्तर० रो०, जि० ४, पु० ३॥ 

१६१-योगसृत्र, “अरद्धावीयेस्मृतिसमाधि-प्रज्ञापुवक इतरेघाम्‌ ।” (१.२०) । 
१६२-मज्प्तरिम० रो०, जि० २, पृ० २१८, २३४ इत्यादि। 

१६३-उदा०, दीघ० रो० २.२२२ इत्यादि। 


१२० बोद्ध घर्मे के विकास का इतिहास 


स्मृति--स्मृति का महत्त्व इससे स्पष्ट है कि वोधिपाक्षिक-धर्मो की सात सूचियों 
में से पाँच मे उसका उल्लेख है और एक केवल उसी का विस्तार है। स्मृति शब्द 
अपने प्रचलित अर्थ में चित्त के सुविदित धर्म-विशेष का सकेत करता है। चित्त का 
यह स्वभाव है कि वह अनुभव के व्यतीत होने पर भी उसकी निशानी या सस्कार का 
सरक्षण करता है एव अनुभूत अर्थ का सस्कार के द्वारा फिर से ज्ञान स्मरण कहलाता है। 
आध्यात्मिक साधन के प्रसग में ध्येय विषय का निरन्तर स्मरण ही स्मृति शब्द से सूचित 
होता है। योगदर्शन के “श्रद्धावीर्य-स्मृति-समाधिप्रज्ञापूर्वक इतरेपाम्‌” इस सूत्र की 
व्याख्या में भाज्यकार ने कहा है कि स्मृत्युपस्थान सिद्ध होने पर चित्त समाहित हो जाता 
है । तत्ववेशारदी, पातजलरहस्य एवं योगवार्तिक में स्मृति गब्द का अर्थ यहाँ ध्यान 
किया है क्योकि वही समाधि का साक्षात्‌ हार है। कायगता स्मृति! अथवा आनापान- 
स्मृति' के पर्यालोचन से स्पप्ट है कि यही अर्थ वौद्धो का भी अभिप्नेत है। चतुर्थ-ध्यान 
के वर्णन में स्मृतिपरिशुद्धि की उपलब्धि कही गयी है। निरन्तर स्मृति का महत्व 
उपनिपदो मे विदित है। छान्दोग्य (७२६ २) मे कहा गया है आहारशुद्धं सलगुद्धि 
संत्वगुद्धा श्रुवा स्मृति स्मृतिलम्भे सर्वग्रन्थीना विप्रमोक्ष.। अप्रमाद का उपदेश भी 
इस प्रसग में स्मरणीय है, यथा नायमात्मा वलहीनेत लण्यो न च प्रमादातू-- 
अप्रमत्तेन वेद्धव्यं--। सद्धर्म में अप्रमाद पर बार-वार जोर दिया गया है। दथा- 
गत के अन्तिम शब्द यही कहे गये है---“अप्रमाद से सम्पन्न करता--- । सामान्यत 
चित्त मोह एव विक्षेप में पडा रहता है। उसे समाहित करने के लिए यह आवश्यक है 
कि उसे प्रयत्नपूर्वक स्मृतिसाथन के द्वारा प्रत्यगू-जागरूक एवं एकाग्रभूमिक बनाया 
जाय । स्मृति की अनिवार्यता द्योतित करने के लिए उसे “एकायन मार्ग कहा गया है । 
स्मृति का अभ्यास निरन्तर आध्यात्मिक जागरूकता का अभ्यास है। स्मृति चित्त को 
असत्मम्पर्क और असत्प्रचार से बचाती है। अतएवं उसे चित्त का आरक्षक' अथवा 
दौवारिक' कहा गया है। 


१६४-“आहार शुद्ध होने पर चित्त शुद्ध होता है, चित्त शुद्ध होनें पर निरन्तर स्मृति 
होती है, स्मृति प्राप्त होने पर सब ग्रन्यियाँ खुल जाती है ।* 
१६५-मुण्डक० ३-२-४ “यह बात्मा बलहीन से ऊूम्य नहों है, और न प्रमाद 


(लच्य है) (" 


१६६-मुण्डक० २. २-४, अप्रमत्त होकर बेघ करना चाहिए रा 


सै 


बोद्ध घर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्व १२१ 


निकायो में स्मृति-साधन के अनेक प्रकार निर्दिष्ट है '* | उनमे कायगता स्मृति, 
आनापान स्मृति, एवं चार स्मृति-प्रस्थान मुख्य है । कायगता स्मृति शरीर के ध्यान 
का ही नाम है। शरीर के अग-प्रत्यगों के रग, आकार, स्थिति आदि का एक निद्चित 
क्रम में निरन्तर चिन्तन करने से काय-स्मृति उपस्थित होती है। इस स्मृति के सिद्ध 
होने से अपने एवं औरो के शरीर निरे हाड-मास के पुतले प्रतीत होते है तथा कायिक 
जीवन की ओर वितृष्णा उत्पन्न होती है। आनापान-स्मृति में साँस पर ध्यान दिया जाता 
है। जितना महत्त्व योग में प्राणायाम का है उतना ही बौद्ध साधन में आनापान-स्मृति 
का। वस्तुत. यह स्मृति एक प्रकार का बौद्ध प्राणायाम ही है। जहाँ प्राणायाम में साँस 
का प्रयत्वपूर्वके नियमन और निरोध किया जाता है, आनापान स्मृति में केवल साँस 
की गति को निरन्तर लक्ष्य किया जाता है। किन्तु इस प्रकार साँस की ओर ध्यान देने से 
उसकी गति सूक्ष्म और सक्ष्मतर होते हुए प्रकर्ष मे निरद्धवत्‌ हो जाती है। यह अवस्था 
केवल-कुम्भक की अवस्था से तुलनीय है। आनापान-स्मृति की प्रक्रिया अजपा-जाप की 
विधि से भी सादृष्य रखती है, किन्तु उसमें किसी प्रकार के मन्त्र अथवा नाद के अनु- 
सन्धान का कही उल्लेख प्राप्त नही होता । 
चार स्मृति-प्रस्थानो मे पहला कायानुपश्यना है, दूसरा वेदनानुपश्यना, तीसरा 
चित्तानृपश्यना और चौथा धर्मानुपह्यना । कायानुपदयना में कायिक धर्मो का यथा- 
स्थित अनुसन्धान विहित है । वेदनानुपश्यना में सुख-ढु ख आदि वेदनाओ का यथार्थ 
बोध किया जाता है। चित्तानुपश्यना-समस्त-चित्त-विपयक जागरूकता है। धर्मानु- 
पश्यना नीवरण, स्कन्ध, आयतन, सयोजन, बोध्यग एवं चार आयंसत्यो के बोध और 
स्मरण से सम्पन्न होती है। सक्षेप में स्मृति का साधन तन, मन, पवन' की गतिस्थिति 
के अनुसन्धान के द्वारा किया जाता है। 
वोध्यगो को सम्बोधि के उपयोगी तत्त्व माना जाता है और प्राय वे सात गरिनाये 
गये है--स्मृति, धर्म-विचय, वीयें, प्रीति, प्रश्नव्धि, समाधि एवं उपेक्षा । नीवरणो के 
प्रतिकार के लिए बोघ्यगो का विशेष रूप से उपदेश मिलता है । कामच्छत्द, अभिध्या- 
व्यापाद, स्त्यान-मुद्ध, औद्धत्य-कौकृत्य, एव विचिकित्सा, ये पांच नीवरण है । चित्त को 
अभिभूत कर ये नीवरण उसे समाधि के अनुपयोगी न बना दें, इसलिए बोध्यगो की 


१६७-मज्िस ०---सतिपट्ठानसुत्त; दीघ० महासतिपद्ठान०; संयुत्त० सति- 


पटठानसंयुत्त ० प्रभूति स्थलों पर ॥ 
१६८-अर्थात्‌ राग, हेष, आलस्य, उद्धतता, एवं सशय। 


श्र२ बौद्ध घर्मं के विकास का इतिहास 


यथावसर भावना करनी चाहिए। स्मृति-प्रस्थानो से वोध्यग समपित होते है एव स्वय 
विद्या-विमुक्ति को समपित करते है | 

ऋद्धिपादो को ऋद्धि के अनुकूल साधन समझा जा सकता है। ऋद्धिपाद चार 
वताये गये हैं” ।--छन्दसमाधिप्रधानसस्कार-समन्वागत-ऋद्धिपाद, वीर्य, चित्त ०, 
एवं मीमासा० । इनका स्पष्ट वर्णन प्राप्त नही होता । इस प्रसंग मे स्मरणीय है कि 
तथागत ने चमत्कार अथवा प्रातिहार्य के तीन प्रकार बताये थे--ऋद्धि-प्रातिहार्य, 
आदेशना-प्रातिहार्य, एव अनुशासन-प्रातिहार्य । ये सभी मन॒प्योत्तर धर्म है, किन्तु 
इनमें पहले दो गान्धारी विद्या अथवा मणिका विद्या से भी प्राप्त हो सकते है। ऐसे 
जादू के चमत्कार को भगवान्‌ बुद्ध ने हेय वताया। उन्तके मत में धर्माचरण से लब्ः 
आध्यात्मिक विशुद्धि और प्रगति ही वास्तविक चमत्कार है | 

वोधिपाक्षिक धर्मो पर विचार करने से ज्ञात होता है कि बुद्धोपदिष्ट मार्ग में सयम, 
पुरुपार्थ, जागरूकता एवं एकाग्रता का अत्यधिक महत्त्व था। तथागत ने गीलल्‍-ब्रत- 
परामर्ण का खडन किया । वे कोरे बाहरी आचार के नियमो को महत्त्व नही देते थे। 
जिन जीलो का उन्होने उपदेश किया वे आपातत वर्जनात्मक होते हुए भी वस्तुत 
भावनात्मक है । ससारी एव साधक-गण स्वभावत. अतिमात्रता की ओर प्रवण होते 
हैँ। अतएव बुद्ध ने सुख-भोग और घोर-तप, दोनो के मध्यवर्ती मार्ग का उपदेश किया | 

प्रशनोपनिपद्‌ (१ १५-१६) में कहा है--तिषामेवैष ब्रह्मलोको येपा तपो ब्रह्मचय 
येपु सत्य प्रतिप्ठितम ॥ तेपामसौ विरजो ब्रह्मलोको न येप जिहामनृत न माया चेति” । 
मुण्डक के अनुसार 'सत्येन रूभ्यस्तपसा हीप आत्मा सम्यग्जानेन ब्रह्मचयेंण नित्यम्‌ | 
छान्दोग्य मे कहा गया है--ब्रह्मचरयेण हयोवेप्टात्मानमनुविन्दते/” | ज्ञान के लिए 
सत्य और ब्रह्मचर्य की आवश्यकता बौद्धो में पूरी स्वीकृत है। अन्यत्र देवताओ, मनुस्या 


१६९-संयुत्त ० रो०, ५.३२५९ इत्यादि । 

१७०-द०--दीघ० जनवसभसुत्तन्त; संयुत्त० रो० जि० ५, पुृ० २६८ श्र० ) 

१७१-तु०--विसुद्धमग्गो, पु० २६२ प्र०। 

१७२-- उन्हीं का यह निर्मल ब्रह्मलोक है जो तपस्वी, ब्रह्मचारी एवं सत्यनिष्ठ हू । 
वह कह्मलोक उनका नहीं है जिनमें कुटिलता, झूठ या वंचना हूं । 

१७३- यह आत्मा सत्य से रूष्य है, तप से, सम्यग्त्ञान से, नित्य ब्रह्मचये से” (सुण्डर 
3. १-५)-॥ 

१७४-- बह्मचर्य से ही अभीष्ट आत्मा को प्राप्त करता है ।/ (छा० <-५ ) । 


बोद्ध घर्मे का प्रारम्भिक रूप और सूल तत्त्व १२३ 


एवं असुरो को क्रमश' दम, दान एवं दया का उपदेश दिया गया है| सद्धमम मे दम 
अथवा सयम सबके लिए आवश्यक है, दान उपासको के लिए महत्त्वपूर्ण है एवं दया- 
“धर्म का मूल है” । वैदिक धर्म एव सद्धम के शील-विधान गे अनिवार्य सादृश्य होते हुए 
भी अगतारतम्य का भेद है । 
अहिंसा--अहिंसा, मैत्री, करुणा, सहानुभूति एव सहिष्णुता का बौद्ध शील मे मूर्धन्य 
स्थान है। शतपथ ब्राह्मण में ब्राह्मण को सबका मित्र तथा अहिंसक कहा गया है| 
दीक्षित को अक्रोध बताया गया है, एवं उत्तर-वैदिक-साहित्य में याज्ञिक हिंसा के प्रति 
कही-कही आपत्ति प्रकट होती हे। इस प्रवृत्ति का बौद्ध साहित्य मे प्रचुर विकार्स देखा 
जा सकता है और इस विकास का कारण ससारवाद एवं कर्मवाद का प्रचार माना 
जाना चाहिए। यह मानने पर कि एक ही जीव-सत्ता कर्म-भेद से नाना योनियो में जन्म 
पाती है, समस्त ब्रह्माण्ड के प्राणियों का आध्यात्मिक सम्बन्ध सिद्ध हो जाता है । 
लोक-जीवन हिंसा के विकट और जटिल जाल मे फेंसा है। बिना उस जाल को' काटे 
निवृत्ति-मार्ग मे गति सम्भव नही हे । योगभाष्यकार ने कहा है कि शेष सब नियम 
अहिंसा को विशुद्ध करने के लिए ही स्वीकार किये जाते है। उन्होने इस प्रसग में एक 
प्राचीन उद्धरण दिया है जो उल्लेखनीय है--स खल्वय ब्राह्मणों यथा-यथा ब्रतानि 
वहूनि समादित्सते ज्ञथा-तथा प्रमाद-कृतेम्यों हिसानिदानेम्यस्तामेवावदातरूपामहिसा 
करोति”। वातिककार ने मोक्षधर्म से प्रासगिक उद्धरण दिया है-- 
“यथा नाग्रपदेइन्यानि पदानि पदगामिनाम्‌ । 
सर्वाण्येवापिधीयन्ते पदजातानि कौजड्जरे॥ 
एवं सर्वमहिंसाया धर्मार्थमपिधीयते/“ ॥” 
इसी कारण निग्नेन्थ मत मे हिंसा का सर्वथा वर्जन उपदिष्ट है। सद्धम में कर्म को 
मूलत, मानसिक माना है और अतएव निम्नेन्थो से भेद है। वौद्ध अहिंसा न केवल पशु- 


१७५-व्‌० उप०, ५.२ । 

१७६-शतपथ० जि० १, पृ० २७९ । 

१७७-“ जैसे-जैसे ब्राह्मण बहुत-से त्रतो को स्वीकार करना चाहता है, वैसे-वेसे वह 
प्रमादकृत हिसामूलक (दोषों) से अहिसा को ही विशुद्ध करता है ।” (पृ० 
२७८) । है 

१७८-- जिसे हस्तिपद में अन्य जन्तुओ के पद विलीन हो जाते हे, ऐसे ही अहिसा में 
सब धर्म लीन हो जाते हे ।” 


१२४ बौद्ध घर्मे के विकास का इतिहास 


हिंसा अथवा पर-पीडन की वर्जना है, अपितु शान्ति, मैत्री एव सहानुभूति की भावना 
है। दूसरे से घोर क्लेश पाने पर भी अप्रतिकार और सहिष्णुता के आदर्श की मण्झिस- 
निकाय के ककचूपमोवाद्द से प्रसिद्ध अभिव्यक्ति उपलब्ध होती है। मैत्री की भावना 
का अनेक सून्रों से गुणगान प्राप्त होता है। इस प्रसग में चार ब्रह्म-विहारों का साधन 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है'”*। यह कहा गया है कि ब्रह्म-विहारों का अभ्यास वौद्धेतर 
सम्प्रदायो में पहले से विदित था और उन्ही से बौद्धों नें उसे सीखा। यह सम्भव है। 
कम-से-कम परवर्ती काल में योगसूत्रो मे ब्रह्म-विहारों का चित्तप्रसादन के लिए उपदेश 
पाया जाता है। मैत्रीभावना पहला ब्रह्मविहार था। अन्य व्यक्तियो की आत्मोपमता 
का स्मरण करने से मैत्री का भाव उत्पन्न होता है और वे सुखी रहे, दु ख न पाये, उनका 
कल्याण हो, इस प्रकार की इच्छा मे साकार होता है। अधिकाधिक व्यक्तियों एव 
वर्गों की ओर इस भावना को प्रसारित करता चाहिए। पर-ढु ख के स्मरण से करुणा 
का भाव उत्पन्न होता है, पर-सुख के स्मरण से मुदिता का, एवं सर्वत्र कार्यकारण-नियम 
के अव्याहत व्यापार के स्मरण से उपेक्षा के भाव का जन्म होता है। पहले तीनो भाव 
सहानुभूति के विभिन्न रूप हैं और घ्यान के द्वारा उनकी वृद्धि ही पहले तीन ब्रह्म-विहार 
हैं। चौथे ब्रह्म-विहार में दार्शनिक उदासीनता अथवा मध्यस्थता का अस्यास किया 
जाता है। योगशास्त्र में उपेक्षा का विषय दूसरो के अपुण्य बताये गये है भौर इस कारण 
इस ब्रह्म-विहार का कुछ भिन्न प्रकार से प्रतिपादन किया गया है। ब्रह्म-विहार चित्त- 
शुद्धि के उत्तम उपाय हैं और साथ ही वे आदर्श सामाजिक भावनाओं को भ्रस्तुत 
करते हैं। मैत्री आदि चित्त की उत्कृष्ट अवस्थाएँ है । जहाँ ये एक ओर आध्यात्मिक 
प्रसाद समर्पित करती हैँ दूसरी और सामाजिक हित-सुख का भी इनसे साधन होता हैं। 
मैत्री का राग से विचेक करना चाहिए। दोनो ही अपने विषयो में गुण-दर्शी होते है, 
फिन्तु मैत्री में परार्थतर फा प्राधान्य होता है, राग में स्वार्थ का। करुणा को शोक से 
बचाना आवश्यक है। करुणा दूसरे के दुख को हटाती है, शोक अपने को भीदुख 
में निमग्न करता है। मुदिता लोकिक सौमनस्य से भिन्न है और ईप्यों का निरोध करती 
है। उपेक्षा सुख-दु ख की अनिवार्यता एवं समस्त लौकिक अनुभवों की परतन्त्रता 
दिखाती हुई धीरता भौर निविकारता में पर्यवसित होती है। 
ध्यान--तथागत की देशना में ध्यान ही सार का प्रघात अंग था। ध्यान के हारा 
ही बोदधि सत्य ने सम्बोधि का छाम किया था। बचपन से ही वे ध्यानम्रवण थे बोर 


१७९-सु०--मे० आर० ए० एस०, १९२८, २७६ प्र०। 


बौद्ध घर्मं का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व श्श्५ु 


उनको वरावर ध्यायी, ध्यानशीली, प्रतिसलयन-परायण, एवं ध्यानोपदेशी बताया 
गया है। यहाँ तक कि वौद्दो का ध्यातरत होना एक उपहास का विषय बन जाता था । 
एक स्थल पर मार के द्वारा समत्सर कहा पाया जाता है--जैसे तदी के किनारे सियार 
मछलियो को खोजता हुआ ध्यान करता है, प्रध्यान करता है, निध्यान करता है, अप- 
ध्यान करता है, ऐसे ही मुडक, श्रमण, इम्य, कृष्ण, वन्धुपादापत्य यह कहते हुए कि 
“हम ध्यायी है” कन्धे झुकाये, मुंह नीचा किये, जैसे नशे में हो, ध्यान करते है, प्रध्यान 
करते है, निध्यान करते है, अपव्यान करते हैं” ।” एक निर्न॑न्थ सन्दर्भ में भी कहा गया 
है कि “कुछ ऐसा ध्यान करतें है जैसे सारस मछलियो के लिए ।” यहाँ पर कदाचित्‌ 
शाक्यपुत्रीयो की ओर निर्देश है। एक स्थान पर देवेन्द्र शक्त के द्वारा पचशिख से कहा 
गया है तात पंचशिख, मुझ जैसे के लिए ध्यायी, ध्यानरत, प्रतिसलीन तथागत दुरुपस क्रम 
है!” | अनेक सूत्रो के अन्त में यह प्ररोचना पायी जाती है कि 'भिक्षुओ, ये वृक्ष-मूल है, 
ये शून्यागार है, ध्यात करो, प्रमाद मत करो, पीछे पश्चात्ताप न करना। यही हमारा 
अनुशासन है! | ध्यान का वलो, इन्द्रियो और सम्बोध्यगो में प्रमुख स्थान है। तथागत 
के अनेक शिष्यो की ध्यानकुशलूता की प्रशसा की गयी है। इस प्रकार यह स्पष्ट है 
कि बुद्ध भगवान्‌ और उनके अनुयायी ध्यान को ही सम्बोधि का प्रधान उपाय मानते थे 
ओर उसका अभ्यास करते थे। अन्यत्र अविदित न होते हुए भी ध्यान का वौद्धों में 
अपेक्षाकृत प्रचार अत्यधिक था। 

उपनिपदो मे ध्यान का उल्लेख पाया जाता है। छान्दोग्य (७ ६ १) में पृथिवी, 
अन्तरिक्ष, आकाश, जल, पर्वत, देव, मनुष्य, सब को ध्यान करते हुए-से बताया गया है । 
बृहदारण्यक (२ ४ ५) में कहा गया है कि आत्तमा द्रष्टव्य, श्रोतव्य, मन्तव्य एवं निदि- 
ध्यासितव्य है। कठोपनिषद्‌ (२ ४ १) में कहा गया है कि अन्तरात्मा के दर्शन के 
लिए इन्द्रियो का प्रत्याहार आवश्यक है। सूक्ष्म और एकाग्र बुद्धि से निगूढ आत्मा का 
ज्ञान होता है। वाणी का मन में, मन का ज्ञानात्मा मे, ज्ञानात्मा का महानू-आत्मा में 
एवं महान्‌-आत्मा का शान्त आत्मा में कय करना चाहिए” ॥। इस प्रकार उस परम, 


१८०-मज्म्िस० रो० जि० १, पृ० ३३४। 
१८१-सूयगर्डंग, १,११,२७। 

१८२-दीघ० ना० जि० २, पृ० १९८। 
१८३-यथा, संयुत्त० रो० ४.३५९ प्र०। 
१८४-कठ० १.३.१२-१३। 
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अदृष्य पुरुप-तत्त्व का दर्णन सम्भव है। “जव पाँचो इन्द्रियों के नान मत के साय अव- 
स्थित हो जाते हैं और बुद्धि विचेप्टाहीन हो जाती है, उसको परम गति कहते हूँ 
उस स्थिर इन्द्रिय धारण को योग कहते है । उस समय प्रमाद हट जाता है/*। मुण्डको- 
पनिपद्‌ (२. २ ) में कहा गया है कि पुरुष वुद्धि अथवा गुहा में निहित है। उसके 
ज्ञान के लिए भावगत चित्त से प्रणवरूप धनु को खीचकर उपासना के द्वारा निनित 
आत्म-त्प शर का ब्रह्मरूप लक्ष्य में अप्रमत्त सन्‍्धान करना चाहिए। अन्यत्र कहा 
गया है कि आत्मा को प्रणवरूप ध्यान करना चाहिए और इस प्रकार उसके ज्ञान से 
हृदय-ग्रथि छिन्न हो जाती है एवं कर्म क्षीण हो जाते हैं। आत्मा अन्तस्थित ज्योति 
है जिसका दर्शन सत्त्व-शुद्धि होने पर ज्ञान के प्रसाद से एवं निप्कल ध्यान से होता है । 
व्वेताशवतर (१. ३, २ ८-१५) में व्यान योग का अधिक विस्तृत वर्णन है। यहाँ कहा 
गया है कि ध्यानयोग के अनुगत होकर अपने गुणों से निगूढ देवात्म-शक्ति का ब्रह्मवा- 
दियो ने दर्शन किया। क्षर और अक्षर के नियन्‍्ता एकमात्र देव के अभिध्यान से, योग 
से, तादात्म्य से माया-निवृत्ति होती है। अपने शरीर को अरणि समझकर एवं प्रणव 
को उत्तरारणि समझकर ध्यान के निर्मेथन के अभ्यास के द्वारा नियूढवत्‌ देव का दर्शन 
करे। इसी उपनिपद्‌ में अन्य कहा गया है कि शरीर को सम एव त्रिवा उन्नत स्वापित 
करके एव हृदय, मन तथा इच्छियों का निरोष करके, प्राणायाम के अम्यास से आत्म- 
तत्त्व को जानना चाहिए। योग में प्रकट होनैवाछी ज्योति प्रवृत्ति का उल्लेख यहाँ 
किया गया है। यह भी कहा गया हैं कि पच्रतत्त्वात्मक योगगुणा के प्रवृत्त होने पर एव 
योगारिनमय घरीर के प्राप्त होने पर न रोग होता है, न जरा, न मृत्यु । 
इन उद्धरणों से स्पप्ट है कि कुछ उपनियदो में ध्यान एवं योग का पर्याप्त परिचय 
उपलब्ध है। वाह्य विषयो से मन को हटाकर ज्योतिर्मय प्रत्यगात्मतत्व का ध्याव ही 
उपनिपदो में अभिप्रेत ध्यन है। अक्सर प्रणव को सहायक अतीक के रूप में लिया 
यया है एवं हृदयप्रदेश मेँ प्राण और मन की निइचल घारणा का उपदेश किया गया हैं। 
सद्धर्म में उपदिष्ट ध्यान को आत्मध्यान नही कहा जा सकता और न प्रणव का उससे 
कोई स्थान है। वस्तुत किसी भी प्रकार के मन्त्र का इस ध्यान की प्रक्रिया में उपदेश 
नहीं प्राप्त होता । प्राण-सम्बन्धी साधन का स्मृति-साधन के अन्तर्गत उपदेश होते हुए 
भी मन्त्र के साथ उसका साक्षात्‌ सम्बन्ध स्वापित नही किया गया है । 


१८५-वही, २-६-१०-२११ 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मल तत्त्व १२७ 


तथागत ने सब प्रकार के ध्यानो की प्रशसा नही की थी। विश्येषतः नीवरणयक्त 
चित्त को उन्होने ध्यान का अनधिकारी बताया है। प्राय ध्यान-चतुष्टय को सराहा 
गया है”। ध्यान समाधि का पूर्वपण है। समाधि को शमथ-निमित्त, अव्यग्र-निमित्त 
कहा गया है। सब धर्मों मे समाधि प्रमुख है। बुद्धघोष ने समाधि को कुशलूचित्त की 
एकाग्रता कहा है/”। इस प्रसग मे प्रणिघान शब्द भी विचारणीय है। एक परवर्ती 
तराह्मण व्यास्याकार" ने कहा है कि ध्यान दो प्रकार का है-भावना एव प्रणिधान । 
इनमें पहला सिद्ध अथवा कल्पित विपय को अधिकृत करके प्रवत्त होता है, वस्तुतत्त्व की 
आवश्यक रुप से अपेक्षा नही करता। प्रणिघान में वास्तविक विषय की अपेक्षा रहती 
है। इस प्रकार का भेद निकायो मे प्राप्त नही होता, किन्तु प्रणिधान एवं भावना दोनो 
ही शब्दो का प्रयोग मिलता है। समाधि की भावना अनेक प्रयोजनों के लिए की जा 
सकती है दृप्टधर्म सुख-विहार के लिए, ज्ञान-दर्शन--प्रतिलाभ के लिए, स्मृति-सप्र- 
जन्य के लिए, एवं आख्रवक्षय के लिए। अन्य सम्प्रदायो मे इनके अतिरिक्त ध्यान का 
देच-लोक प्राप्ति के लिए अथवा सिद्धियो के लिए भी उपयोग विदित था। ऊपर कहा जा 
चुका है कि उपनिपदो मे प्रत्यग्ज्ञान ही ध्यान का मुख्य प्रयोजन था। तथागत ने स्वय 
ध्यान के द्वारा तीन विद्याओ एवं सम्बोधि का छाभ किया। यह स्पष्ट है कि ध्यान 
लोकिक अथवा लछोकोत्तर विषयो और प्रयोजनो से प्रवृत्त हो सकता है। तीन भूमियो 
में कुशछ चित्त की एकाग्रता छौकिक समाधि है। आर्य-मार्ग से सप्रयुक्त एकाग्रता 
लोकोत्तर समाधि है। प्रज्ञा के भावित होने से लोकोत्तर समाधि भावित होती है। 
तथागत ने जिस ध्यान का उपदेश किया वह छोकोत्तर समाधि का ही द्वार था । इस 
ध्यान का प्रयोजन नित्य शान्ति का लाभ एवं इसका प्रारम्भ अनित्यादि लक्षणो के 
विचार तथा भावना मे है। 

चित्त का स्वभाव विशुद्ध एव भास्वर है, किन्तु वह आगन्तुक मल से आवृत है। 
इस आगन्तुक मलछो को उपक्लेश एवं नीवरण कहा गया है। उपक्लेशो एवं नीवरणो 
के हटाने से चित्त मुदु, कर्मण्य और प्रभास्वर हो उठता है और आस्रवक्षय के योग्य हो 
जाता है। ध्यान की क्रिया एक प्रकार से चित्त का परिष्कार अथवा परिशोधन है। 


१८६-६० ऑरिजिन्स आँव दुद्धिज्म, पु० ५३३ प्र०। 
१८७-विसुद्धिमग्गो, पृ० ५७ । 
१८८-शान्तिपवं, १९५.१५ पर नोलककण्ठ । 


१२८ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


इस प्रसंग में स्वर्ण के विशोधन का उदाहरण दिया गया है। आख्रव चित्त के आन्तरा- 
लिक-दोप है जो कि अविद्या के साथ निवृत्त होते हैं । 
ध्यान की चार अवस्थाओ का सुव्यवस्थित और रीतिबद्ध वर्णन अनेक स्थलो पर 
मिलता है| पहले ध्यान मे काम एव अकुशल धर्मो से विविक्त होकर चित्त वितर्क, 
विचार, एवं विवेकजन्य प्रीति-सुख से युक्त अनुभव में निमग्न रहता है। बुद्धघोष 
ने वितर्क को विचार का प्रारम्भ एव विचार को वित्क का अनुप्रबन्ध बताया है। 
प्रीति के उन्होने पाँच प्रकार निदिष्ट किये हैं । दूसरे ध्यान मे वितर्क और विचार 
उपगान्त हो जाते हैं। चित्त अपने अन्दर ही सम्प्रसाद एव एकाग्रता के साथ समाधि- 
जन्य प्रीति-सुख का अनुभव करता है। यह निभालनीय है कि पहले ध्याव में सुख 
विवेकजन्य हे, दूसरे घ्यान मे समाधिजन्य । तीसरे ध्यान मे प्रीति भी छूट जाती है, एव 
स्मृति और सप्रजन्य से युक्त शरीर से सुख का प्रतिसम्वेदन होता है। तीसरे ध्यान में 
पहुँच कर ध्यायी उपेक्षक, स्मृतिमान्‌ एवं सुख-विहारी कहा जाता है। चौथे ध्यान मे 
सुख भी छूट जाता है। इस प्रकार सुख और दु ख, सौमनस्य एव दौर्मनस्य के अस्त हो 
जाने से सुख-दु ख-विवर्जित उपेक्षामयी स्मृति-परिशुद्धि का चतुर्थ ध्यान मे छाम होता 
है। इस स्थिति मे साधक परिशुद्ध, पर्यवदात, अनगण, विगतोपक्लेश, मृदुभूत, कमेण्य, 
आनेज्ज्य-प्राप्त हो जाता है। चतुर्थ ध्यान में चित्त के आनेज्ज्य अथवा मिश्चलता का 
बहुत्र वर्णन हे । 
इन चार ध्यानों का शान्तिपर्व (अध्याय १९५) में भी उल्लेख मिलता है। 
वहा यह कहा गया है कि इस चतुविध ध्यानयोग से योगी निर्वाण प्राप्त करता है। 
योगसूत्रो (! १७) में भी सम्प्रजात-समाधि का एक सदृश चतुर्घा विभाजन देखा जाता है 
जो कि स्पप्टतर है। इससे प्रतीत होता हे कि वितर्क और विचार की व्याख्या कंदाचित्‌ 
वुद्धधोप ने ठीक नही की है और प्रीति-मुख॒ करण-गत सात्त्विक सुख है। ऐसे ही 
परवर्ती जैन ग्रन्थों में भी ध्यान के भेद वणित है । अभिधर्म के ग्रन्थों में चार ध्यातों की 
पाँच ध्यान कर दिया गया है। व 
यह स्पष्ट है कि ध्यान कल्पना-प्रवण स्वप्निल अवस्था नही है, अपितु ध्यान मे 
चित्त सर्वथा निस्तन्द्र एव जागरूक रहता है। दूसरी ओर घ्यान विचार अववा चित्त 
भी नही है। वस्तुत चिन्तन एवं सवेदन का निरोछ ध्यान का मर्म है। ध्यान म चित्त 
निश्चल एव उज्ज्वल हो उठता है। जैसे विश्‌ द्ध दर्पण में जयवा स्थिर एव विमल जद मे 


2८९-विश्द्‌ और प्रामाणिक विवरण के लिए द्र०--विसुद्धिमग्यो, पृ० ९६५ प्र । 


बौद्ध धर्म का प्रारम्भिक रूप और मूल तत्त्व श्ए्९्‌ 


पदार्थ यथाभत प्रतिविम्बित होते है, ऐसे ही ध्यान के द्वारा समाहित चित्त में परमार्थ 
का बोध स्वत उत्पन्न होता है। समाहित चित्त मे धर्म प्रादर्भूत होता है''” | स्थिर 
शुद्ध चित्त मे ज्ञान का उदय अनेक प्राचीन दर्णनो मे विशेषत योगदर्शन मे अभ्युपेत है। 
अनेक स्थलों में ध्यान-चतुप्टय को रूपलोक में ही सीमित माना गया हे। उनके' 
पहले कामलोक मानव चेतना की औसत अवस्था है एवं उनके अनन्तर अरूपलोक- 
विषयक अनेक अस्प-ध्यान । इस क्रम में ध्यान-चतुष्टय निर्वाण का मार्ग नहीं रह 
जाता, क्योंकि निर्वाण रूप और अरूप दोनो के परे हे । ऐसा प्रतीत होता है कि पहले 
ध्यान-चतुष्टय सम्बोधि का उपयोगी समझा जाता था, किन्तु पीछे उसकी एक भिन्न 
व्याख्या भी प्रस्तुत हुईं। कुछ स्थलो में निर्वाण और निरोध-समापत्ति को प्राय एक 
समझा नया है। इस दृष्टि के अनुसार सज्ञा-वेदितनिरोध की अवस्था ही ध्यान का चरम 
विकास समझा जाना चाहिए। निरोध-समापत्ति योगदर्शन की असम्प्रभाद-समाधि 
के समात्र प्रतीत होती है। ध्यान और समाधि के रूप एव अरूप धातु से सबद्ध होने के' 
कारण यह मत भी विकसित हुआ कि शमथ भावना का प्रयोग केवल आन्‌ पूर्वी में सस्कार 
निरोध ही है । विपश्यना अथवा ज्ञान-मार्ग सम्बोधि एवं निर्वाण के लिए आवश्यक हे । 
आध्यात्मिक प्रगति--आध्यात्मिक साधना के मार्ग मे प्रगति की विभिन्न अवस्थाओ 
के लिए आख्याभेद प्राचीनतम सदर्भो मे स्पप्टत उपलब्ध नही होता । प्रारम्भ में कदा- 
चित्‌ पृथग्जन, आये एवं अहृत्‌ की ही चर्चा थी। त्रिपिटक मे अनागामी शब्द के अपारि- 
भाषिक प्रयोग की उपलब्धि इसे प्रमाणित करती है कि मार्ग-चतुप्टय का सिद्धान्त 
सर्वथा प्राचीन नही है। श्रामण्यफल-सूत्र में भी मार्गों एवं मार्गफलो के चतुष्टय की 
चर्चा प्राप्त नही होती । किन्तु पृथग्जन एवं आये का भेद अत्यन्त प्राचीन प्रतीत होता 
है। मज्ञिमनिकाय में पृथगजन उस पुरुष को कहा गया है जोकि अहकार तथा ममकार 
के मोह मे फँसा हो । इस मोह के कारण वह अनात्म पदार्थों में आत्मग्राही रहता है एव 
काम, भव और अविया के आखवो से प्रेरित होकर कर्म करता हे । 


१९ ०-तु ०--यदाहवे पातुभवन्तिवम्सा आतापिनों झायतो ब्राह्मणस्थ ।---दे०--- 
ऊपर । 

१९ १-पुग्गल-पञ्जत्ति में तीन संणोजनों को पृपग्जन का लक्षण माना है । तोन 
सयोजन हे--सत्कायदृण्टि, विचिकित्सा एवं शीलब्रत-परानदो । अन्यत्र 
संयोजन दस गिनाये गये है । इनके अन्तर्गत तीन सयोजनों के अतिरिक्त सात 
प्रायः ये साने जाते हे--कासच्छन्द, व्यापाद, रूपराग, अरूपराग, समान, 
ओऔद्धत्य एवं अविद्या । 

९ 


१३० दोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


अंगृत्तर-निकाण एवं पुस्य-पज्ञत्ति में पृथन्जन के अनन्तर गोत्रभू की अवस्था भी 
कही गयी है। इन ग्रन्थों में गोत्रभू को आर्य नही माना हे । कुछ अन्य परवर्तो त्रन्यो में, 
जँसे कि पटिसमिदामर्ग और अभियम्मत्वसगह में, गोत्रम को आर्य माना गया है । 
वुद्धघोद ने भी मार्म-न्ञान के बाद ही गोत्रभू-जान माना हैं । 

आयेत्व अबवा चोतआपत्ति का अर्थ है कि पुरुष निवृत्ति की ऐसी आध्यात्मिक 
धारा में पहुँच गया है जो उसे अनिवार्य छूप से सम्बोधि तक ले जायेंगी। इसीलिए 

स्लोतआपन्न को अविनिपात्त-धर्म, नियत-सम्बोधिपरायण कहा गया है। 

जैसे पृथगजन संसार की वाढ में मत्यू से मृत्यू की ओर वहते रहते हैं, ऐसे ही उन 
विपरीत बर्य-गण विद्या के द्वारा विम॒क्ति की ओर नियत प्रवाहित होते हैँ। त्नोतः 


के 


व्यपतन्न के छिए सात से अधिक जन्म शेष नही रहते ।!* जब केवल एक ही जन्म शेप रहता 


१९२-मआर्यत्व की प्राप्ति छोतआपत्ति से होती है, किन्तु योत्रभू और ख्रोतआपस्न 
के मध्य में श्रद्धानुसारी एवं घर्मानुसारी पुरुष मानें जाते हे। पुस्गलपजञ्ञ्मत्ति 
के अनुसार जिनमें श्रद्धेन्द्रिय का प्राघान्य है वे श्रद्धानुसारी है एवं जिनमें प्रसे- 
औ्दिय का प्राघान्य है वे धर्मानुसारी हे । ख्ोतआपत्ति होने पर श्रद्धानुसारी 
श्रद्धाविमुक्त कहलाता है एवं धर्मानुसारी दृष्टिप्राप्त। इनमें से पहले के 
कुछ आत्रवों का क्षय होता है, दूसरे के अधिक ॥ 

निर्वाण फी ओर जाने के लिए दो घुरियाँ हे--श्रद्धा और प्रज्ञा, तथा 
दो अभिनिवेश हे--दामथ हर विपश्यना, एवं दो शीर्ष हे--उभतोभाग- 
विमुक्त और प्रज्ञा-विमुक्त । इनमें प्रशाधुर और शमयाभिनिवेश के अनु- 
यायी स्रोतआपत्ति के मार्ग में घर्मानुसारी कहलाते है, अगली छ. अवस्था 
में काय-साक्षी, एवं अहुँत्व में उमतोनाग-विमुक्त। प्रज्ञाधुर एवं विपध्यना: 
प्रनिवेद के अनयायी त्लोतआपत्ति-मार्ग में धर्मानुसारी कहलाते है, अगली &' 
अवस्थाओं में दृष्टि-प्राप्त एवं अहंत्व की अवस्था में प्रजाविर॒क्‍्त । क्षद्धाएर 
ग्रैर दामयातिनिवेद् के अनयायी ख्ोतआपत्ति-मार्ग में श्षद्धानुसारी कहलाते 
हैँ, अगले छः में श्रद्धा-विमुक्त एवं अहुत्व में उमतोभाग बिमुक्त | £# दावुदर 
ओर टठिपश्यनाभिनिवेश के पधिक स्रोतआपत्तिमार्ग में श्रद्वानुमारी, लग 

छ. अवम्याओं में श्रद्माविमुकत्र एवं अहुत्व में प्रशा-विमुयत्र कहलाते हू । 
१९३-दौद्ध धर्म और संघ में दृढ़ धरद्धा, अवेत्यप्रसाद, एवं दीचख्वत्व कोदआएति 
के अंग है । श्रोतआपत्ति के अंगों से युक्त होने पर हिसा, लंडत्तादान, कॉम 
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है तब वह सहृदागामी कहलाता है। स्रोतआपन्न एवं सहृदागामी शील की परिपूर्ति 
करते हैँ । जब इस लोक में पुनरागमन शेप नही रहता तब वह अनागामी की अवस्था 
कहलाती है। अनागामी समाधि की परिपूर्ति करता है। प्रज्ञा के द्वारा सर्वथा आख्व- 
क्षय होने पर अहुत्व की प्राप्ति होती है। प्रारम्भ में अहँत्‌ और बुद्ध का भेद स्पष्ट नही 
था, पर पीछे न केवल यह भेद विशद हुआ अपितु कुछ सम्प्रदायों में अहंत्‌ का पर्याप्त 
अपकर्ष घोषित किया गया । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि मुक्ति मार्ग से प्रवेश और प्रगति की अवस्थाओ का 
विवेचन क्रमश सूक्ष्म और विस्तृत हुआ। पृथग्जन और आर्य का भेद प्राचीनतम था । 
पीछे इन दो के अन्तराल मे गोत्रभू” की स्थिति कल्पित की गयी तथा आर्यत्व के विकास 
में स्नीतआपत्ति से अहेत्व तक चार मार्ग एव उनके अनुरूप चार फल माने गये। उनमे 
भावना एवं विपश्यना के तारतम्य से अवान्तरभेद भी स्वीकार किये गये। महायान में 
आध्यात्मिक विकास की अवस्थाओ का और भी सूक्ष्म और विस्तृत चित्तन हुआ । 


मिथ्याचार, मृषावाद एवं मद्यपान से मुक्ति होती है । ज्ोतआपत्ति के अंगों 
की प्राप्ति के पदचात्‌ प्रीति, प्रामोद्य, प्रश्रव्धि और समाधि की वृद्धि होनी 
चाहिए तथा छ विद्याभागीय घ॒र्मो की भावना करनो चाहिए । ये छ घर्म इस 
प्रकार हें--अनित्यानुप्यना, दु.ख, अनात्म, प्रहाण, विराग, एवं निरोध । चार 
आयेसत्यो के ज्ञान से स्नोतआपत्ति पूर्ण निष्पन्न होती है । 


अध्याय ३ 
लंच का प्राश्म्चिक् झप और विकास 


आये संघ 'अविलष्द समाज---ऊपर कहा जा चुका है कि तथागत के समय में 
नाना ब्राह्मण और श्रमण परित्राजकगण विदित थे जिनमे अनेक अध्यात्मगवेषी कुल- 
पुत्र धरवार से पत्रजित होकर किसी शास्त्र अथवा आचार्य के अनुशासन मे ब्रह्मचर्य- 
वास करते थे। परित्राजको के ये नेता सघधी, गणी, गणाचार्य” कहे गये है और इनमे 
से कुछ के नाम तथा सत का उल्लेख प्राप्त होता है। इन गणो के आकार की पुष्कलूता 
इससे प्रकट हे कि राजगृह के सजय परिद्राजक के २५० चेले बताये गये हैं और गया में 
जटिलो की सख्या १००० कही गयी है। परित्नाजको मे कुछ व्यापक नियम और 
प्रथाएँ समान थी । विजुद्धि के प्रयास मे सभी ससार-त्याग पूर्वक ब्रह्मचर्य और अपरिय्रह 
का पालन करते थे और प्राय सभी के संगठन में उपोसथ, वर्षावास आदि की प्रथाएँ 
विवदित थी। किन्तु उनमें आहार-विहार, वेश-भूपा आदि के नियमन का विस्तर भलूग- 
अलग गणों में बलग-अरूग था। इनमे केवल आजीवकों एवं निग्नन्थों के गणों मे 
प्रचन्दित तियमो का कुछ विवरण मिलता हे और पहले प्रस्तुत किया जा चुका है। 
वैदिक धर्म के अन्तर्गत बह्मचर्य, वानप्रस्थ एवं सन्‍्यास की जीवन-विधा भी अनुशासन- 
नियत थी। धर्म सूत्रों में ऐसे नियमो का सग्रह है, किन्तु उपलब्ध घर्मेसुूत तवागत्त 
से पूर्वकालीन नहीं कहे जा सकते । इनके पहले वेखानस-शास्त्र एवं भिक्षु-यूत्र अवश्य 
रचे गये थे, किन्तु उनका अब ठीक पता नही चलता । यह स्पप्ठ हे कि भगवान्‌ बुद्ध के 
समय में यह धारणा अविदित न थी कि ससार छोडने पर भी परिवाजको को एक सग- 
ठित समाज का अगर ठन कर अपनी चर्या सम्पादित करनी चाहिए। दस्तुत इन परिक्वा- 
जको की स्थिति विविदिपा-सन्यास' के समान थी और उसमें प्रह्मचर्य जौर सन्‍्यास, 
दोनो के ही लक्षण दुष्टिगोचर होते हैँ । वह्मचर्य चिष्यत्वपूर्वक और सयम-प्रयान ८, 
सन्न्यास अपस्यिहात्मद । सन्‍्न्‍्यास अथवा प्रत्रज्या में कुटुम्म और सम्पत्ति के सुप्रकद 
ममत्वमूलक सम्बन्ध रा छिछेद हो जाता है और प्रन्‍्नथित क्डिप्ट सामाजिता 


थे 5 पे शाह | डा सन्न्यासय समस्ल झ्पा 5. म्याग ना ट््क ध्पा ते ष्् 
के दायरे से दबागर हो जाता है। सन्नयास समस्त उपाधिन्याय का आर जता, 
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नैप्कर्म्म का द्योतक है। ब्रह्मचयं मे गुरु-शिप्य के विद्यामूछक विशुद्ध आव्यात्मिक 
सम्बन्ध का जन्म होता हे ओर एक सयम तथा साधन की अवस्था का। प्रिन्नाजक 
अविद्याश्रित अशुद्ध समाज से निकल कर विद्या के विशुद्ध समाज मे प्रवेश करता हे । 
इस अक्लिप्ट सामाजिकता का विकास एवं उसका तात्त्विक बोध सर्वाधिक मात्रा में 
तथागत के द्वारा स्थापित भिक्षु-सघ में निप्पन्न हुआ । 
उत्पत्ति और बृद्धि--विनय के महावग्ग से ज्ञात होता हे कि सारनाथ में तथागत 
की धर्मदेशना सुनकर सबसे पहले कौण्डित्य नाम के पचवर्गीय भिक्षु ने विमल धर्स- 
चल्षु प्राप्त कर उनके निकट प्रत्न ज्या ली । कौण्डिन्य का नाम 'आज्ञात' कौण्डिन्च पडा । 
इसके अनन्तर वप्र (वष्प), भद्विक (भद्दिय), महानाम और अरवजित्‌ नाम के अन्य 
पचवर्गीय भिक्षुओ ने भी 'धर्मचक्षु' और प्रव्नज्या का छाभ किया तथा इस प्रकार आर्य- 
भिक्षु सघ की नीव पडी। वाराणसेय श्रेष्ठिपुत्र यण्ण और उसके मित्र विमल, सुवाहु, 
पूर्ण॑जत्‌ और गवाम्पति तथा अन्य पचास मित्रो के प्रन्नज्या-ग्रहण करने पर सध में 
तथागत के अतिरिक्त साठ भिक्षु हो गये जो कि सब अहंत्‌ थे। इतको भववान्‌ बुद्ध ने 
त्ताना दिय्याओं में जाकर प्रन्नरज्या और उपसम्पदा देने की अनुमति प्रदान की । यह 
स्मरणीय हे कि धर्म-प्रचार की ओर जितनी प्रवणता आय॑ सघ मे रही उत्तनी किसी अन्य 
भारत के धर्म-शासन में नही। वाराणसी से गया जाते हुए तथागत ने तीस भद्गवर्गीय' 
मित्रो को गासन मे प्रतिष्ठित किया ओर गया मे १००० जठिलो को सघ में आक्षष्ट 
किया। राजगृह में मगधराज विम्विसार ने उनकी शरण ली और बेणुवन उद्यान 
भिक्षु सघ को दिया। यह स्मरणीय है कि पहला उपासक यश का पिता वाराणसेय' 
श्रेष्ठी था। राजगुृह में ही सम्जय परित्राजक के २५० शिष्यो ने सब में प्रवेण किया ओर 
इनमें दोलित और उपतिप्य भी थे जो कि मोद्गल्यायन और शारिपृत्र नाम से प्रसिद्ध 
हुए। इस विवरण से स्पप्ट है कि सघ की बहुत थी क्र ही आश्चरयंजनक वृद्धि ओर प्रचार 
हुआ। जहाँ एक ओर विभिन्न वर्णो और वर्गों से अनेक कुलपूत्रो ने प्रव्नज्या-अहण कर 
सघ मे प्रवेश किया, दूसरी ओर प्रभावशाली ओर समृद्ध राजकुलो और श्रेष्ठियो की 
सहायता ने सघ की सम्पत्ति को बढाया । अपने परिनिर्वाण तक वुद्ध भगवान्‌ ने ४४ 
वर्ष उत्तर प्रदेश और बिहार में धर्म का उपदेश किया और सहस्रो भिक्षु और भिल्षुणी, 
उपासक ओर उपासिका उनके शिष्य वर्ने तया जाक्‍षययुत्रीय कहलाये । 
बास्ता और गुरुवाद--तथागत के समय के अन्य परिकब्राजक-गणों मे सचालक गुरु 
अथवा ज्ञास्तरा अपने अनन्तर गण के नेतृत्व के लिए किसी उत्तराधिकारी को नियुक्त 
कर देते थे । इस प्रकार एक तरह का गुरुवाद अथवा महन्ताई उस समय के साथुओं 
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की जमात में सुविदित थी, किन्तु बुद्ध भगवान्‌ ने अपना उत्तराधिकारी किसी व्यक्ति- 
विशेष को न बनाकर धर्मानुझासन को ही भिक्षुओ के दिग्दर्शक के रूप में छोडा' । 
परिनिर्वाण के पहले वेलुवग्राम में वर्षावास करते हुए तथागत बहुत बीमार पडे थे। 
उस समय उन्होने आनन्द से कहा भिक्षुसघ मुझसे क्या चाहता है ? मैने धर्म का 
निरशेष उपदेश कर दिया है, कुछ अपने पास छिपाकर नहीं रखा है। में यह नही 
सोचता कि मे भिक्षु सघ का नेतृत्व करूँ, भिक्ष सघ मेरे पीछे-पीछे चले । ** “इसलिए 
तुम लोग आत्मदीप बनकर रहो, आत्मशरण, अनन्यशरण, धर्मदीप, धर्मशरण, अनन्य- 
शरण **। परिनिर्वाण के पश्चात्‌ राजगृह में गोपक मौद्गल्यायन के स्थान पर 
मगध महामात्र वर्षकार ने आनन्द से पूछा कि जास्ता के वाद सथ का प्रतिशरण कौन 
है। आनन्द ने इसके उत्तर में धर्म को ही प्रतिशरण बताया । यह स्पष्ट है कि प्रच- 
लित प्रथा के विरुद्ध शाक्यमुनि ने अपने शिष्यो का सगठन शास्तृमूछक न कर शासन- 
मूलक किया था | 


उपनियदो में आचार अथवा गुरु का अध्यात्मविद्या की अधिगति के लिए विशेष 
महत्त्व भ्रतिपादित किया गया है और गुरु के वचन सुनने को ही ज्ञान का प्रधात हार 
माना गया है। वस्तुत इस मत में शब्द अथवा श्रुति ही गुरुस्थानीय है और वेद की 
अपौरुषेयता ही वेदान्त-सम्मत सिद्धान्त है । श्रुति के द्वारा प्रवृत्तिधर्म मे कर्म-विधान 
होने पर भी ज्ञान को कर्मसाध्य नही माना गया है। परम्परया कर्म का उपयोग होते 
हुए भी नित्यसिद्ध ज्ञान के भवावरण के लिए श्रवण ही साक्षात्‌ मार्ग हैं। इस प्रकार 
बैदिक गुरु-शिष्य परम्परा श्रुति और तत्प्रकाश्य ज्ञान के सक्रमण की परम्परा है। उप 
निपदो में गुरु के निकट उपनयन, ब्रह्मचर्यवास, कर्म, धन आदि से गरु की सेवा, परिप्रश्त, 
उपदेश एवं गुरु (अथवा ईहवर) की कृपा का विवरण प्राप्त होता है। इस उपनयन- 
रुप दीक्षा में प्रचलित उपचार के अतिरिक्त और किसी आध्यात्मिक रहस्य की सत्ता 


१-विनय-साहित्य पर अर्वाचीन ग्रल्यो में फ्राउवाल्तर, अलियस्ट विनय एन्ड दि 
पिग्रिनिगा बाद बुधित्ट लिटरेचर विद्येष रुप से द्रष्टव्य है । वैनयिक अनु“ 
शालन पर आधुनिक ग्रन्य-हा्ी, ईस्टर्न सोनेशिज्म; सुकुमार दत्त, अटठी 
घिल्ट मीनेशिज्म, फाइय हस्हेड ईयर्स आँव बुद्धिज्म। मलिनाक्ष दत्त, अर्लो 
मोनैस्टिक बद्धिज्म जि० १६ ई० आर० ई० ययागम्रतंग । 
२-ोध०, सुत्तन्त १६ ॥ 
“मज्धिम०, गोपकमोंगालाद सु० 
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छस्पष्ट है ' परा विद्या के निमित्त गुरु-शिष्य सम्बन्ध और प्रह्मचर्यब्लस अपरा विद्या के' 
निमित्त प्रथम आश्रम के सदृश ही कल्पित किया गया है। ऐसी ही कल्पना तथागत- 
कालीन परित्राजकगणो में भी उपलब्ध होती है, यद्यपि उनमें ससार से मुक्ति बहुधा 
कर्म अथवा क्रिया के द्वारा मानी गयी है। ऐसी स्थिति में गुरु क्रिया-कौजल का उप- 
देशक वन जाता है। भागवत धर्म अथवा ईसाई धर्म-जैसे प्रपत्ति मार्गों में अवतार के' 
रूप मे ईश्वर ही वास्तविक गुरु है और उसकी कृपा ही अध्यात्म-मार्ग का एक मात्र 
सम्वल है। प्रकारान्तर से यह कहा जा सकता है कि इन प्रस्थानो में गुरु के उपदेश 
से अधिक गुरु का महत्त्व है क्योकि वस्तुत गुरु स्वय ही मार्ग है। तान्त्रिक अथवा 
सिद्धो के मार्ग गुरु की कृपा अथवा शक्तिपात से ही दीक्षा सम्पन्न होती है। दीक्षा से 
आध्यात्मिक साघन की योग्यता प्राप्त होती है। योग-मार्ग में साधक के वैयक्तिक 
स्वभाव और पूर्व सस्कारो के अनुकूल क्रिया के उपदेश के लिए एव कर्म-जन्य अन्तरायों 
से बचाने के लिए सिद्ध गुरु की अपेक्षा है। यह स्पष्ट है कि प्रत्येक आध्यात्मिक मार्ग 
में गुरु का स्थान अनिवार्य है, किन्तु कार्य-भेद से उसके महत्त्व में भेद है । 
वुद्ध-शासन मे गुरु का रूप है कल्याणमित्र का और कार्य है मार्ग-प्रदर्शन । शाक्‍्य' 
मुनि के शिष्यो को अपने बछ पर चलना और निर्भर रहना था। इसीलिए उन्हें 
आत्मदीप अथवा आत्मशरण होने का उपदेश किया गया। इस यात्रा में धर्म ही उनका 
सहायक और नियामक है। ससार की घटनाएँ जिस कार्यकारण भाव से नियत है उसका 
एक पक्ष विद्या के द्वारा विमुक्ति की ओर ले जाता है। ठीक दिज्ञा मे पग रखने से वस्तु- 
तत्त्व का अनुरोध ही आध्यात्मिक लक्ष्य की ओर वढाता है। इसीलिऐ धर्म को यान 
अथवा मार्ग कहा गया है। धर्म ही बुद्ध की वास्तविक काय है। धर्म को देखना बुद्ध को 
देखना है। उनके शिष्य को भगवतो पुत्तो ओरसो धम्मजो' धम्मनिम्मितो धम्मदायादो' 
कहा गया है। यह स्पष्ट है कि बुद्ध अपने अनुयायियो का ध्यान अपने पार्थिव व्यक्तित्व 
से परे अपनी शिक्षा मे सूचित अमृत पद और उस तक ले जाने वाले आध्यात्मिक नियमों 
और स्वभावगत प्रेरणा की ओर दिलाना चाहते थे और सच्चे शिक्षक की भाँति 
उनका अभीषण्ट था कि उनके शिष्य अपने पैरो पर खडे हो। इसीलिए उन्होने सघ के 
सयोजक सूत्र को एक गुरु-परम्परा का रूप न देकर धर्म-विनण का रूप दिया। निरत्व 
में शरण लेने की प्रथा होते हुए भी इस प्रथा से अन्य सम्प्रदायो में विदित शरणागति 
के मार्ग का अनुमान न करना चाहिए। अपने उपदेशो में भी मगवान्‌ बुद्ध ने शब्द को 


४ड-बर०--मज्किम० (रो०), जि० ३, पृ० ४-६। 
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कम महत्त्व दिया, अर्थ को अधिक । उनकी वाणी को वेदवत्‌ समझने एवं स्मरण करते 
की अभिलापा उनके कुछ थिष्यो ने प्रकट की थी, पर उन्होने उसका प्रत्याख्यान किया 
और कहा कि सबको अपनी-अपनी बोली में उनकी शिक्षा का स्मरण करना चाहिए" । 
वैदिक परम्परा के प्रतिकूल उन्होने शब्द के स्थाच पर अर्थ को ही प्रतिशरण बताया और 
कहा कि यह अर्थ अन्ततोगत्वा प्रत्यात्मवेदनीय है। इस प्रकार प्राचीन सद्धर्म में शब्द- 
प्रमाण अथवा श्रुति, कृपा एवं भक्ति, तथा मन्त्र या शक्तिपातात्मक दीक्षा आदि का 
स्थान न होने से प्रचलित अर्थ में मुर्वाद का भी महत्त्व न था। उसमे थास्ता के द्वारा 
आध्यात्मिक जीवन में सहायता को एक गंभीर रहस्यमय प्रभाव न मानकर धर्म-विनय 
में संगृहीत सिद्धान्त और साधन का प्रकट उपदेश ही माना जाता था। यह वात दूसरी 
है कि उस समय के सद्धर्म की यह प्रचलित घारणा, जिसका तथागत ने समर्थन किया 
प्रतीत होता है, वस्तुत भ्रान्त हो । ऐसी दक्षा में यह भी सम्भव है कि तथागत के द्वारा 
इस 'भ्रान्ति का समर्थन केवल उपायकौशलरूजन्य अथवा साभिप्राय हो। बौद्ध परम्परा के 
अनुसार भगवान्‌ दुद्ध के उपदेश सुनने मात्र से अनेक उच्च अधिकारियों के चित्त आखब- 
विमुवत हो गये एवं कुछ शिप्यो की उन्होंने अपनी अलौकिक शक्ति से सहायता की । 
यह निविवाद है कि शिष्यों को स्वावलम्ब्रन का उपदेश देते हुए एवं अपने को कैवल 
सार्मप्रदर्शक बताते हुए भी भगवान्‌ बुद्ध के अलौकिक अनुभाव को कृपा अथवा शक्ति- 
पात से अन्य नही समझा जा सकता और न स्वयं उन्हें परमसिद्ध सद्गुरु से अन्य माना 
जा सकता है। इस दृष्टि से यह मानना होगा कि परिनिर्वाण के बाद भी शाक्यमुनि स्वयं 
अलौकिक रूप से गास्तृपद में आसीन है और उनकी अथवा धर्म की शरण लेना केवल 
उपचार, श्रद्धा-प्रकाशन अथवा सिद्धान्त-स्मरण न होकर एक जीवन्त आध्यात्मिक 
शवित की जरण लेना है। पर यह भी स्वीकार करना होगा कि इस प्रकार के सिद्धान्त 
का प्राचीनतम बौद्ध साहित्य में असन्दिग्ध प्रतिपादन नही मिलता यद्यपि परवर्ती वौढ़े 
साहित्य में यह अधिकाधिक महठत्त्वशाली हुआ। 
संघ और गण---कुछ विद्वानों का कहना है कि गण-तन्त्र के प्रश्यसक होने के 
कारण शाक्यमुनि ने अपने पदचात्‌ सघ का नेतृत्व किसी व्यक्तिविद्येप को ने सौप कर 
उसमें धर्म-राज्य' एवं गण-राज्य' स्थापित किया। यह सम्भावना भी प्रकट की गयी 
है कि कदाचित्‌ विनय में उल्छिखित अनैक गणतस्तीय प्रक्रियाएँ एव पारिनापिक घब्द 
बौद्ध सध ने तत्कालीन गणराज्यों के प्रचलित व्यवहार से लिये हो और इस प्रसग॒ मे 


७छुन्डू०->खुत्जवंया, ऊपर उद्धृत ॥ 
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ईसाई-सघ के विकास में रोमन साम्राज्य के प्रभाव का दुप्टान्त दिया गया | ये सम्भाव- 
नाएँ उपपन्न होते हुए भी निश्चित नही हैं। मगध के महामात्र वर्षकार से तथागत ने 
परिनिर्वाण से कुछ पहले राजगृह में कहा था” कि उन्होने वज्जियो को वैद्ञाली के 
सारन्दद चैत्य में सात अपरिहाणीय धर्मो का उपदेश दिया था। जब तक वज्जी इन 
घर्मो का पालन करेगे उनकी वृद्धि ही होगी, परिहाणि नही । वर्षकार ने भी इसका 
ट्तुमोदन किया और कहा कि ऐसी स्थिति में 'उपलायन' और “मिथोमेद' को छोड़ कर 
राजा अजातशत्रु वज्जियो पर विजय प्राप्त न कर सकेगे । यहाँ उपदिष्ट वे सात अपरि- 
हाणीय धर्म इस प्रकार है--अक्सर सम्मिलित होना, और समग्र सम्मिलित होकर 
गण-कार्य को निवाहना, यथाप्रन्नप्त पुराने वज्जि-धर्मं को वरतना, वडे-बूढो का सम्मान 
और अनुसरण करना, कुल-स्टियो और कुलकुमारियो का अनपहरण, चैत्यो की पूजा 
और यथापूर्व वलिहरण एवं अहंतो की रक्षावरणगुप्ति का सुसविधान | इन प्रथाओ में 
एक एक परम्परावादी गणतन्त्रीय (कन्सदवेंटिव डेमोक्रेटिक ) आदर्श अलकता है जिससे 
बर्क (०7:०८) का चित्त प्रसन्न हो जाता। दीघनिकाय के अग्गजञ्ज सुत्तन्त में राज्य - - 
की उत्पत्ति पर प्रकाश डाला गया है, यद्यपि यह सन्दर्भ दीघनिकाय के प्राचीनतम स्तर 
का नही कहा जा सकता | इसके अनुसार राजकीय अनुशासत अथवा दण्ड की आवश्य- 
कता आदर्श-च्युत समाज मे ही होती है। अर्थ और काम ही समाज की इस च्युति 
के कारण हैं। परिग्रह और लिप्सा से विवाद और कलह जन्म लेते है और इनके निवारण 
और नियमन के लिए राज्य की आवश्यकता होती है। इस दृष्टि से राज्य की सत्ता 
मनुप्य के स्वभाव पर आश्रित न होकर उसके दोषो पर आश्वित है। पहले राजा को 
भमहासम्मत' कहा गया है क्योकि वह सारी प्रजा से चुना गया था। यहाँ पर भी राज्य 
का जनतान्त्रिक आदर्श स्वीकार किया गया है। 
तथागत के लिए भिक्षसघ का सगठन गण-राज्यो के सविधान से सर्वथा असम्बद्ध 
न था, यह इससे स्पप्ट है कि महापरिनिर्वाण सूत्र में वज्जियो के सात अपरिहेय धर्मो 
का उल्लेख कर वे भिक्ष सघ को वैसे ही सात अपरिहेय धर्मो का उपदेश करते पाये जाते 
है जिनसे सघ की निरन्तर वृद्धि हो और हानि की सम्भावना न रहे। पहले चार धर्म 
सर्वधा अनुरूप है--सघ की सचन्निषात-बहुलता, समग्रता, यथाम्रह्नप्त शिक्षापदो का 


६-द्र ०--जायसवाल, हिन्दू पॉलिटी; सजुमदार, कॉरपोरेद रछाइफ इन एन्ह्ोन्ड 
इण्डिया, गोकुलदास डे, डेमॉक्रेसी इन दि वुधिस्ट संघ । 
७-दीघ० सुत्त १६। 
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असमुच्छेद, ओर स्थविर भिक्षुओ का सत्कार। शेष तीन धर्म है---तृष्णा के दश में न 
होना, आरण्यक शयनासन में सापेक्ष होना और प्रत्यात्म-स्मृति को उपस्थापित करना । 
वर्तमान महापरिनिर्वाण सूत्र में इन सात के अतिरिक्त अन्य अनेक अपरिहेय-घर्म-सप्तकों 
की सूचियाँ दी गयी है, किन्तु उनकी प्राचीनता अथवा प्रसगानुकूछता सन्दिग्ध है। 
पहले कहे हुए सात-वर्मो मे भिक्षु सघ को स्पष्ट ही यण-राज्य के अनुरूप माना गया है, 
और इस प्रकार के संगठन की सफलता का सूत्र यह बताया गया है कि सब लोग मिल- 
जुल कर और आपस में वातचीत कर निर्णय ले, परम्परा के अनुसार चलें और बड़े- 
वृढों का नेतृत्व स्वीकार करे। 
जावयासिकर्ता' की वृद्धि--इन अपरिहानिय घधम्मो' में आरण्यक शयनासन का 
उल्लेख महत्त्वपूर्ण है व्योकि इससे इनकी प्राचीनता सिद्ध होती है। तथागत के जीवन- 
काल में भिक्षुओ की चर्या में एक बडा परिवर्तन स्पष्ट हो गया था। भिक्षु सघ में पहले 
एकान्तशीलता का ग्राघान्य था, पीछे क्रश: सवासशीलता का हुआ। अनेक प्राचीन 
स्थलो में भिक्षु के लिए खड़गविषाण (गैडे) के समान एकाकी जीवन की प्रद्यसा की गयी 
है“, साथ ही यह निविवाद है कि पीछे इस एकाकिता का स्थान आवासिकता ने अधिका- 
घिक के लिया। देवदत्त ने भिक्लुओो के लिए कठोर चर्या के विधान का अनुरोध किया 
था'। और उसकी बात का तिरस्कार इसका द्योतक है कि भिक्षुओ के लिए आरण्यक 
घर्या विरल हो चली थी। इस परिवर्तन के स्पष्ट ही अनेक कारण थे। तथागत के 
साहचरय॑ का औत्सुक्य और भिक्षुओ की सख्या-वृद्धि उनकी एकान्त चर्या के पक्ष में न थी। 
पीषध में भिक्षुओं के लिए नियत रूप से सम्मिलित होना आवश्यक था और वर्षावात्त 
में उनके लिए चारिका का नियेघ था। समृद्ध उपासकों ने सघ की सुविधा के लिए 
विहार बनवाये कौर दान दिये । 'अपरिहानिय धम्मों' में परिणिणित गणतंत्रता कीं 
आग्रह था कि भिक्षु अक्सर समग्र रुप से सम्मिलित होकर सघ-कार्य सम्पन्न करे। ईगे 
सबका यह स्वाभाविक परिणाम था कि भिक्षुओं में एक सगठित आवासिक जीवन की 
विकास हुआ । 
भिक्षुओं की संख्या एवं उनके दिदारों की समृद्धि के साथ भिक्षुसंघध के संगठल 
में परिवर्तन होता गया । तथागत ने विभिन्न अवसरो पर भिल्ुओ के अनुझासन के लिए 
नाना नियमों की स्थापना की थी। उनके ये नियम-वाक्य शिक्षापद कहलाते से और 


८>खदा० सुतनिषात, खम्गवित्ताण सुस ॥ 
६-बितय, ना० सुल्लकमा, पु० २९८-९९ । 
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उनका सग्रह धर्म -विनय अथवा विनय । विनय के अर्थ अनुगासनार्थ शिक्षा होते है । 
यद्यपि विभिन्न सम्प्रदायो मे उपलब्य प्रस्तुत विनयो में शिक्षापदों का एवं तत्सम्बन्धी 
ऐतिहा और कथाओ का सग्रह और सम्पादन प्रवानतया प्रथम वुद्ध-गताब्दी का कार्य" 
तथापि उनके कुछ अजय अत्यन्त प्राचीन है और उनसे बौद्ध सघ के मूछ-रूप की' 
कल्पना की जा सकती है । 
संघ और गण---जहाँ एक ओर अपने सगठन की जनतन्‍्त्रात्मकता के कारण वौद्ध 
भिक्षुसघ समकालीन राजकीय गणो की याद दिलाता है, दूसरी ओर उसमे वर्णभेद का 
तिरस्कार भी इन गणो से उसके सम्बन्ध का समर्थन करता माना गया है। कित्तु, 
यद्यपि इन गणो मे ब्राह्मणो का आपेक्षिक निरादर और क्षत्रियो का विशेष सम्मान होता 
था", यह नही कहा जा सकता कि इनमे वर्ण-भेद-निरपेक्ष समाज की 'आदिम-जन-गत' 
(प्रिमिटिव ट्राइबल) थाती अक्षुण्ण थी अथवा नवीन सुधारवादी कल्पना का विशेष 
स्थान था| वस्तुत भिक्षसघ का मूल मुनियो की परम्परा में ही खोजना चाहियें। 
यह परम्परा अवैदिक थी और इसमे वर्ण-धर्म का प्रवेश सर्वथा दुर्वोध होता | तत्त्वत- 
भी वर्ण-भेद प्रवृत्तिमय जीवन की अपेक्षा रखता है और वर्ण-धर्म प्रवृत्ति-धर्म का अग 
है। लौकिक एषणाओ से निवृत्ति के प्रयास मे उसकी सार्थकता नही रहती । अतएव 
न केवल बौद्ध भिक्षुओ मे वर्ण एव जाति के भेद की उपेक्षा थी, ब्राह्मण सन्‍्यासियो में भी 
इस प्रकार का भेद स्वीकार नही होता था। यह अवश्य है कि जहाँ ब्राह्मणो के अनुसार 
सनन्‍्यास की व्यवस्था सब वर्णो के लिए नही है, बौद्धो में ऐसा कोई प्रतिवन्‍्ध नही माना 
जाता था। वस्तुत भगवान्‌ बुद्ध ने वर्ण-मेद की न केवल सघ के अन्दर अथवा उ समें 
प्रवेश की दृष्टि से उपेक्षा की अपितु उन्होने वर्ण-व्यवस्था के सिद्धान्त का ही खण्डन 
किया*। उन्होने बताया कि तत्त्व-दृष्टि से चार वर्णों मे जाति-भेद न दीखकर केवल 
कर्म-भेद ही दीख सकता है। जन्म के स्थान पर कर्म के आधार को रख कर समाज के 
वर्ग-भेद को समझने का यह प्रयास प्राचीन ब्राह्मण साहित्य में भी यत्र तत्र देखा जा 
सकता है, विशेषतया महाभारत मे । यह दृष्टि स्पष्ट ही तर्कंमूलक और सुधारवादी है। 


१०-द६०--फ्राउवाल्नर, पुर्वे० । 

११-उदा० दीघ० अस्बटठसुत्त । 

१२-तु० जें० बी० आर० एस०, १९५७, पृ० ३९८॥ 
१३-द्र०--काणे, पुर्द, जि० २ भा० २, पू० ९४२-४४ | 
१४-४०--मज्मिम, अस्सलायनसुत्त, वासेट्ठ०; सुत्तनिषात, वालेट्ठ्सुस 
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प्रव्नज्या---अपने पहले वशिष्यो को भगवान्‌ बुद्ध ने स्वय ही प्रत्रज्या दी थी। 
पंचवर्गीय भिक्षुओ ने सब में प्रवेश यह कह कर माया था कि हम छोग भगवान्‌ के 
निकट प्रश्नज्या पाएँ, उपसपदा पाएँ और शास्ता ने यह कह कर उनकी दीक्षित किया था 
कि आओ, धर्म स्वाख्य्यत्त है, अच्छी तरह दु ख के नाश के लिए ब्रह्मचर्य का पान 
करो" जटिलो ने और राजगृह मे सजय के चेलो ने भी इसी प्रकार प्रश्नज्या प्राप्त की। 
जब से भगवान्‌ बुद्ध ने भिक्षुओ को धर्म के प्रचार के लिए नाना विशाओं मे भेजा 
उन्हें प्रत्रज्या एव उपसपदा देने की अनुमति प्रदान की.। कपिलवस्तु मे राहुल-कुमार की 
प्रव्नज्या इस प्रकार गारिपुत्र के द्वारा सम्पन्न हुई। प्रवज्या के प्रार्थी को सिर और डाढी 
मुंड॒वा कर, कापाय-वस्त्र पहन, उत्तरासय एक कन्धे में कर, बैठ कर और हाथ जोड- 
कर तीन बार यह कहना पडता था--वुद्ध की शरण जाता हूँ, धर्म की शरण जाता हूँ, 
सघ की घगरण जाता हूँ । 

पतन्द्रह वर्ष की अवस्था से कम के व्यवित को प्रव्र॒ज्या नही दी जा सकती थी। शुद्धों- 
दन शाक्य के अनुरोध से तथायत ने यह भी स्वीकार किया कि माता-पिता की अनुमति 
विना पुत्र को प्रश्नज्या न दी जाए। रुप्ठ, गण्ड (फोडा), किलास (एक प्रकार का चर्म 
रोग), भोप (क्षय), एवं अपस्मार (मृगी) इन पाँच रोगो से पीडित व्यक्तियों को 
प्रव्र॒ज्या के अयोग्य माना जाता था। अगहीन अथवा विक्वत अग वालो को प्रन्नज्या 
नही दी जा सकती थी और न दिजडो, उमयलिंगियो अथवा भनुष्यवेही पशुओं को । 
ऐसे ही राज-सैनिक, ध्वज वन्य चोर (डाक्‌ ), काराभेदक चोर (जेल तोठने वाला), 
लिखितक चोर (नामदर्ज, जहाँ देखा जाय, वही मारा जाय' ), कपाधात से वण्डनीय, 
लक्षणाहृत (दागा हुआ), ऋणी, एवं दास को भी प्रन्नज्या का बनधिकारी समझा 
छाता था'। इन निपेधों का तात्पर्य स्पष्ट है। सघ में ऐसा कोई व्यक्ति प्रविष्ट व होना 
चाहिए जो पहले से ही कानून फे शिकजे से जकडा हो और जिसके कारण समस्त सध 
राजकोप अथवा अपकोरतति का भागी हो। उपर्युदत रोगियों, अपराधियों भीर असमर्थो 
के अतिरिक्त मातृघातक, पितृघाठक, अद्धघातक एवं भिक्षुणीदूषक, इन घोर प। प्यों 
फो भी प्रद्ज्या का नियेध था । तथागत के रुपिरोत्याइक, सघमेदक एवं चोरी से यम 
में प्रविष्ट व्ययित भी पत्र ज्या के अयोग्य थे । 


१५-उदा० घिनय ना०, महावग्ग, पु० १६॥ 
१६-थही, भृ० शेड 
१७-४ह्टी, पू७ ७३-८२ १ 
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जो पहले से किसी दौद्धेतर परित्राजकगण के अनुगत' थे उनके लिए आवश्यक 
था कि वे सघ में प्रवेश के अनन्तर चार महीने तक परिवास ( श्रोवेशन' ) व्यतीत करे 
और इस समय में उनके आचरण को परखा जाता था। केवछ जटिलो और बाक्यो के 
लिए अपवाढ था क्योंकि जटिल अथवा तृतीयाश्रमी कर्मवादी एवं क्रियावादी थे तवा 
शावय लोग तवागत के सजाति थे । इन नियमो के अनुसार सघ में प्रवेश सभी 
जातियो, वर्गो एवं देशवासियों के लिए सम्भव था | जहाँ वैदिक धर्म एक विशिप्ट 
जाति और समाज के लिए ही अपने को वैध मानता था, बौद्ध धर्म और सघ परवर्ती 
ईसाई सघ के समान सार्वभौम था । 
प्रारम्भ में वौद्धों की सन्‍्यासदीक्षा तथागत की शरण लेने से ही सम्पन्न हो जाती 
थी जैसा कि पचवर्गीय भिक्षु आदि के उदाहरण से स्पष्ट है। क्रश तथागत के किसी 
योग्य जिप्य को अपना उपाध्याय वनाकर और उसके निकट ज़ि-शरण गमन के द्वारा 
सन्यासदीक्षा सम्पन्न होने लगी । ऐसा प्रतीत होता है कि अनेक अल्पवय एवं अपरि- 
पकव भिक्षुओ के सघ ने प्रवेश के कारण और तथायत की व्यक्तिगत जानकारी के क्षेत्र 
में उनके कम आ सकते के कारण प्रन्नज्या और उपसम्पदा का भेद स्थापित हुआ और 
साथ ही उपसस्पदा के नियम में परिवर्तन हो गया । उपाध्याय के अतिरिक्त आचार्य 
का भी विधान हुआ। सरुध में प्रवेशाथियों की सख्या बढने से और उनकी तथागत के 
अतिरिक्त अन्य भिक्षुओ के द्वारा दीक्षा सम्पन्न होने से इन परिवर्तनों का विधान युक्ति- 
युक्‍त प्रतीत होता है और इनकी आवश्यकता सम्भवत तथागत के जीवन-काल में ही 
अनुभव योचर हुई होगी । 
उपाध्याय और आचार्थ--प्रस्तुत विनय के अनुसार प्रत्रज्या प्राप्त करने पर पहले 
भिक्षु श्रामणेर कहलाता था और उसे एक उपाध्याय और एक आचार्य चुनकर उनके 
“निश्चय! में रहना पडता थां। उपाध्याय में शिष्य अथवा सार्थ विहारी को पिता-चुद्धि 
और सार्ध-विहारी में उपाध्याय को पुत्र-बुद्धि रखनी होती थी । श्रामणेर के लिए 
उपाध्याय की विविध सेवा विहित थी। वस्तुत उपाध्याय और श्रामणेर का सबंध 
बहुत कुछ वैसा ही था जैसा कि वैदिक परम्परा में गुरु और शिष्य का। आचार्य और 
उपाध्याय के कतंव्यो मे भ्रेंद करना कठिन है। कदाचित्‌ आचार्य अन्तेवासिक को ध्यान 
के लिए उपयुक्त कर्मस्थान का उपदेश देता था और उपाध्याय की अनुपस्थिति में 


१८-वबही, पृ० ७३-७६ 
१९-बही, पृ० ५३-प४। 
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उसका स्थान ग्रहण करता था” । उपाध्याय एवं आचार्य होने के लिए कम-से-कम दस 
वर्ष वाला भिक्षु होता आवव्यक था। श्रामणेर को दस शिक्षापदों के अनुसार शील 
का पालन करना चाहिये । कम-से-कम वीस वर्षो की अवस्था होने पर और उचित 
योग्यता प्राप्त करने पर श्रासणेर उपसम्पदा का अधिकारी होता था | पहले त्रि-शरण- 
गमन से और पीछे ज्ञप्तिचतुर्थ कर्म के द्वारा उपसम्पदा दी जाती थी । 
शिक्षापद--श्रामणे रो के लिए विहित दस शिक्षापदों का आशय उनके लिए प्राय 
उस प्रकार के सयम के जीवन का विधान था जैसा कि वैदिक परम्परा मे ब्रह्मचारियों 
के लिए युविदित हैं। दस विक्षापदों मे दस विरतियाँ अथवा वर्जनाएँ सगृहीत है-- 
प्राण-हिसा से विरति; चोरी से, अ-बह्ाचर्य से, झूठ बोलने से, शराव और नमी 
चीजो से, दोपहर के वाद भोजन करने से; नाच, गाना-वजाना, और तमाजश्ञा देखने 
से, माला, गन्ब, विलेपत और अछकरण से , ऊँची शय्या और बहुमूल्य शब्या से, सोवा- 
चंदी ग्रहण करने से। इन दस नियेधो से श्रामणेरों का शील परिभाषित होता था। 
चार निश्चय--उपर्युक्‍त शील के अतिरिक्त श्रामणेरों को चार निश्रय' बताये 
जाते थे। इन “निश्रयो' का विनय मे एक परिवर्धित रूप दीख पडता है जो कि प्रत्येक 
निश्रय के साथ अतिरेक लाभो के सयोजन से निष्पन्न हुआ है। विनय के कुछ स्थलो मे 
'पाच भिक्षुओ के पिण्डपात, चीवर, शयनासन, एव ग्लानप्रत्ययभेषज्य के विषय में प्रर्त 
और तथागत के द्वारा उनके सक्षिप्त उत्तर दिये गये हैँ जिनमें वस्तुत अतिरिकत-लाभ- 
वर्जित निश्चय सगृहीत है । यह शुझाव प्रस्तुत किया गया है कि ये 'पाँच भिक्षु कौण्डित्य 
आदि पचवर्गीय भिक्षु ही थे और उनके लिए इस मूल-निश्र य-चतुण्टय का विधान कदाचित्‌ 
तथागत का सबसे पहला वैनयिक अनुशासन था जो कि उस समय से एकान्त-चर्या- 
प्रधान एवं आरण्यक-प्राप्त भिक्षु-जीवन के आदर्श का निरूपण करता है। इस आेंनु- 
शासन में अतिरेक लाभो का समावेश परवर्ती सघारामों और विहारो के सवासग्रधान 
भिललुजीवन की सूचना देता है। किन्तु यह परिवर्तत तथागत के जीवन-काल में है 
स्पप्टत, प्रारम्भ हो यया था। 
विनय में चार निम्नयों का विवरण इस प्रकार मिलता है--भिक्षा में मिला हुआ 
भोजन प्रढ्ज्या का पहला निश्चय है, पढें चियड़ो का बनाया हुआ चीवर दूसरा विश्व 
है, वृक्ष के नीचे निव्गस तीसरा निश्रय है, एवं गोमूत्र की मेपज चौथा निश्नय हैं। 


२०-तु० दत्त, अर्ली मोनेस्टिरू बुद्धिज्म, जि० है, पृ० देथडे । 
२१-तु० फ्राउवाल्नर, पूर्दें० पृ० १३३-३५ । 


संघ का प्रारम्भिक रूप और विकास १४३ 


यहले निश्रय के साथ अतिरेक-लाभ के रूप में सघभोज, निमन्‍्त्रण, उपोसथ के दिन का 
भोज एव प्रतिपद्‌ के दित का भोज भी अनुमत थे। पसुकूल-चीवर (पाशु-कूल) के 
अतिरिक्‍त क्षौम, कार्पास, कौशेय, कम्बल, सन, एवं भाग की छाल के वस्त्र भी अनुज्ञात 
थे। वृक्ष-फूल-बास के अतिरिक्त विहार, अड्ढयोग (आढ्चयोग, अर्ध योग ? ), प्रासाद, 
हम्य॑ और गुहा भी विहित हैँ । औषध में अतिरेक-लाभ के रूप में घी, मक्खन, तेल, 
मधु और खाड का प्रयोग भी किया जा सकता था। तीसरे निश्रय मे अनुमत अतिरेक- 
लाभ विशेष रूप से सघ की वृद्धि और समृद्धि सूचित करता है। यह भी स्मरणीय है 
कि वौद्धों के विरोधी उन्हे अक्सर आरामपसन्द और अत्तपस्वी कहते थे। स्वय भिक्षु- 
संघ के अन्दर देवदत्त ने यही वात कही और चाहा कि भगवान्‌ बुद्ध अनुशासन को कडा 
बनाएँ तथा भिक्षुओ को आदेश दे कि वे यावज्जीवन आरण्यक पिण्डपातिक, पाशुक्‌- 
लिक, एव वृक्षमूलिक रहे और मत्स्य-मास का कभी भक्षण न करे। तथागत इससे 
सहमत नही हुए। कालान्तर में सघ के अन्दर कठोर तपस्वियों के वर्गों का विकास 
हुआ जो कि विभिन्न धुतगो' का आचरण करते थे । 
उपोसथ--परिनिर्वाण के अनन्तर वर्षकार को समझाते हुए आनन्द ने कहा कि 
एक ग्राम-क्षेत्र मे जितने भिक्षु रहते हैं सव उपोसथ के दिन एकत्र सम्मिलित होते है और 
तथागत के द्वारा उद्दिष्ट प्रातिमोक्ष का पाठ करते हैँ तथा जिस भिक्षु को आपत्ति अथवा 
व्यतिक्रम होता है उसे यथाधर्म अनुशासित करते हूँ । इसी प्रकार धर्म के द्वारा सघ का 
सचालन होता है। इस सुत्तन्त से स्पष्ट है कि प्रातिमोक्ष और उपोसथ भिक्षुसघ के अत्यन्त 
प्राचीन काल से लक्षण रहे है। वैदिक धर्म में दर्श और पूर्णमास की पाक्षिक दृष्टियो का 
यहुत महत्त्व था। इनके लिए यज्ञ के पूर्व यजमान को दीक्षित होकर उपवास आदि 
विज्ञेष नियमो से रहना पडता था और इस ब्रत काल को उपवसथ कहा जाता था । 
ब्राह्मणो के परवर्ती ग्रन्थो मे सन्‍्यासियो के लिए आरण्यको अथवा उपनिषदो के आवत्तेन 
का विधान पाया जाता है। विनय के.अनुसार अन्य पारित्नाजकगण चतुद्देशी, पूर्णमासी, 
और पक्ष की अष्टमी को एकत्र होकर धर्मोपदेश क्रते थे और उन्तके पास लोग घर्म 
सुनने के लिए जाया करते थे। मगधराज विम्बिसार ने तथागत से प्रार्थना की कि वे' 
भी बौद्धों मे इस प्रकार के उपोसथ का विधान करे जिसे कि तथागत ने स्वीकार किया" । 


२२-मज्श्षिम० ना० जि० ३, पृ० ७१॥। 
२३-यथा, शतपथ (अच्युत प्रन्यमाला), जि० १, पृ० २१ 
२४-विनय, ना० महावग्ग, पृ० १०५। 


१४४ दौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


इससे स्पण्ट हे कि परित्राजकों के प्रचलित व्यवहार को देखकर बौद्ध सघ में पक्ष की 
विशिष्ट तिथियों में एकत्र होकर धर्मोपदेश की प्रथा का प्रारम्भ हुआ। सहापदान 
सुत्तन्त के अनुसार विपश्यी बुद्ध ने अपन शिष्यों को प्रति ६ वर्ष में एक वार प्रातिमोक्ष 
पाठ के उद्देश्य से एकत्र होने का उपदेश दिया ।: विपश्यी बुद्ध ने प्रातिमोक्ष का इस 
प्रकार उपदेग किया था, जिसे भिक्षु सघ दुहराता था-- 


“खनन्‍ती परम तयो तितिवसा 
निलबान परम बदन्ति बुद्धा । 
नहि. पब्बजितों. परल्यघाती 
समणो होति पर बिहेठ्यन्ती ॥ 
सब्यपापस्स अकरणं कुसलस्स उपसम्पदा | 
सच्तत्तिररियोदय्न॑ एत.. वुद्धान साक्षनं ॥ 
अनूपदादों अनूपयातों पातिमोक्खे च॑ संवरो । 
भत्तज्मुदा चद्रचरिस पन्तन्व सयनासन ॥ 
अधिचिते चर अयोगो एवं बुद्धान सातन ॥/ 
(दीघ० ना० २, पृ० ३९) 


अर्थात्‌ गान्ति और तितिक्षा परम तप है, निर्वाण को बृद्धों ने परमार्थ कहा हैं 
प्रत्रजित श्रमण दूसरों को दुख और हानि नही पहुँचाते। कोई पाप न करना. एुप्व 
सम्पादित करना और अपने चित्त को विर्मल रखना, यही वुद्धो का शासन है। दूसरों की 
न निन्‍द। करना, न हिसा, प्रातिमोक्ष मे सममपालन करना, भोजन से मात्रा ावता, 
विविदत शयनासन का सेवन करना और ध्यान में मत रूग्ाना, यही बुद्धी का शासित 
है ।' इस उल्लेख से कदावित्‌ यह सूचित होता है कि प्रारम्भ में उरोसथ के जदसर १९ 
तथागत की प्रमुस थिक्षाएँ सक्षेप में दृहरायी जाती थी और यही धर्मेपिद्रेश का 7४ 
था। उस अवसर पर प्रत्येक भिद्र्‌ के लिए आवश्यक था कि वह परिशुद्ध दगील | ॥$ 
अथद्ध होने पर अपने अपराध दी प्रनिदेणगना अथवा स्वीकार किये विना वह उपिय 
में सम्मिलित नही हो सफ़ता छा । कमण उपोसय का यही प्रधान कार्य की 
समग्र संघ की उपस्थिति मे जपराथों की एक यूची पटी जाती थी जिसे प्रातिमाक रा 
व्यवृत्ति कहा जाता था पौर दोएी भिक्षओ को अपने अपराधों की श्रतिदेशना दारला 
होती थी। श्षुद्र अपराध आदेशना और चेतावनी से क्षालित हो जाते थे। गुरितर 
अपराध दे लिए दिनान्वर में दृछ् मिश्षुओ छी परियद्‌ बुलावी एाती भी । 


ह] 


संघ का प्रारम्भिक रूप और विकास श्ड५्‌ 


उपोसथ के लिए आवास म एक विशिष्ट अगार निद्चित होता था ओर समय से 
पूर्व उसे झाड-बुहार कर वहाँ आसन, दीप तथा जल का प्रवन्ध करना आवश्यक था। 
इसे उपोसथ का पूर्व-करण कहा जाता था। सभी भिक्षुओ को स्वय अथवा प्रतिनिधि 
के द्वारा उपस्थित होना पडता था। रोगी भिक्षु अपना छन्‍्द (मत) एवं परिशद्धि 
दूसरे के द्वारा सूचित करता था। ऋतु के अनुसार उपोसथ की एवं उपस्थित भिक्षुओं 
की गणना आवश्यक थी। इन कार्यो को उपोसथ का पूर्वक्ृत्य कहा गया है। पहले, 
अववाद अथवा भिक्षुणियो को उपदेश भी इस पूर्व-कृत्य का अग माना जाता था । 
आनच्द के द्वारा वर्षकार को दिये हुए उत्तर मे यह कहा गया है कि प्रातिमोक्ष 
पढने वाले भिक्षु को सघस्थविर, सघपिता अथवा सघपरिणायक माना जाता था। 
उसके लिए आवश्यक था कि वह स्वय प्रातिमोक्ष-सवर में निष्णात, धर्मविद्‌, सन्‍्तोषी, 
ध्यान-कुशल एवं अभिन्नाएँ प्राप्त किये हो । 
उपोसथ में सघ का समग्र रूप से सम्मिलित होना अभीष्सित था, अतएवं सघ की 
सीमा-निर्धारण के लिए नियम बनाये गये । यहाँ पर यह स्मरणीय है कि सघ शब्द कभी 
चातुदिश सघ के लिए प्रयुक्त होता है, कभी स्थानीय सघाराम अथवा आवास के लिए । 
स्थानीय सघ की ही सीमा बाँधी जाती थी और उसी के अन्दर समग्रता अपेक्षित थी । 
आनन्द के उत्तर म ग्रामक्षेत्र का उल्लेख स्थानीय सीमा का प्रायिक विस्तार बताता 
है। साधारण तौर से प्रातिमोक्ष-परिषद्‌ में भिक्षुओं के लिए तीन चीवर धारण कर 
आना विहित था। यदि सीमा के अन्दर कुछ आगन्‍्तुक भिक्षु हो तो आवासिकों के 
साथ उपोसथ में उनकी उपस्थिति भी आवश्यक थी । चार से कम भिक्षु होने पर प्राति- 
मोक्ष की सभा नही की जा सकती थी। 
प्रातिमोक्ष--पालि का पाटिमोक्ख अथवा पातिमोक्ख सस्क्ृत अ्न्थो में प्रातिमोक्ष 
के रूप मे प्राप्त होता है। वस्तुत पातिमोक्ख शब्द की व्युत्पत्ति प्रतिपुर्वक मुच धातु 
से माननी चाहिए । और उसकी शुद्ध सस्क्ृत छाया प्रतिमोक्ष्य होनी चाहिए न कि 
प्रातिमोक्ष । प्रतिमोक्ष्य का अर्थ है जो (धर्मसवर) प्रतिमुक्त अज्षवा आवद्ध किया 
जाय। कवच, कुण्डल आदि प्रतिमुक्त' किये जाते हैं। धर्म के नियम भी एक प्रकार का 
कवच अथवा आभरण है जो भिक्षु से आवद्ध होनें चाहिए। विनय में पातिमोक्‍्ख का 
व्युत्पत्तिमूलक अर्थ कुशल धर्मो मे प्रमुख होना बताया गया है। यहाँ पातिमोक्ख को 
सस्क्ृत प्रातिमख्य' का रूपान्तर माना गया है। एक प्राचीन टीका में कहा गया है 
“यो त पाति रक्खति त मोक्‍्खेति मोचेति तस्मा पाटिमोक्‍्ख ति वुच्चति ।” यहाँ 
पर मूल शब्द मुच्‌ से व्युत्पादित किया गया है। चीनी एव तिब्बती अनुवादो में प्राति- 


१० 
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मोक्ष के अर्थ प्राय प्रतिविशिष्ट मोक्ष लिये गये है, किन्तु यह स्पष्ट है कि वहाँ भी कुछ 
स्थलो मे पाटिमोक्ख को मुख्यार्थक माना गया है और कुछ स्थलो मे मोक्षार्थक "| 
अनेक सम्प्रदायों के प्रातिमोक्ष सूत्र उपलब्ध होते हैं और उनकी व्यापक समानता 
उनकी प्राचीनता प्रदर्शित करती है।* प्रातिमोक्ष के आठ विभाग है--पाराजिक, 
सघावशेप, अनियत, नैसगिक-पातयन्तिक, पातयन्तिक, प्रतिदेशनीय, शैक्ष, एव अधि- 
करण-शमथ । इनमें अभिहित धर्मो की सख्या सब सम्प्रदायों के प्रातिमोक्षो में सर्वथा 
समान नही है। महासाधिको के प्रातिमोक्ष मे निर्दिष्ट धर्मों की सख्या २१८ और सब 
से कम है। सर्वास्तिवादियो के प्रातिमोक्ष में सख्या सर्वाधिक, २६३ है। पालि प्राति- 
मोक्ष मे २२७ है। किन्तु यह स्मरणीय है कि इस सख्याभेद का कारण मुख्यतया शैक्ष- 
घर्मो के परिगणन में भेद है। शेप वर्गो में प्राय कोई भेद नही है और सख्याए इस 
प्रकार है--पाराजिक-४, सघावशेष-१३, अनिग्नरत-२, नैसग्रिक-पातय न्तिक-३०, 
पातयन्तिक-९ ०, (महीगासको के अनुसार, ९१), प्रतिदेशनीय-४, अधिकरणशमथ- 
७, इनकी सख्या १५० होती है जो कि अगुत्तरनिकाय और मिलिन्दपञ्हो के दियड्ढ- 
सिक्‍्खापदसत' से समञजस है। वस्तुत शेक्षधर्म प्रातिमोक्ष में उद्दिष्ट अन्य धर्मो से 
भिन्न हे क्योकि वे आध्यात्मिक गील (मौरेलिटी) के नियम न होकर सामाजिक शील 
(सिविलिटी) के नियम हैँ । अतएवं उनके परिगणन मे भेद सुवोध है। शैक्ष धर्म 
प्रारम्भ से नियतसख्यक नही थे। महाव्युत्पत्ति मे उनको 'सम्बहुला ' कहा गया है। 
पालि प्रातिमोक्ष में भी शैक्ष धर्मों को नियत-सख्या निदिष्ट नहीं किया गया है। यह 
भी सम्भव है कि महापरिनिर्वाण के पहले क्षुद्रातिश्षुद्र शिक्षापदो को परिवर्तनीय वताति 
हुए तथागत का आगय कदाचित्‌ श्षैक्ष धर्मों से ही रहा हो । ऐसा प्रतीत होता है कि 
पीछे विभिन्न सम्प्रदायो में विभिन्न परिवर्तन स्वीकृत हुए और इस प्रकार शैक्ष धर्मो का 
प्रस्तुत विभेद उत्पन्न हुआ। यह भी स्मरणीय है कि अधिकरण-शमथ प्रातिमोक्ष *ै 
शेष वर्गों से पृथक्‌ है। इसमें अपराध एवं दण्ड का विधान न होकर सघ के अन्तर्गत 


२५-द्र ०---डा० पा-चाऊ, पूर्व० पृ० ४-६ । 

२६-६&०--पा-चाऊ०, वहीं, ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, पृ० ३, फ्राउवाल्तर, पूर्व? 
पूृ० १४३, ओल्देनबर्ग (सं०) विनय, जि० १, भूमिका, पा-वाऊ (स०) 
महासाधिक प्रातिमोक्ष, (जें० जी० मार० आइ० १०» १-४), मूल सवा: 
स्तिवाद प्रातिमोक्ष-आइ० एच० क्यू० १९५३ 
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विवादों की शान्ति के लिए वैधानिक उपाय निदिष्ट हैं। अनियत-वर्ग में भी नवीन 
अपराध न गिन कर ऐसे दो का उल्लेख है जो कि पाराजिक, सघावशेष अथवा पात- 
यन्तिक समझे जा सकते हैँ। शेष वर्गों मे भी नियमों का क्रम विभिन्न सम्प्रदायों में 
सर्वेथा एक नही है। 

ऐसा प्रतीत होता है कि मूल प्रातिमोक्ष अब उपलब्ध नही है। उसका एक रूप 
महासाधिक सम्प्रदाय में सरक्षित हुआ, दूसरा मूलस्थविरवादियो से पालि-थेरवादियो 
ने एवं सर्वास्तिवादियो ने प्राप्त कर सम्पादित किया । मूलत बौद्ध भिक्षुओ के लिए 
विहित शील पञ्चविध अथवा दशविध था। ब्राह्मण और जैन साधु भी इसके सदश 
शील का पालन करते थे। वस्तुत जिन पाँच नियमो को योगदर्शन मे महात्रत कहा गया 
है वे ही समस्त भिक्षुजीवन के आधार थे । इनके विभिन्न विस्तर ही प्रातिमोक्ष मे अनेकधा 
सगृहीत है। किन्तु इसमे समानविषयक अपराधो का एकत्र सग्रह नही है प्रत्युत ऐसा 
प्रतीत होता है कि घटनाओ के प्रभाव से जैसे-जैसे ब्रत्त-हानि प्रकट हुई वैसे-वैसे उस पर 
प्रतिषेध प्रातिमोक्ष में जोड दिया गया । दूसरी ओर प्रातिमोक्ष के पाराजिक , सघावशैष 
आदि वर्गो का क्रम स्पष्ट ही अपराधगौरव के अनुसार है और अतएव कृत्रिम है । 
उदाहरणाथ, यह कहना अनुचित होगा कि ऐतिहासिक क्रम में सब पाराजिक पहले 
प्रतिष्ठित हुए, सब शैक्ष धर्म पीछे । 

प्रातिमोक्ष-सूत्रो' को सामान्यत भिक्षु-शील-निर्देश से विकसित मानने पर 
उपोसथ के विकास का उपर्युक्त क्रम भी सगत हो जाता है। पहले उपोसथ में सामा- 
न्यत धर्म-चर्या अथवा शील के आदर्श का स्मरण होता था। पीछे परिशुद्धि की 
आवश्यकता के द्वारा, एव शील-खण्डन के व्यावहारिक पक्ष के आग्रह से, उपोसथ एवं 
प्रातिमोक्ष में वैधानिकता और कानूनियत का समारोप हुआ जिसने उनका परवर्ती 


रूप सम्पादित किया । 
प्रातिमोक्ष का प्रारम्भ निदान' से होता है जिसमें उपोसथ के लिए एकत्र भिक्षुओ 
को सूचित किया जाता है कि जिस भिक्षु से कोई दोष हुआ हो वह उसे प्रकट करे। 
दोष न रहने पर चुप रहना चाहिए। प्रातिमोक्ष के प्रत्येक वर्ग के पाठ के वाद तीन बार 
सबसे पूछा जाता था कि कया आप लोग इन दोषो से शुद्ध हैं ?' दोष को प्रकट न करना 
, झूठ बोलना माना जाता था। प्रातिमोक्ष के प्रथम पाराजिक काण्ड में ऐसे चार पातकठ़े 
का उल्लेख है जो भिक्षु को सघ में रहने के अयोग्य वना देते है---अब्रह्मचर्य, चोरी,मनुष्य- 
वध, एवं अलौकिक शक्ति का झूठा दावा। मनुष्यवध के अपराध में दूसरे को 
आत्मघात के लिए प्रेरित करना भी गिना जाता है। सघावशेष (अथवा सघादिशेष ) 
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काण्ड से ऐसे तेरह अपराध परियणित हैँ जिनके लिए अपराधी को कुछ समय के लिए 
परिवास अथवा पृथक्‌करण का दण्ड दिया जाता था | यह दण्ड संघ की यथाविहित 
बंठक में प्रस्तावित और निर्णीत होता था। परिवास के अन्त में पुन सघ की बैठक 
ही भिक्षु को दण्डमुक्त कर सकती थीं । जान वृज्न कर घुक्र-विसृप्टि, काम-प्रेरणा से 
किसी स्त्री का काय-ससर्ग, किसी स्त्री के साथ काम-सम्भापण, क्रिसी स्त्री से कहना कि 
वाम-सन्तर्पण द्वारा परिचर्या कर, सचरित्र (स्त्री और पुरुष के बीच में मध्यस्थ 
बनना ), अस्वरामिक कुटी-निर्माण में युक्त स्थान अथवा विहित प्रमाण का अतिक्रमण, 
सस्वामिक विहार-निर्माण में ऐसा ही व्यतिक्रम, हेप से दुसरे भिक्षु पर निर्मूछ पाराजिक 
दोप का आरोप करना, लेणमात्र पकड़कर दुसरे पर पाराजिक का अभियोग करना, 
संव-भेद करना, संघ-मेदको का अनुवर्तन, कुल-दूपण, दौर्वचस्य (दूसरों की सलाह का 
जान वूझ कर निरादर करना)--ये तेरह सघादिशेष अपराध हैं । इनमे पहले ९ 
अपराध प्रथम वार में दोपावह हैं, जेप चार तीन वार दोहराने पर । किसी स्त्री के साथ 
ऐसे एकान्त में बैठना जहाँ कि अनुचित ससर्ग अथवा सम्भाषण सम्भव है और उत्त वात्त 
का किसी श्रद्धालु उपासिका का आलोच्य विषय वनना, ये तो दो अनियत धर्मो में सगू- 
हीत है। नैससिक पातयन्तिक (पालि निसम्यिय-पाचित्तिय) तीस गिने गये है। 
इनका प्रतिकार सथ, वहत-से भिक्षु अथवा एक भिक्षु के सामने स्वीकार कर उसे छोड 
देने से हो जाता है। इन नैसगिको में अतिरिक्‍्त-लब्ध वस्तुओं का त्याग करना आवे- 
ध्यक था। चीवर सम्बन्धी सोलह नियम दिये गये है, जिनके अनुसार भिक्षु को अतिरित 
चीवर, अजातिक (जिससे नाता नही है) भिल्लुणी से प्राप्त अबवा थोया हुआ वीवर, 
अपने आप मांगा अबवा बनव्गया हुआ जीवर आदि का त्याग विहित है। सात तियम 
बासन के बनवाने और तैयार करने के बारे में है । कौयेय का अथवा काछे भेद के 
ऊन का आसन निपिद्ध था। आसन ीक्न नहीं बदछना चाहिए। नये आसन में पुराने 
व्यसन ऊी छोर से ढिस्ा मर छेकर जोडना चाहिए। सोने चादी का ग्रहण (परम) 
रूपिम-ध्यवह्ार, एवं क्रय-विक्य में भाग छेना भिक्षओं के लिए निपिद्ध था । रोगी 
शिक्षुऱों के लिए छी, मदखन, तेल, मधु, रगठ जादि का अधिक-से-अधिक सप्ताह तक 
समत बारना चाहिए। जतिरिकत पात्र वजित है। सदर के लिए प्राप्त व्यभ को अपने 
लिए बदलवा छिना भी उन्हीं अपराधों में परियधित है । 


हा 7 जय २2 नय सम्पराय का का 
पालि।नय, प्रायाध्ननिक्त अथदा पातवल्तित्त धर्मों की मणना में संस्प्रशाथन्श+ 


परत क्‍> ः ॥ ्क पक जे ८० जा (हंः दर *+ हाई ह-# ६ ते 

प्रपलदार 2न्‍ला है। पराछि प्रान्िमिन्त में ०० शर्म उस बाण में उम्लिरत 7, सहदिएु 
के 

हे _+ े ग्प्मा [ जलदाना) लगन डा न पा 5 
हा मे १२॥ संद बाटना, विदाना, चंयदी, अतपसम्पन्न हे साथ अववार 7 5 
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साथ लेटना, स्त्रियों को लम्बे उपदेश देना, चमत्कार की वाते करना, दुष्टुलारोचन, 
जमीन खोदना या खुदवाना, वृक्ष आदि काटना, निन्‍दा करना, सघ की चीजो को लापर- 
वाही से छोड देना, प्राणियुक्त जल से सिचन, बिना सघ की अनुमति के अथवा सूर्यास्त 
के बाद भिक्षुणियो को उपदेश देना, भिक्षुणी के साथ एकान्त में बैठना अथवा सलाह 
करके उसके साथ यात्रा, एक आवास में एक से अधिक भोजन, कुछ विशेष अवस्थाओ 
को छोडकर गण के साथ भोजन, विकाल-भोजन, रखा हुआ भोजन खाना, नीरोग होते 
हुए माग कर घी, मक्खन, तेल, मधु, खॉड, मछली, मास, दूध, दही आदि उत्तम भोजन 
का सेवन, बिना दिये हुए भोजन का सेवन, नागा साधुओ को हाथ से भोजन देना, 
गृहस्थी मे वैठकवाजी, सैनिक तमाशा या प्रदर्शन देखना, शराव पीना, ऊग्ली से गुद- 
शुदाना, पानी में खेल करना, डराना या तिरस्कार करना, आग तापना, गर्मी-वरसात 
एवं अन्य विद्वेष अवस्थाओ के अतिरिक्त आधे महीने से पहले नहाना, प्राणि-हिसा, 
झगडा बढाना, दूसरे भिक्षु के पाराजिक अथवा सघाविशेष अपराधो को छिपाना, बीस 
वर्ष से कम उम्र वाले भिक्षु को जानते हुए उपसम्पदा देना, जानते हुए चोरो के काफिले 
में जाना, धर्म के शिक्षापदो को सीखने मे आनाकानी अथवा धर्म के विरुद्ध भाषण, दूसरे 
भिक्षुओ को पीटना या धमकाना, सघादिशेष का आरोप करना, किसी भिक्षु को हैरान 
करना या और भिक्षुओ के झगडे में कान लगाना, सघकार्य में अपना मत न प्रकट करना 
अथवा प्रकट कर मुकर जाना, विना सूचना के राजा के शयनागार मे प्रवेश, बहुमूल्य 
वस्तु का हटाना, मध्याह्लु के वाद विना अत्यन्त आवश्यक काये के गाँव मे प्रवेश करना, 
इत्यादि पाचित्तिय धर्मो मे सगृहीत है । 
प्रतिदेशनीय धर्म चार है। इनके करने पर भिक्षु को दूसरे भिक्षुओ के सामने अपना 
अपराध स्वीकार करना होता है एवं भविष्य मे वैसा न करने का वचन होता है। अज्ञा- 
तिक भिक्षुणी के हाथ खाद्य ग्रहण करना, भिक्षुओ के भोजन करते समय किसी भिक्षुणी 
को परोसने मे हाथ बँटाने देना, निर्धन और श्रद्धालु उपासको केघर भिक्षा ग्रहण करना, 
भय अथवा आशका से आरण्यक शयनासन के युक्त होने पर पहले से अप्रतिसविदित 
खाद्य-भोजन का स्वय ग्रहण करना--ये ही प्रतिदेशनीय धर्म है। 
शैक्ष--काण्ड मे शिष्ट व्यवहार के नियमो का सग्रह है जिन्हे कि भिक्षुओं को सीखना 
चाहिए। ऊपर कहा जा चुका है कि इनके परिगणन में बहुत सख्या-भेद हैं। उदाहर- 
णार्थ, पालि-प्रातिमोक्ष मे ७५ धर्मो का उल्लेख है, महाव्युत्पत्ति मे १०६। अच्छी तरह 
कपडा पहनना, शऊर से उठना-बैठना, कहकहा न लगाना, सत्कारपूर्वक भिक्षा-ग्रहण 
करना, शऊर से खाना, ढंग से उपस्थित व्यक्ति को ही धर्मोपदेश करना, खडे-खड़े या 
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हरियाली या पानी में मल-मूत्र का त्याग न करना इत्यादि से सम्बन्ध रखनेवाली शिक्षाए 
इस काण्ड में सगृहीत है । 
अधिकरण-अमंथ में सघ के झगडे मिटाने के तरीकों को बताया गया है-सम्मुख- 
विनय, स्मृति-विनय, अमूढ-विनय, प्रतिजात-करण, यद्भूयसिक, यत्पापीयसिक और 
तृणप्रस्तारक-ये सात उपाय निर्दिष्ट किये गये है * । 
भिक्षुणियॉ--यद्पि स्त्रियो की प्रन्नज्या उस समय विदित थी तथापि भगवान्‌ 
बुद्ध उसके लिए अपने सघ में पहले अनुमति नही देना चाहते थे। महाप्रजापति गौतमी 
के इस विपय में अनुरोध को उन्होने कपिलवस्सु में अस्वीकार कर दिया था। पीछे 
गीतमी वहुत-सी ञाक्‍य स्त्रियों के साथ केश कटाकर और कापाय वस्त्र घारण कर 
वेग्याली पहुँची जहाँ कि तथागत महावन में विहार कर रहे थे। वहाँ द्वार पर उसके 
सूजे पैर, घूलि-घूसर गात्र और साश्रुमुख देखकर आनन्द के चित्त में करुणा उपजी 
ओौर उन्होने तथागत से स्त्री-प्रत्रज्या का अनुरोध किया और कहा कि स्त्रियाँ आध्यात्मिक 
उन्नति कर सकती हैँ और प्रजापति गौतमी तो भगवान्‌ की मातृस्थानीया रही है। 
तथागत ने अनुरोव स्वीकार किया, किन्तु आठ जतों पर--भिक्षुणियाँ भिक्षुओं का आदर 
करेगी, अभिक्षु-कुछ में भिक्षुणियों का वर्षावास नही होगा, हर पलवारे भिन्लुणियाँ 
भिक्षु-सघ से उपोसथ---पृच्छा और अववादोपसक्रमण प्राप्त करेगी, वर्षावास के अनन्तर 
भिक्षणियों को दोनों सघो में दप्ट, श्रत एव परिभ्रकित तीनों स्थानों से प्रवारणा 
करनी चाहिए, भिक्षुणी को दोनों सघो में पक्षमानता करनी चाहिए, दो वर्ष ६ धर्मो मं 
भिक्षित होकर भिक्षणी को दोनो सघो में उपसपदा की प्रार्थना करनी चाहिए, भिल्षुणी को 
आक्रोश्-परिभायण नही करना चाहिए, भिक्षुणियों के लिए भिक्षुओं को कुछ कहने का 
मार्ग निरद्ध है, भिल्षुओ के लिए निरुद्ध नही है। इन गर्तों के साव भिक्षुणी-स्वर का 
अनमति देते हुए भी तथागत ने यह कहा कि “यदि स्त्रियाँ इस धर्म-विनय में प्रत्रज्यों 
न पाती तो यह सहत्न वर्ष तक ठहरता, स्त्री-प्रव्नज्या के कारण सद्धर्म केवल पांच सा 


वर्ष ठहरेया । ५ 
स्त्रियों के लिए प्रज्मप्त ६ चिक्षापद (जो कि पाचित्तिय सख्या ६३ से ६८ तक है) 


हिंसा, चोरी, अब्रह्मचर्य, मपावाद, मथपान और विकाल-भोजन का वर्जन करने है 
इनके लिए उपहिपष्ट प्रातिमोक्ष मेरे अनिश्रत-काण्ट नहीं है। पराराजिवन्‍्काण्ट में ८ 
अपराय गिनाये गये हैँ जिनमें भिक्षु-प्रातिमोज्ष के चार अपराधों बै साथ जार हा 


२७-दै०--मीचे ॥ 
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का सनिवेश है---कामास क्ति से पुरुष का घुटने के ऊपर पैर दवाना, कामास क्ति से पुरुष 
का स्पशश या एकान्त में साथ, सघ से निकाले भिक्षु का अनुगमन, एव किसी और भिक्षुणी 
के पाराजिक अपराध को छिपाना । भिक्षुणियों के लिए १७ सघादिशेष अपराध बताये 
गये हँ--पुरुष के साथ घूमना, चोर को दीक्षा देना, अकेले घूमना, सघ से निकाली 
मिक्षुणी का अनुगमन, आसकौित से पुरुष के हाथ से खाद्य लेना, अथवा दूसरी भिक्षुणी 
को इसके लिए उत्साहित करना, कुटनी बनना, निर्मूल या लेश मात्र से किसी पर 
पाराजिक का आरोप करना, त्रिरत्न का प्रत्याख्यान करता, सघ की निन्दा, कुसग 
अथवा कुसग के लिए प्रेरित करना, सीख न लेना, और कुलो को बिगाडना। नैसगरिको 
की सख्या भिक्षुणी-प्रातिमोक्ष मे भी तीस है । पाचित्तियो की सख्या १६६ है जिनमे 
लहसुन खाना, कूडा-कचरा दीवार के पार फेकना, नाच-गाने में जाना, दूसरे को 
सरापना, सूत कातना आदि सम्मिलित है । गर्भिणी, स्तन्‍्यपायिन्ती, १२ वर्ष से कम 
की विवाहिता एवं वीस वर्ष से कम की कुमारी को उपसम्पदा नही दी जा सकती और 
न उसे जिसने दो वर्ष से कम शिक्षा ग्रहण की है। भिक्षुणियो के लिए पाटिदेसनिय 
धम्म आठ हैँ और भिक्षु-पाति-मोक्ख के ३९ वे पाचित्तिय से अभिन्न हूँ। शैक्ष धर्म 
और अधिकरण शमथ भिक्षुओ के सदृश है। 
वर्षावास---आज भी पूर्वी उत्तर प्रदेश एव उत्तर बिहार मे मार्गों और नदियों की' 
अवस्था ऐसी है कि वरसात में यातप्यात दृष्कर हो जाता है। नदियों की बाढ़ से और 
भूमि के असाधारण रूप से समतल होने के कारण अनेक स्थल द्वीपवत्‌ बन जाते हैं । 
तथागत के समय में इस प्रकार की कठिनाई आज से अधिक ही रही होगी । ऐसी स्थिति 
में यदि उस समय के परिक्नाजको में वर्षामामल के लिए चारिका को स्थगित रखने की 
अथा का विकास हुआ तो उसे विस्मयावह नही कहा जा सकता। ब्राह्मण भिक्षुओ के लिए 
भी वर्षा में स्थिर रूप से रहने का विधान है। विनय में कहा गया है कि पहले शाक्य- 
पुत्नीय भिक्षुओ को वर्षा मे भी विचरण करते देखकर लोग हैरान होते थे कि जब अन्य 
चीथिक एक जगह रहते है और चिडियाँ वृक्षों के ऊपर घोसले बनाकर रहती है शाक्य- 
पुत्नीय श्रमण कैसे हरे तृणो को रोदते हुए एकेन्द्रिय जीवो को पीडित करते हुए तथा 
छोटे-छोटे जन्तुओ को मारते हुए विचरते है । यह देखकर तथागत ने अपने अनुयायियो 
के लिए भी वर्षावास का विधान किया । आपषाढी पूर्णिमा अथवा श्रावणी पूर्णिमा के 
दूसरे दिन से तीन महीने तक उनके लिए यात्रा का निषेध था और उन्हे एक आवास में 


२८-विनय, ना० महावग्ग, पु० १४४। 
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रहना पडता था। अत्यधिक आवशध्यकता पडने पर जैसे बीमारी के आपत्ति-काल मे, 
या उपासको के विशेष हित के लिए, अथवा आत्ययिक सघ-कार्य के लिए, भिक्षु आवास 
को सात दिन तक छोड सकते थे । यदि आवास मे सुरक्षा-हानि, दुर्धिक्ष, रोग, गील- 
विपत्ति, अथवा सघ भेद की सम्भावना हो तो आवास छोडने मे दोष नही माना.जाता था। 
वर्षावास के अन्त में सघ को सम्मिलित होकर अपने अपराध की आदेशना करना 
आवश्यक था। इसको 'प्रवारणा' कहा जाता है। जिस प्रकार से उपोसथ पाक्षिक परि- 
शुद्धि के लिए आवश्यक है ऐसे ही प्रवारणा एक प्रकार से वाधषिक परिशुद्धि है। वर्षान्त 
में ही उपासको के द्वारा भिक्षु-सघ को दिये गये वस्त्रो से चीवर निर्माण कर भिक्षुओं को 
बॉट जाते थे। इस प्रकार के चीवर को 'कठिन' कहा जाता है। कठिन के निर्माण 
के लिए सध एक विशेष भिक्षु को चुनता है जिसे दर्जी के आवश्यक कार्य की अनुमति दी 
जाती हे। 
चेनथिक कर्म'--विनय में अनुझआसन के लिए अनेक विश्विष्ट कर्मो का विधान 
पाया जाता है। यदि कोई भिक्षु विवादशील एवं कलहप्रिय हो अथवा अपनी मूढता से 
अपराध करे अथवा गृहस्थों से अधिक सम्पर्क में आये तो उसके लिए तर्जतरीय कर्म विहित 
है। ऐसे ही यदि कोई भिक्षु शील के विपय में उदासीन हो अथवा बुद्ध, धर्म एव सघ की 
निन्‍दा करता हो तो वह भी तर्जनीय कर्म से दण्डनीय है। ऐसे अपराधी भिक्षु को चेतावनी 
देनी चाहिए। प्रातिमोक्ष के उपयुक्त नियम का स्मरण दिलाना चाहिए और फिर 
उसके लिए किये हुए विभिप्ट अपराध के दण्ड का उसे भागी बनाना चाहिए। सघ के 
समक्ष उसके अपराध की तीन वार नप्ति प्रस्तुत होती चाहिए तथा सघ से उस भिक्षु 
के लिए तर्जनीय कर्म के आदेश का निवेदन करना चाहिए । दोपी भिक्षु को भी उस सभा 
में उपस्थित होना चाहिए तथा उसे उस बात का अवसर मिलना चाहिए कि वह अपना 
अपराध स्वीकार करे अथवा अपनी निर्दोपिता का रमरण करे। जिस भिक्षु के लिए 
तर्जनीय कर्म का आदेय होता है वह उपसम्पदा नहीं दे सकता और न निश्चय । वहें 
अन्य भिक्षुओ की उपदेश भी नही कर सकता और न भिक्षुणियों को उपदेश दे सकता हू। 
टस प्रकार के नियञ्रण का समुचित पालन करने पर दोपी भिक्षु से दण्य हा लिया 
जादा है। है 
यदि को सिक्ष गृहस्थों के साथ अधिक सम्पर्क में आता हो एवं प्रातिमोद का 
इाल्घन करता दो त्तो बट निश्नय कर्म का भागी टोता है। उसे खि एक भिश्ष 
आया ४े रुप में निर्दिष्ट किया याता हैं और उसे आदेश का पालन बोधी शिक्ष 
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वह प्रव्नाजनीय कर्म का भागी होता है। उसे कुछ समय के लिए विहार छोडकर स्थाना- 
च्तर में विशेष नियन्त्रणो की परिधि में रहना होता है। यदि कोई शील अथवा धर्म 
के विषय में विवादप्रिय हो अथवा आचरणहीन हो तो उसके लिए भी यही दड विहित 
है। यदि कोई भिक्षु किसी गृहस्थ को हानि पहुँचाता हो अथवा उसकी निन्‍्दा करता हो 
तो वह प्रतिसारणीय कर्म का भागी होता है। इस प्रकार के भिक्षु को न केवल तर्जनीय 
कर्म से दडित भिक्षु के समान नियमो से रहना पडता है अपितु उस विशिष्ट गृहस्थ से 
क्षमा माँगनी पडती है। यदि कोई भिक्षु अपने अपराधो को स्वीकार नही करता अथवा 
कहे जाने पर धर्म-विरुद्ध सिद्धान्त को नही छोडता तो वह उत्क्षेपणीय कर्म का भागी 
बनता है। वह अन्य भिक्षुओ के साथ नही ठहर सकता और न उनके साथ आहार आदि 
कर सकता है । 
कुछ गौण अपराधो के लिए प्रतिक्रोशना का विधान है । सघ से भिक्षु को निकालने 
के लिए निस्सारणा शब्द का प्रयोग मिलता है। परिवास के चार प्रकार निर्दिष्ट है । 
अन्य सम्प्रदायो के सदस्य यदि बौद्ध सघ मे प्रवेशार्थी हो ती उनके लिए चार महीने का 
परिवास निर्दिष्ट है। यह एक प्रकार का प्रोबेशन'! का समय है। सधादिशेष दोष 
के लिए अन्य तीन परिवासो का निर्देश है। जो भिक्षु परिवास में रहता है उसे अपने को 
अन्य भिक्षुओ से अनेक बातो मे अलग रखना पडता है । उसके लिए सहावास, विप्रवास, 
एवं अनारोचना के नियन्त्रणो से शुद्ध रहना आवश्यक है । सघादिशेपष अपराधों के लिए 
'परिवास के अतिरिक्त मानत्व का विधान है। मानत्व मे छ दिन के लिए भिक्षु को सघ 
की सदस्यता के सामान्य अधिकारो से वचित रखा जाता है । 
विवाद-शमथ--प्रा तिमोक्ष में विवादों के सुलझाने के लिए अनेक प्रकार निदिष्ट 
है। इसमें पहला सम्मुख विनय कहलाता है। सघ के समक्ष, अथवा वादी और 
श्रतिवादी के आपस में एक-दूसरे के सामने, विवाद सुलझाने को सम्मुख-विनय कहते है । 
दूसरा स्मृति-विनय कहलाता है। यदि किसी भिक्षु के ऊपर लगे हुए अभियोग को वह 
स्वीकार नही करता है और सघ के सामने आकर अपनी निर्दोषता को प्रकट करता है 
तो यह स्मृतिविनय कहलाता है। दर्भ मल्लपुत्र ने मेत्तिया भिक्षुणी के मिथ्या दोषा- 
रोपण का ऐसे ही प्रत्याख्यान किया था। तभी से इस स्मृति-विनय का प्रवर्तन हुआ । 
यदि किसी भिक्षु ने मूढ अवस्था में अपराध किया हो और उसे अमूढ अवस्था मे उसका 
सचमुच स्मरण न हो और वह सघ के सामने यह प्रकट करे, तो उसे अमूढ-विनय दिया जा 
सकता हे । गर्ग भिक्ष्‌ के प्रसग से इसका प्रारम्भ बताया गया है। अपने ऊपर छगाये गये 
अपराध का स्वीकार किया जाय तो प्रतिज्ञातक रण शमवथ होगा। यदि किसी विवाद 
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का उद्वाहिका के द्वारा सुलझाव न होता हो और शलाकाग्रहण के द्वारा सुलझाव आव- 
इयक हो तो ऐसी अवस्था में यद्भूयसिकीय अथवा मताधिक्य का सहारा लिया 
जाता है। यदि कोई भिक्षु अपने अपराध को कभी स्वीकार करे और कभी अस्वीकार 
करे अथवा जिरह में जान-वझ्ष कर झठ बोले तब उसे सध के सामने अपराध के अभियोग 
का स्मरण दिलाया जाता है और उसकी उपस्थिति में उससे पूछने के वाद उस दड क 
भागी समझा जाता है। यह तत्पापीयसिक कर्म कहलाता है। यदि बहुत-से भिक्षु 
वर्गग किसी अपराध में सम्मिलित हो तथा पीछे पश्चात्तापी हो तो उनके अपराध का 
संघ में प्रकट-विमर्श ठीक नही समझा जाता था एवं सामान्यत सघ में आदेगना पर्याप्त 
मानी जाती थी । इसको ऊपर कहा जा चुका है कि सछ का कार्य गण-तन्त्रात्मक रीति 
से सम्पन्न होता था। आवास की परिपद्‌ में सभी भिक्षुओ का उपस्थित होना आवश्यक 
था। भिक्षु-सघ के सन्निपतित होने पर कार्य सम्बन्धी प्रस्ताव अथवा ज्ञप्ति' को पेश 
किया जाता था, और उसकी तीन वार 'अनुश्नावणा' की जाती थी। सघ का मौन 
उसकी सम्मति मानी जाती थी और न्रप्ति' के आधार पर धारणा" प्रस्तुत होती 
थी। प्राय सर्वेसम्मति से ही निर्णय होते थे। किसी विपय पर मतभेद एवं विवाद 
उपस्थित होने पर उसे सुलझाने के लिए दो या अधिक भिक्षुओं के नाम सध की सर्व- 
सम्मति से चुने जाते थे। इस समिति को <उद्घाहिका' कहा जाता है। यदि ये भिक्षु 
भी निर्णय नही कर पाते थे तो प्रस्तुत विषय फिर से सघ के सामने छीट आता था और 
मताधिक्य से ही उसका निर्णय किया जाता था। मतदान घलाकाग्रहण के द्वारा होता 
था और इस कार्य के लिए एक विद्येप अधिकारी झलाका-ग्राहक के नाम से नियुरते 
होता है। यह स्पप्ट है कि यद्यपि सघ के कार्य-व्यापार में मतैक्‍्य का प्राधान्य स्वीहत 
था, तथापि आवश्यक होने पर मताधिवय से भी निर्णय वैध था । 
सम्पत्ति--संघ में सपत्ति का अधिकार अतीतानागत चातुरदिश सधघ का माना जाता 

था। भिक्षु सभी अपरिय्रह का ब्रत लिये होते हैं । अतएव भिक्षा में प्राप्त सामग्री पर 
सघ का मुख्य अधिकार मानना चाहिए, किन्तु इस अधिकार का अनियश्रित प्रयगे 
नहीं किया जाता था । भिक्षु के मरने पर उनकी सपत्ति का संघ ही वितरण करती 

अन्न थादि दैनिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए सच में विशेष भिक्षुओ को अधिरा री 
निय्रवत विया जाता है। ऐसे कई अजिकरियों के नाम उपलब्ध होते है । भवीदस 
अन्न वटता था, याग-भानक बाग आदि बॉटता था। गबनासनन्याटक भिलते स| के 

ओर से बिहार सा दान स्वीकार करता था। शयबनासन-्प्रत्ापक बिखर के 

अन्दर झयनासन यदि या वितरण करता था। भाशरागारिय खीवर, पविशशर 
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चीवर-भाजक, शाटी-ग्राहक, अल्पमात्रक-विसजंक, पात्र-ग्राहक, नवकमिक, आरामिक, 
श्रामणेर-प्रेक्षक, आसन-प्रज्ञापक्त एव ऊपर निर्दिष्ट शल्गका-प्राहक आदि की नियुक्ति 
आवश्यकता के अनुसार होती थी । नियुक्ति सर्वसम्मति से की जाती थी। 


पहली संगीति और धर्म-विनय का सग्रह 


प्रथम संगीति की ऐतिहासिकता--बौद्ध परम्परा के अनुसार विनय और सूत्र- 
'पिटठको का सग्रह बुद्ध के परिनिर्वाण के अनन्तर राजगृह की प्रथम सगीति में हुआ था। 
भ्रथम सगीति का उल्लेख अनेक सदर्भो से प्राप्त होता है। पालि विनय के चुल्लवग्ग 
में इस सगीति का एक प्राचीन वर्णन उपलब्ध है। परवर्ती सिहलीय ऐतिहा तथा 
बुद्धघोष की व्याख्याओ में यही से इस सम्बन्ध में सामग्री ली गयी है। महावस्तु एव 
भजुश्रीमूलकल्प में भी सक्षिप्त उल्लेख मिलते है। महीशासक, धर्मगुप्त, महासाघधिक 
एव  सर्वास्तिवाद के विनयो में इस सगीति का उल्लेख है, किन्तु ये सब विनय चीनी 
अनुवादो में ही उपलब्ध होते हैं। काइश्यप-सगीति-सूत्र, अशोकावदान, महाप्रज्ञा-पा र- 
मिता-शास्त्र, एव परिनिर्वाणसूत्र मे भी उल्लेख है, किन्तु ये भी चीनी मे ही सुरक्षित 
है। चीनी में एक अन्य ग्रथ की भी उपलब्धि होती है जिसमे काश्यप और आनन्द के 
द्वारा परिनिर्वाण के अनन्तर त्रिपिटक के सग्रह का विवरण दिया गया है । एकोत्तरा- 
गम के पहले अध्याय की चीनी व्याख्या में भी प्रथम सगीति का उल्लेख है। तारानाथ 
एव बुदोन के बौद्धधर्म के तिब्बती इतिहासो मे भी इस सगीति का विवरण उल्लिखत है। 
पहली सगीति की ऐतिहासिकता और कार्य पर प्रचुर विवाद ऐतिहासिको में हो 

चुका है। मिनयेफ, ओचल्डेन्बग्ग, फ्रान्के, प्रिलुस्की, दत्त, फ्राउवाल्तर, आदि ने समस्त 
सामग्री का मथन कर नाना मत भ्रस्तुत किये है” । ओस्डेन्बर्ग का विश्वास था कि 
पहली सगीति विशुद्ध कल्पना है। इस धारणा के समर्थन में प्रधान युव्ति यह थी कि 
'महापरिनिर्वाण सूत्र में सगीति का उद्देश्य और अवसर दोनो प्रस्तुत है, किन्तु सगीति 
के विषय मे पूर्ण मौन स्वीकार किया गया है। फ्रान्के ने इसे स्वीकार कर यह सुझाव 


२९-दत्त, अर्ली मौनेस्टिक बुद्धिज़्म, जि० १, १० रे २६। 

३०-द्र ०-मिनयेफ, रेशर्श सूर ल बुद्धिदम, ओल्देनबर्ग, ज्डु० डी० एस० जी०, 
१८९८, प० ६१३-९४, फ्रान्के, जें० पी० टी० एस० १९०८, पू० १-८० 
नलिनाक्षदत्त, अली मौनेस्टिक बुद्धित्स, जि० १५ प्रिलुस्कि, लकौंसीय द 


राजगृह, फ्राउवाल्नर, पूर्व० । 
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प्रस्तुत क्या कि चुल्लवर्ग के सगीति-सम्बन्धी अझ भी महापरिनिर्वाण-सूत्र पर ही 
वाधान्ति रहे होगे और अतएवं उन्हे भी अ्प्रामाणिक मानना चाहिए। ओल्डेनदर्ग 
की युक्त का बाकोवी ने समीचीन उत्तर दे ब्यिा है। महापरिनिर्वाष-सूत्र के लिए 
यह अनाव्ब्यक था कि वह संगीत का विवरण दे । यह भी कहा गया है कि चुल्लवग्ग 

के अग रहे हो। 
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च््न 
यह तो निस्लन्देह ह॑ कि ये दो स्क्वक चुल्लवग्ग के परिचिष्ट के रूप में हैं और मूलत 
उसके अग नहीं थ। चुल्लवर्ग का एकादश स्कन्धक उसके अन्य अगो की अपेक्षा हृठात्‌ 
भान्म्म हता हैं, कुछ-कुछ वंसे ही जैसे कि महायरिनिर्वाण सूत्र, और उससे वस्तुसादूर्य 


भे। रखता हूं। सयुक्त-वस्तु नाम के मूल सर्वास्तिवादियों के विनय में एक साथ ही 
परिनिर्गण और सगीतियो का वर्णन दिया गया है। अतरव यह सम्भव है कि चुल्- 
वग्य का एकादश स्कन्चक महापरिनिर्वाण सूत्र का अन्तिम अग रहा हो, किन्तु ऐसा 
रतन पर यह सुवोध नही है कि स्थविरवादियों ने इन दो को पृथक्‌ क्यों कर दिया। 


जल 


कदाचित्‌ चल्लवर्ग के द्वादव स्कन्बक के सादब्य के कारण एकादश स्कन्बक को उ 
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साथ रखा गया हो। इस पर एक्क परिप्कृत मतान्तर फ्राउवान्नर ने प्रस्तुत किया # 
जिसके अनसार महापरिनिर्वाण सूच और प्रथम सगीति का विवरण प्रारम्भ मे साथ 
और विनय के अन्तिम अय थे। द्रसरी सगीनि का विवरण प्रासंगिक परिश्प्दि 
के रूप में जोड दिया गया। यह मत सर्वाधिक समीचीन प्रतीत हैं है। 

यद्यपि अब पहली सगीति को केवल कल्पना नहीं कहा जा सवता तथापि उसरा 
कार्य सदिर 5 हाहे। 

मिनयेफ ने पहे ही कहा था कि धर्म और विनय के सम्रह की कथा यदाचित्‌ 
में ने रहो हो। नदिनाक्ष दच ने सगीति का अयोजन उन क्षद्रगानक्षद्र शिक्षापदों 
निर्णय बताया है जिनको परिव तिल करने की अनमति तथागत ने निर्वाण से पढ़ती रा 
थी। एस दया में शनन्द्र के द्वारा सत्चो का सगायन बाद का प्रश्षेप ह जब 
वेब आनन्द का प्णिद्धि का ही वर्णन रहा होगा। रलना सो हाद है हि 





बअंननय कि पर हक के हल किस स्पा द्र्र्न ड्ाएड 
विनय सौर सूत् पिटक अपने बर्तेमान बहद फ्ठेवर से परिनिर्ताण ये समतस्तर तप्टा 7 
रा क #“ 
ही क्र ् ब् तक थ्‌ हा 
वश्द्ाफि लिया अप पाप राफलसे >- किन्न स्प्रत्त मन्कल श्यास प्न्लड गया हक पूरा 
उगहील नहीं जिग्ने या सकते डे, दिन्द संग्रह का प्रयास तत्याछ हिया गया गी सेट १! 
अर्थ: ७ भाद्ए (8 227 8 हु २ रः का ४ >सज रल अजिकलमा डी नि 2 
सबंधा सनात्य गव घरिीदययल है । सबागन ने रहा था पम्गों वो लिशमय मात 5 
अशलियतन आफ > इनन्ल बट >फ पृ निमियाई कननत ०० » हा न पक ओक॥5। अ्ज्गया पाप वाई हा 44 
सहाय स्त झाननद् ने पान लबान | झननलर बापगार 5 यहा दजगामा से! 
5 25% 0 2 20032. ०२०३ पद सन आल 
पउिनया शारला क्वा एस सिद्यर में थप गधिनभादद्त रा सबसे 7 हसन 6 
७. ह वे 0 कच' लक हुक पिएं 
साणो दे परम - पिला वो सगाउन वि दी) खगरब शिशन्सरा उदार सूर सम 
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के लिए एव उसके दिग्दर्शन के लिए इस प्रकार का धर्म-सग्रह एव विनिर्णय आवश्यक था। 
प्रथम संगीति---विनय में सगीति का विवरण इस प्रकार दिया हुआ है--पाँच सौ 
भिक्षुओ के साथ महाकाव्यप पावा और कुसीनारा के बीच थे जब उन्होने एक आजीवक 
से सुना कि सप्ताह भर पूर्व तथागत का परिनिर्वाण हुआ है। यह सुनकर अवीतराग 
भिक्षु रोये, वीतराग भिक्षुओ ने अनित्यता का स्मरण कर दु ख़ सहा। किन्तु सुभद्र 
नाम के एक वृद्ध प्रव्नजित ने कहा कि अच्छा हुआ जो महाश्रमण के नाना विधि-निपेधो 
से छूट्री मिली 'अब हम जो चाहेंगे करेगे, जो न चाहेगे, न करेगे ।!” यह सुनकर महा- 
काव्यप ने कहा कि अधर्म और अविनय प्रकट हो रहा है, यह आवश्यक है कि धर्म और 
विनय का सगायन किया जाय। 
सगीति के लिए महाकाश्यप ने एक कम पाँच सौ अहंत्‌ चुने । आनन्द के शैक्ष 
होने पर भी धर्म और विनय से उनके बहुत परिचित होने के कारण उन्हे भी चुन लिया 
गया। राजगृह मे वर्षावास करते हुए धर्म और विनय के सगायन का निः्चय किया 
गया। पहले महीने मे टूटे-फूटे की मरम्मत की गयी एवं दूसरे महीने में सगीति हुई । 
आयुष्मान्‌ आनन्द भी सगीति के पहले अहंत्‌ बनाये गये । महाकाश्यप ने उपालि से 
विनय के सम्बन्ध मे प्रइ॒त किया । उन्होने पूछा कि प्रथम पाराजिक कहाँ प्रज्ञप्त किये 
गये थे, किसे लेकर, एव किस विपय में । उपालि के उत्तर सुनकर महाकाइयप ने प्रथम 
पाराजिक की वस्तु, निदान, पुद्गल, प्रज्ञप्ति, आपत्ति एवं अनापत्ति भी पूछी। इसके 
अनन्तर दूसरे, तीसरे एव चौथे पाराजिक के सम्बन्ध मे प्रश्न किये गये । इस प्रश्नोत्तरी 
को कुछ विस्तार से दिया गया है। इसके अनन्तर कहा गया है कि इसी उपाय से दोनो 
विभगो (उभतो विभग ) अर्थात्‌ भिक्षु और भिक्षुणी विभगो, को पूछा गया और आयु- 
प्मान्‌ उपालि ने उनका उत्त्र दिया । इस विवरण से ऐसा प्रतीत होता है कि मूलत- 
केवल प्रातिमोक्ष के सम्बन्ध में ही प्रश्न किये गये थे । 
इसके अनन्तर महाकाश्यप ने आनन्द से धर्म के सम्बन्ध में प्रश्न किया। उन्होंने 
पूछा कि ब्रह्मजाल-सूत्र कहाँ भापित किया गया एवं किसे लेकर। ब्रह्मजाल-सूत्र के 
निदान और पुद्गल को भी उन्होने पूछा । ऐसे ही फिर श्रामण्यफल के सम्बन्ध मे प्रद्त 
किया। इसी उपाय से पाँचो निकायो को पूछा और आयुष्मान्‌ आनन्द ने पूछे का 
उत्तर दिया। इसके अनन्तर आनन्द ने स्थविर भिक्षुओं से कहा कि भगवान्‌ ने परि- 
निर्वाण के समय कहा था आनन्द, मेरे अनन्तर सघ क्षुद्रकानुक्षुद्र शिक्षापदों को चाहने 
पर हटा सकता है ।” इस पर आनन्द से प्रइन पूछा गया कि कया उन्होने इन शिक्षापदों 
के विषय में तथागत से प्रइन किया था । आनन्द के नही कहने पर स्थविरो ने 
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नाना मत प्रस्तुत किये। कुछ ने कहा कि चार पाराजिकों को छोडकर शेप सव 
शिक्षापद तुच्छ है, कुछ ने कहा कि पाराजिको और सघादिश्षेपो को छोडकर शेप क्षुद्र 
है । इसी प्रकार अन्य स्थविरो ने प्रातिमोक्ष के विभिन्न भागो को क्षुद्रकानक्षुद्र बताया । 
इस प्रमग में यह स्मरणीय है कि अधिकाधिक पाराजिक, सघादिशेष, नैसगिक, प्राय 
व्चित्तिक एवं प्रायश्चित्तिक धर्मो को महत्त्वपूर्ण माना गया। प्रतिदेशनीय धर्म सभी 
ने क्षुद्रानुक्षुद्र वताये। शैक्ष धर्मो का अथवा अधिकरण-शमथो का इस प्रसग में उल्लेख 
नही मिलता | इस पर महाकाश्यप ने यह प्रस्ताव रखा कि सघ न तो अगप्रन्नप्त का प्रज्ञा- 
पन करे और न प्रज्ञप्त का समुच्छेद, अन्यथा शिक्षापदों से कुछ उस समय छोड देने पर 
उनके गृहस्थों मे भी विदित होने के कारण यदि उनमे सघ को लोकनिन्‍्दा का भागी होना 
पडेगा। यह कहा जायगा कि शास्ता के परिनिर्वाण के अनन्तर गाक्यपुत्रीय अपने धर्म 
का यथावत्‌ पालन न कर पाये । यह प्रस्ताव सघ को स्वीकृत हुआ । तब स्थविरों ने 
आनन्द पर क्षुद्रानुक्षुद्र शिक्षापदो के तथागत से न पूछने का दुष्कृत अपराध आरोपित 
किया । आनन्द ने अपराध की आदेशना की। इसके अनन्तर आनन्द के कुछ और 
अपराध प्रकाशित किये गये, यह कहा गया कि उन्होने भगवान्‌ की वर्षाशाटी को पैर 
से दाव कर सिया। आनन्द ने कहा कि यह उन्होने अगी रव समझकर नही किया था 
एवं इसको वे दुष्क्ृत नही समझते, तथापि उन्होने स्थविरों के गौरव को सोच अपराध 
की देशना की । आनन्द पर अन्य अभियोग थे--उत्होने भगवान्‌ के अरीर की बदना 
सबसे पहले स्त्रियों से करवाई जिनके आँसुओं से उनका गरीर लिप्त हुआ, उत्हान 
तथागत के सकेत करने पर भी उनसे कल्प भर ठहरने की प्रार्थना नहीं की, एंव 
उन्होने तथागत के वतलाये धर्मविनय में स्त्रियो की प्रव्॒ज्या के लिए उत्सुकता पैदा की । 
इन सब दप्कृतो के लिए आनन्द से क्षमायाचन के लिए कहा गया । आनन्द ने अपरास 
रवीकार नही किया और कहा कि विकाल न हो इसलिए उन्होंने स्त्रियों से वदना करारी यी। 
मार से विश्गन्त होने के कारण तथागन से वे ठहरने के लिए प्रार्थता नही कर पार्य दर 
महाप्रजापति गौतमी के गौरव से उन्होने स्त्री-प्रव्न ज्या के लिए अनुरोध किया। तथा 
स्थविरों के गौरव से उन्होने क्षमा-प्रार्मनना की । 
उस समय आयपुप्मान्‌ पुराण दक्षिणागिरि में पाँच सी भिक्षुओं के साथ चारिवा 77 
रहे यें। जब वे राजगृह छोटे उनसे स्थविर भिक्षुओं ने अपने धर्मवितय ते सवायत 
उतहेंस करते हुए फहा कि वे उस सगायन को साने सिस्तु आयुर्माल्‌ वुराद ने 77 
पैसा मेने भगवान्‌ से प्रत्यक्ष सुना है और सगया टै, ऐसे है। मे समझसा । 


इससे अनन्तर साननद विनों से छपम्त नाम के शिक्षको बठ्ादर 
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की आज्ञा का उल्लेख किया। ब्रह्मदड कैसे होगा' यह पूछे जाने पर आनन्द ने कहा-- 
“उन्न भिक्षु जैसा चाहे, कोई भिक्षु छन्न से न बोले, न उपदेश करे, न अनुशासन करे ।' 
आनन्द से कहा गया कि वे स्वय छन्न को ब्रह्मदड की आज्ञा दे । छन्न के क्रोधी और 
कटुभाषी होने के कारण आनन्द ने कुछ आशका प्रकट की। अतएव बहुत-से भिक्षुओ 
के साथ उन्हें नाव से कोशावी जाने की अनुमति दी गयी । कौशाम्बी में पहुँच कर 
राजा उदयन के अन्त पुर की स्त्रियो से आयुष्मान्‌ आनन्द की मुलाकात हुई। आनन्द 
ने उन्हें धर्म का उपदेश किया। स्त्रियों ने उन्हे पाँच सौ उत्तरासग प्रदान किये । जब 
राजा उदयन ने यह सुना उन्हें आकुछता हुई कि क्यो श्रमण आनन्द ने इतने अधिक 
चीवरो को लिया। क्या श्रमण आनन्द कपडे का व्यापार करेगे या दूकान खोलेगे ?” 
उन्होने आकर आनन्द से पूछा कि वे इतने अधिक चीवरो का क्या करेगे। आनन्द 
ने बताया कि जिनके चीवर फट गये है उन्हे बांटेगे, पुराने चीवरो के विछौने, विछौनों 
की चादर, पुरानी चादरों के गिलाफ और पुराने गिलाफो के फर्श बनायेगे इत्यादि । 
यह सुनकर राजा उदयन ने आनन्द को पाँच सौ चादरें दी । इसके अनन्तर आनन्द 
घोषिताराम गये और छल्न को ब्रह्मदड दिया। यह सुनकर कि भिक्षुओ को उनसे नही 
बोलना होगा, छन्न मूछित हो गये, किन्तु शी प्र ही उन्होने अप्रमाद और उद्योग से एव 
एकाल्चर्या से अहंत्त्व प्राप्त किया । उनके अहूंत्त्व प्राप्त करने पर उनका ब्रह्मदड हट गया। 
इस विनयसगीति में पाँच सौ भिक्षु थे, इसलिए इसे पचशतिका कहा गया। 
इस विवरण के विभिन्न अश सब एक सुदृढ सूत्र से बँधे हुए नही है, किन्तु वे सभी 
एक स्वाभाविक रीति से कही हुई कथा के अन्तरग है । ऐसा प्रतीत होता है कि आयु- 
प्मान्‌ आनन्द के तथागत के विशेष कृपापात्र होने के कारण अन्य भिक्षु उनसे कुछ 
असन्तुप्ट थे एवं परिनिर्वाण के अवसर पर उनकी व्यवस्था से विशेष रूप से असन्तुष्ट 
हुए। यह अत्यन्त स्वाभाविक स्थिति है। यह भी स्पष्ट है कि महापरिनिर्वाण सूत्र 
से इस सगीति के वर्णन को यदि अनुसतत न माना जाय तो इसका वहुत-सा अश निरर्यक 
एवं अप्रासमिक हो जाता है। सगीति की ओर पुराण का दृष्टिकोण यह सूचित करता 
है कि वह सर्वमान्य नही हुई थी। यह भी स्वाभाविक है कि परिनिर्वाण के वाद को 
पहली वर्षा में समस्त सघ का एकत्र होना कठिन रहा होगा और जो भिक्षु वहाँ नही आ 
पाये थे एव जिन्‍्होने स्वय तथागत से उपदेश ग्रहण किया था, उन्होंने अपनी स्मृति को ही 
प्रधान माना हो । कदाचित्‌ इस सगीति मे प्रातिमोक्ष-सदुश कुछ प्रधान विनय के नियमों 
का एव ब्रह्मजाल एवं श्रामण्यफल सदृश कुछ प्रधान सूत्रों का सगायन हुआ था, किन्तु 
घर्म-विनय का कोई एक सर्वसम्मत अथवा सर्वग्राही सस्करण प्रस्तुत नही हो पाया । 


१६० बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


विनय का संपादन 


वर्तमान समय में निम्नीक्त सम्प्रदायों के विनय उपलब्ध होते हँ--स्थविरवा दियों 
का विनय पालि मे, सर्वास्तिवादी, धर्मगृप्तक, महीमासक एवं महासाधिको का चीनी 
में, तथा मूलसर्वास्तिवादियों का चीनी ओर तिव्बती अनुवादों में तथा अग्त मूलसस्क्ृत 
में। इनमें सर्वास्तिवादी, धर्मगुप्तक, महीगासक और स्थविरवा दियो के विनयो में बहुत 
सादब्य है। यदि क्रम, विस्तार एव कुछ अभिव्यक्ति-भेद को छोड दिया जाय तो बह 
कहा जा सकता है कि इन विनयो में वस्तुगत अभ्ेेद है। ऐसा प्रतीत होता है कि ये किसी 
एक मूल विनय की विकसित जाखाएँ है । फ्राउवालनर महोदय ने यह मत प्रकट किया 
है कि सम्भग्त अगोक ने जिन भिक्षुओं को विभिन्न प्रदेशों में धर्म के प्रचार के लिए 
भेजा था और जिन्‍्होने उन प्रदेशों में सघ के आवास स्थापित किये थे, उन्ही मे इन सम्प्र- 
दायो का उदय हुआ | अतएवं सबको एक ही मूल की ग्राखाएँ मानना उचित होगा । 
सर्वास्तिवादियों का विनय चीनी भाषा मे कुमारजीव, पुण्यत्रात एवं धर्मरुचि ने 
ईमवीय ४०४-४०५ में अनूदित किया था। इस विनय के दो भाग है--विभेग एवं 
विनयवस्तु। विनयवस्तु भिक्षु-विभंग एवं भिक्षुणी-विभग के बीच में डाल दिया गया है 
जंसा कि महासाधिको के विनय में भी पाया जाता है। विनयवस्तु के भी दो भांग है: 
विनय-महावस्तु एव विनय-क्षुद्रकवस्तु । यह स्मरणीय है कि पालि विनय में विनयवस्यु 
के स्थान पर स्कन्ध॒क शब्द का प्रयोग किया गया है यच्पि पालि विनय में विनयवरस्तु 
नाम अज्ञात नही था। चुल्लवग्ग के वारहवे सप्तगतिकास्कन्वक में चाम्पेयवल्क 
न्थक के स्थान पर चाम्पेयक-विनयवस्तु का उत्लेख इस बात का प्रमाण है। वि 
को निन्‍बती अनुवाद में प्रातिमोलभाष्य कहा गया है । 
धर्मगृप्तको के विनय का वाण्मीरक बद्धयवश्स्‌ एवं चुफोनियन ने एसेवीय 
में चीनी भाषा मे अनवाद किया। महीशासक विनय से उसका घनिप्ठ साम्य है | 
उदाहरण के लिए, उन्ही दोनों विनयों मे चीवरचस्नु के साथ विसटक के द्वारा शावितों 
वा विनाद वणित किया गया है। महीगासकों का विनय फाशियन सिर ल से लाम हार 


थे कौर वाप्मीरक बट जी व ने 'उसवया ८२ ३२-४०४ ईसबीय में चीनी अन वा हिया या 
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हु विसय वा अवभमया जपदाउनल झपण और गंटित # । पारि विनय मर 
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हापमिया के साथ शारत से सिर्रल पहचा था एच उसे पर प्राल्नन लि/ली अत भाजा। 
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की अट्ठकथा लिखी थी। इसमे प्रातिमोक्ष सूत्रों को पृथक्‌ नही किया गया है, भिक्षु- 
विभग को महाविभग कहा गया है एवं परिवार नाम से दोनो विभगो का एक आलो- 
चनात्मक सक्षेप भी जोड़ दिया गया है। मूलसर्वास्तिवादियो के विनय का ई-नीच ने 
ईसवीय ७०३-१० में चीनी अनुवाद प्रस्तुत किया, किन्तु यह अनुवाद अपूर्ण था। केवल 
इसी विनय का तिब्बती मे पूर्ण अनुवाद उपलब्ध होता है । “गिलगित मैनस्क्रिप्ट्स' नाम 
की ग्रन्थमाला में मूलसर्वास्तिवादी विनय का वहुत-सा अशय मूल सस्क्ृत मे प्रकाशित 
हुआ है। यह विशेष रूप से उल्लेखनीय है कि मूलसर्वास्तिवादी विनय में बुद्ध के जीवन- 
चरित का वत्तान्त एक साथ अन्त में दिया गया है एवं उनके प्रारम्भिक जीवन का भी 
उल्लेख यहाँ मिलता है। महासघधिको के विनय की पाडुलिपि फाशियन पाटलि- 
पुत्र से चीन लाये थे एव वुद्धभद्ग के साथ उन्होने स्वयं उसका चीनी अनुवाद ४१६ ई० में 
अस्तुत किया था। अन्य विनयो से इसमें भेद अपेक्षाकृत अधिक है। 
विनय की उत्पत्ति और विकास के विषय मे ओस्देन्बर्ग ने यह मत प्रकट किया था 
किप्रातिमोक्ष, एव स्कन्धको में उपलब्ध कुछ कर्मवाचाओ का उद्गम सबसे पहले मानना 
चाहिए । इसके अनन्तर निरुक्तिप्रधान प्रातिमोक्ष के विभग को मानना चाहिए। कथाएँ 
और इतिहास जो कि इस समय विभग मे उपलब्ध होते हैं और भी वाद में विकसित हुए 
होगे। चुल्लवग्ग के अतिम दो स्कन्वक इनके पश्चात्‌ माने जाने चाहिए एवं सबसे वाद 
मे परिवार का सयोजन स्वीकार होना चाहिए । इस प्रकार विनय का विकास पाँच 
अवस्थाओ में बताया गया है । इस विषय पर फ्राउवालनर महोदय ने अधिक विचार- 
पूर्वक मतान्तर प्रकट किया है । उनका कहना है कि न केवल प्रातिमोक्ष अपितु विभग 
में आयी हुई अनेक कथाएँ तथा अर्थवर्गीय सूत्र आदि कुछ सन्दर्भ अत्यन्त प्राचीन थे एव 
इनके आधार पर परिनिर्वाण के प्राय सौ वर्ष बाद मूलक स्कन्ध का एक समग्र-रचना के 
रूप में सपादत हुआ। इस मूल स्कन्धक के प्रणेता ने परम्परा प्राप्त वैवयिक नियम एव 
तत्सम्वन्धित कथाओ के आधार पर एक विशिष्ट क्रमयुक्त एव रीतिवद्ध ग्रन्थ की रचना 
की । इस भूलस्कन्ध के प्रारम्भ एवं अन्त मे तथागत के जीवनचरित के अश थे एव 
उनकी जीवनी के अन्तर्गत विभिन्न अवसरो का उल्लेख करते हुए वैनयिक नियमो का 
प्रतिपादन किया गया था। महापरिनिर्वाण सूत्र इस मूल स्कन्धक का अन्तिम भाग था 


३२-ओहल्देन्चर्ग (पी० टी० एस० में सं०) विनयपिटक, जि० ३, भूमिका, एस० 
बो० ई० जि० १, भूमिका। 
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एवं उसके साथ प्रथम सगी ति की कथा अनसतत थी । द्वितीय सगीति का वर्णन समत्ताम- 
विक घटना का वर्णन है एव उसे एक परिणिप्ट के रूप मे माना जाना चाहिए। निक्नव- 
भेद के अनन्तर इसी मूल स्कन्धक के आधार पर साम्प्रदायिक विनयो की रचना हुई। 
इसी कारण उनमें मोलिक सादुब्य उपलब्ध होता है। 
जैसा कि ऊपर कहा गया है विनय के दो मुख्य भाग हँ--विभग एवं स्कत्यक 
स्कन्वक के प्रधान प्रकरण विभिन्न विनयो में कुछ आख्याभेद, क्रमभेद एवं विभाग-भेंदे 
के साथ उपलब्ध होते हैं। इससे भी उपर्युक्त सम्भावना पुप्ट होती है । यह स्मरणीय 
है कि ललितविस्तर में तथा महावस्तु मे जाक्यमुनि की जीवनी, उनके जन्म से प्रारम्भ 
कर उनके प्रारम्भिक धर्म प्रचार तक दी गयी है। यह सम्भव है कि मूल स्कन्धक में 
ऐसा रहा हो, किन्तु पालि विनय मे वुद्ध चरित सम्बोधि से धर्मं-चक्र-प्रवर्तन तक दिया 
गया है। इस भूमिका के अनन्तर प्रन्नज्या, पोषध, वर्षावास एव प्रवारणा के सम्बन्ध 
स्कन्वचकों अथवा वस्तुओ की उपलब्धि होती है। ये चार प्रकरण सघ में प्रवेश एव 
उसके प्रमुख सामूहिक कार्यो को नियमित करते है । इनके अनन्तर चर्मवस्तु, भपज्यवस्तु, 
चीवरवस्तु एवं कठिनवस्तु मे भिक्षुओ के उपयोगी जूते, कपडे, दवाइबों आदि का 
नियमन है । तदनन्तर कोजाम्बकवस्तु, कर्मवस्नु, पाइुलोहितक वस्तु, पुद्गलवस्तु, 
पारिवासिकवस्तु, पोषध स्थापनवस्तु, शमथवस्तु, सघमेदवस्तु, शयनासनवस्तु, आन्यर- 
वस्तु, क्षुद्रकवस्तु एव अन्त में भिल्लुणीवस्तु का स्थान है '। इस प्रकार लगभग बीस 
प्रकरणों मे स्कन्चक निप्पन्न होता है। दोनो सगीतियो का विवरण इन बीस सका: 
अथवा वस्तुओं के अनन्तर रखना चाहिए। जैसा कि पहले कहा जा चुका हैं, पह है 
सगीति का विवरण महापरिनिर्वाण के वर्णन का अतिम भाग था । 

/विनय' का युग--निर्वाण की प्रथम शताब्दी में संघ--उपलब्ध विनयपि 
बुद्धाव्द की प्रथम णत्ती में सघ की अवस्था का सजीव चित्र उपलब्ध होता है। लें 
कोटिकर्ण की कया में सदधर्म की दृष्टि से प्रत्यन्त जनपदों का उल्लेस इस प्रकार रियो 
गया है-पूर्व में कर्मंगल नाम का निगम जिसके बाद बड़े सासू के जंगल हूँ, उर्सई 
प्रत्यन्त जनपद है। पूर्व-दक्षिण दिया में सल्यती नाम की नदी है, दक्षिय टिंती है 
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सर्वास्तियार्द के मामा घक ््छ [ में 
३४-पह्‌ | विनय का क्रम है। महासांधिक और पारि विनया 


कुछ मेंद है 
इ५-विभिश्न सम्प्रदायों के विनयों में क्रममेद के लिए द०“फ्राउवा सर 
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व्वेतकणिक नाम का निगम है, पश्चिम दिशा में स्थूण माम का ब्राह्मणग्राम है, उत्तर 
दिशा में उश्चीरध्वज नाम का पर्वत है | इस वर्णन से सद्धर्म की तत्कालीन भौगोलिक 
स्थिति का सकेत मिलता है। विहार एव उत्तर प्रदेश मे सद्धमं विकसित प्रतीत होता है । 
इनके बाहर के प्रत्यन्त जनपदो मे, जैसे कि अवत दक्षिणापथ में, सघ के लिए कुछ विशेष 
नियम प्रवर्तित किये गये । इन प्रदेशों मे केवल पाँच भिक्षुओ के गण से उपसम्पदा करनी 
विहित थी एव भिक्षुओ को एकपल्ा झिका' उपानह की अनुजा थी। नित्य स्तान भी 
उनको अनुमत था। अवति-दक्षिणा-पथ मे मेपचर्म अजचर्म, एव मृगचर्म के आस्तरणो 
की अनुमति दी गयी थी । चीवर-पर्याय भी अनुमत था। कहा गया है कि श्रोण कोटि- 
कर्ण के द्वारा महाकात्यायन के अनुरोध पर तथागत ने ही इन अपवादो का प्रवर्त्तन 
किया था, किन्तु सम्भवत यह परिनिर्वाण के बाद की अवस्था का चित्र है। दूसरी 
सगीति के विवरण का विस्तृततर भूगोल इससे अनुमेय है कि वहाँ अवन्ति और मध्यम 
जनपदो का भेद विगलित हो गया है एव मध्यदेश के अन्दर भी सघ मे पृुर्वदेशीय और 
पश्चिमदेशीय आवासो का भेद प्रकट हो गया है। 
बौद्ध सघ अनेक सघारामो एव विहारो मे विभकत था जिनकी अलग-अलग सीमाएँ 
थी। सीमाए प्राय तीन योजन से अधिक नही होती थी एव प्राकृतिक चिह्नो के द्वारा 
उनकी सूचना मानी जाती थी। प्रारम्भ में भिक्षुओ के लिए क्त्रिम विहारो का निर्देश 
नही था और वे जगलरू, पहाड, ग्रिरिकदरा, इमशान एवं खुले मैदान या खँडहरो या 
निर्जन स्थानो में रहा करते थे, किन्तु उपासको की दानशीलता से एवं वर्षावास के 
आग्रह से शीघ्र ही विविध आरामो एवं विहारो का निर्माण प्रचलित हो गया। कहा 
जाता है कि पहले राजगृह के श्रेष्ठी ने संघ के लिए साठ विहार बनाये जिन्हे अतीता- 
नागत चातुदिश भिक्षु सघ के लिए प्रतिष्ठित किया गया । इस अवसर पर तथागत 
ने पाँच प्रकार के लयनो अथवा निवास-स्थानो की अनुमति सघ को दी---विहार, अड्ठ- 
योग (जिसे गरुंड की तरह टेढा मकान बताया गया है) , प्रासाद, हर्म्य एव गुहा ! गुहा 
को चार प्रकार का कहा गया है--ईट की, पत्थर की, लकडी की, एव मिट्टी की । क्रमश 
विहारो का रूप और निर्माण अधिकाधिक परिप्कृत एव विकसित हो गया। प्रारम्भिक 
विहार कदाचित्‌ वानप्रस्थो कीं पर्णशाल्ाओ के सदुश थे, किन्तु पीछे इनका रूप परि- 
वर्तित हो गया। विहारो के चारो ओर आराम होते थे जोकि बाँस अथवा काँटो की 
बाड अथवा खाई से सीमित होते थे । इन वाडो मे फाटक और तोरण इत्यादि बनते 
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थे। चारो तरफ की दीवार अथवा प्राकार का भी उल्लेख मिलता हे । प्राकार के 
द्वार पर नौवतखाने की तरह मे कोप्ठक अथवा कोठा होता था । छोटे विहारो के एक 
ओर तथा बडे विहारो के बीच में गर्भगृह अथवा कोठरियाँ बनती थी । ये कोठरियाँ 
तीन प्रकार की कही गयी हँ--शिविकागर्भ, नालिकागर्भ एवं हर्म्यंगर्भ | परिवेष 
अथवा आँगन में बालू एवं पत्थर का फर्ण बताया जाता था । भोजन के लिए पृथक्‌ 
उपस्थानगाला होती थी, पानी के लिए, स्नान के लिए एव निवृत्त होने के लिए अलग 
घाखाएँ अथवा कुटियाँ बनती थी। पाँच प्रकार की छतो का उत्लेख है--ईटों 
की, थिला की, चूने की, तिनको की, एवं पत्तो की । दीवारों पर और फर्ण पर सफेद, 
काला और गेरुआ रग रहता था। स्त्री-पुरुप के चित्रों का निषेध था किन्तु माला, 
लता, मकरदन्त आदि की अनुमति थी। सीढियो, अलिन्द, प्रघण, प्रकुड्य आदि का 
उल्लेख मिलता हे । 
बौद्ध भिक्षुओं के लिए नग्नता का निषेध था जोकि विशेष रूप से आजीवको का 
लक्षण था। ऐसे ही उनके लिए ब्राह्मणों के विदित कुग-चीर, वल्कल-चीर, एवं 
मृग-छाल का निपेध था। अन्य तीथिको में विदित फलक-चीर, केअ-कम्बल, उल्लू के 
पख के अथवा अकंनाल के कपडे भी बौद्ध भिक्षुओ को निपिद्ध थे। विनय की अटृठकवा 
के अनुसार तथागत की बद्धत्व-प्राप्ति से वीस वर्ये तक सब भिक्षु पासुकुल्िक रहें और 
किसी ने गृहपति-चीवर का घारण नही किया। चीवर-स्कन्धक के अन्तर्गत जीवक- 
चरित मे जीवक के द्वारा तथागत और भिक्षुसध का पायुकुलिक के रूप में वर्णेन किया 
गया हे। जीवक ने बुद्ध से राजा प्रद्योत के द्वारा भेजे गये शिवि के दुआले के जीडे की 
रवीकार करने के लिए तथा भिक्षु-सघ को गृहस्थो के दिये चीवरो के स्वीकार करने की 
अनुमति के लिए अनरोव किया | वृद्ध भगवान ने यह अनरोव मान लिया और भिक्षुता 
को अनुमति दी कि वे चाहे पासुकुलिक रहे, चाहे गृहपति, चीवर का धारण करे। पीछे 
देवदत्त के अनुरोध करने पर भी उन्होने सव भिक्षुओ को पासुकुलिक होने पर मजयू 
नही किया। उन्हें पहिनने के लिए तीन चीवरों का विवान था जो कि उत्तरात्तग, अन्ध- 
वसक, एवं सघाटी कहे जाते थे । छ प्रकार के वस्त्रो के चीवर बनाये जा सकते थे--- 
क्षौभ, कार्पास, कौगेय, कम्बल, सन ओर भग। प्रावरण की भी भिक्षओ को अनुमति थी 
वे कीणेय अथवा कोजव के हो । कम्ब॒ल की भी अनुमति वी। चीवरों को उपासक 
से लेने, सम्हालने एवं भिक्षुओ में बॉटने के लिए चीवर-प्रतिग्राहक, चीवर,निवायवा, 
एवं चीवर-भाजक नाम के पदो में योग्य भिक्षुओ को चुना जाता था। चीवरों को रखने 
के छिए सथाराम से एक भाण्डागार होता था और उससे सम्बस्धी एक भाण्डागारिक 
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उपासको से प्राप्त वस्त्र को भिक्षु-चीवर के रूप मे काटने, सोने और रगने का विधान 
उपलब्ध होता है । आसनो के लिए प्रत्यस्तरण, रोगियो के लिए कौपीन, वपिक-शाटिका 
मुह पोछने क्रे लिए अँगोछा, एवं थेला आदि आवश्यक परिप्कार-वस्त्र का भी विधान 
प्राप्त होता है। इन कपडो में जोड, पैवन्द, रफू आदि भी विदित थे। वर्पावास की 
समाप्ति पर सारे सघ की सम्मति से किसी भिक्षु को जो चीवर दिया जाता हे, उसे 
'कठिन' कहा जाता है। विनय के अनुसार प्रव्रजित हुए चम्पा के श्रेष्ठिपुत्र श्रोण 
कोटिविश के अ्षत-विक्षत पैरो को देखकर तथागत ने भिक्षुओं को एकतल्ले के जूते 
पहिनने की अनुमति दी। बहुत तल्लो का जूता भी पहिना जा सकता था यदि उसे 
किसी ने पहिन कर छोडा हो । तत्कालीन समाज मे प्रचलित नाना प्रकार के जूतों का 
भिक्षुओ के लिए उल्लेखपूर्वक निषेध किया गया हे। नीरोग अवस्था में आराम के 
अन्दर भी जूते का निपेध था। किन्तु रात के समय आराम मे भी उल्का, प्रदीप और दण्ड 
के साथ जूने का उपयोग भी अनुमत था। काठ की पादुका अथवा नाना ताड, घास, मूँज 
तृण आदि से वी पादुकाओ का व्यवहार भिक्षुओ की अनुज्ञात वही था। उनके लिए 
आरोग्य की अवस्था मे जूता पहिने गाँव मे प्रवेश करना मना था। यद्यपि गृहस्थो की 
चमडे से मढी चारपाइयो अथवा चौकियो मे भिक्षु वैठे सकते थे, वहाँ लेटना उनके लिए 
निषिद्ध था। चमड़े के छोभ से पश्ु-हिंसा प्रेरित करना भिक्षुओ के लिए वडा अपराध 
था चर्म का धारण, विशेप रूप से गाय के चर्म का धारण निषिद्ध था, किन्तु प्रत्यत्न 
जनपद में चर्ममय आस्तरण का उपयोग अनुमत था । 
भिक्षुओं को साधारणतया केवल भिक्षा में प्राप्त अन्न से ही निर्वाह करना होता थे 
यद्यपि निमन्त्रण एव स्वयं उपनत दान का भी वे स्वीकार कर सकते थे। आराम के 
भीतर रखे, भीतर पकाये और स्वय पकाये का खाना उनके लिए निपिद्ध था। दुभिक्ष 
में इस नियम का अपवाद किया जा सकता था। निर्जन वन-प्रदेश में फछो का स्वय 
हण किया जा सकता था। अरण्य और पुप्करिणी की उपज, यथा कमरू-नाल, भोजन 
के अनस्तर भी खायी जा सकती थी। नये तिछू और शहद की भी उसी प्रकार अनुमति 
थी। भिक्षुओं के लिए गुड मूँग और नमकीन सौवीरक या छाछ भो विहित थे । 
ऐसे मत्स्य और मास का खाना निपिद्ध था जिसमे अपने लिए की गयी हिंसा दृष्ठ, श्रुतत 
अथवा परिगकित हो । हाथी, घोड़ा, कुत्ता, सॉप, सिंह, वाघ, भालू एवं लकडवस्धे के 
मास का भक्षण सर्वथा निपिद्ध था। खिचडी न केवल अनुमत अपितु प्रगस्त थी। 
लड्डू (प्रधुगोलक) भी बिहित था। विहार मे प्राप्त खाद्यों के रखने के लिए एक 
विज्ेप स्थान होता था जिसे कल्प्य-भूमि कहा जाता है। भिक्षुओं के लिए पाँच गोरसो 
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का ग्रहण अनुमत था--दृध, दही, मठा, मक्खन और घी। निर्जन मार्ग में पाथय का 
निषेव नही था। पाथेय के रुप में तड़ुल, मूंग, उडद, नमक, गुड, तेल अथवा घी का 
प्रहण किया जा सकता था। भिक्ष्‌ फलो के रस का विकाल मे भी पान कर सकते थे । 
भैपज्य के रूप में पहले केवल गोमूत्र का विधान था। पीछे घी, मक्खन, तेल, मु, 
और खाड की भी अनुमति भिक्षुओं को दी गयी । इस रूप में इनका ग्रहण पूर्वाल्लू और 
अपराह्न दोनो मे ही किया जा सकता था। अनेक पद्मुओं की चर्बी का भी दवाई 
के रूप मे उपयोग किया जा सकता था । नाना मूल, कपाय, पर्ण, फल, गोद, और छवण 
की औपधो का प्रयोग अनुमत था। अनेक चर्म-रोगो में चूर्ण-हूप औपथे विहित थी । 
दवा बनाने के लिए खरल-बंट्ठा, ओखली और मूसलछ, एवं चलती का उपयोग किया जा 
सकता था। भूत-प्रेत के द्वारा आवेश होने पर कच्चे मास और कच्चे खून का सेवन 
निपिद्ध नही था। आँख के रोग के लिए अजन, अजन पीसने की सामग्री, अजनदानी, 
सलाई, एवं सलाईदानी का उपयोग होता था । सिर के दर्द के लिए अनेक उपाय विहित 
थे--सिर मे ते मछना, नस लेना, एवं धूम-नेत्र से दवाई का घुँआ पीना । बात-रोग 
में तेल पकाना अनुमत था। तेल-पाक में आवश्यक होने पर अल्प-मात्रा से मद्य डाली 
जा सकती थी। तेल को ताँवें, काठ और फल के तूँबे मे रखा जा सकता था| वात में 
विहित अनेक चिकित्साओ का उल्लेख प्राप्त होता है--स्वैद-कर्मे, सम्भार-स्वेद, महा- 
स्वेद, भगोंदक, उदककोप्टक एवं सीग से खून निकारूना । फटे पैरो मे मालिश अनुमत 
थी । फोडो में चीर-फाड और मलहम-पट्टी विहित थी । साँप के काटने पर चार 
महाविकट खिलाये जाते थे---मल, मूत्र, राख और मिट्टी । विप की भी ऐसी ही चिकित्सा 
थी। सॉप से बचने के लिए एक रक्षा' का पाठ भी विहित है । 
भिक्षुओं के लिए लम्बे केज रखने का एव वाली, लटकन, कर्णसूत्र, कटिसुत्र, खड़ूआ, 
केयूर, हस्ताभरण, अगूठी आदि आभूषणों का निपेव था। आरोग्य में कघी अथवा 
दर्पण का प्रयोग नहीं किया जा सकता था। मुख पर लेप, मालिण या चूर्ण का प्रयोग, 
या मैनसिल से मुख का अकित करना अथवा अगराग या मुखराग का प्रयोग निपिद्ध 
था। भिक्षुओ को केवल लोहे एव मिट्टी के पात्रो की अनुज्ञा थी । चीवर वनानें के लिए 
की, सूई और नमतक (वस्त्र) की अनुमति थी। सूई, कैची, दवाई आदि रखने के लिए 
अठी का उपयोग होता था एवं पानी छानने के लिए परिखावण तथा गडुए (वर्मेकरक) 
की अनुमति थी। मच्छरों से बचने के लिए मसहरी का उपयोग विहित था। बढ़ा 
झाइ, पख्रा, छाता, छीफ़ा और डडा--इनका भी आवशब्यकता के अनुसार उपयोग 
किया जा सकता था। 
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पाँच प्रकार के सघो का निर्देश प्राप्त होता है--चार व्यक्तियों का भिक्षु-सघ जिसे 
चतुर्वेग कहते है, पचवर्ग, दशवर्ग, विशतिवर्ग, एवं अतिरेकविशति वर्ग। चतुर्वर्ग भिक्षु- 
सघ उपसम्पदा प्रवारणा एव आह्वान--इन तीन कर्मो को छोड़कर, धर्म से समग्र 
हो, सभी कर्मो के करने योग्य है। पचवर्ग भिक्षुसघ आह्वान और मध्यम जनपदो में 
उपसम्पदा को छोडकर अन्य कर्मो में समर्थ हैं । विशतिवर्ग एवं अतिविद्यति वर्ग भि्लु- 
संघ सभी कर्मो के करने मे समर्थ माने जाते है। वर्ग आधुनिक कोरम' के समान है। 
भिक्षुणी शिक्षमाणा, श्रामणेरी आदि से भी वर्गपूर्ति करना अपूर्ण वर्ग से श्रेयस्कर बताया 
गया है। कर्मों के सम्बन्ध मे अनेक नियम विहित थे। उदाहरण के लिए, कुछ कर्म 
शप्तिद्वितीय कहे जाते थे, इनमे ज्ञप्ति के अनन्तर कर्मंवाक्‍्य कहे जाते थे । कर्म के लिए 
समागत भिक्ष्‌ सम्मुख होने मे एव आए हुए भिक्षुओ से उनके छन्‍्द (मत) प्राप्त होते थे। 
कुछ कम ज्ञप्तिचतुर्थ कहे जाते थे । इनमे ज्ञप्ति के अनन्तर तीन कमंवाक्य आवश्यक 
थे। इन नियमो के उल्लंघन होने पर कर्म विनयविरुद्ध समझा जाता था । यदि कमे- 
प्राप्त भिक्षु सब न आये हो और न उनके छन्‍्द प्राप्त हुए हो तो कर्म को वर्गकर्म कहा 
जाता था। इसके विपरीत सब की उपस्थिति में एवं मत के ज्ञात होने पर समग्रकर्म 
कहा जाता है। वर्गकर्म निषिद्ध था। सघ की समग्रता पर बहुत जोर दिया गया है। 
दो प्रकार की सघसामग्नी का उल्लेख है--अर्थरहित, किन्तु व्यजनयुक्त, एवं अर्थयुक्त 
तथा व्यजनयुक्त । जिस वस्तु से सछ में विवाद उत्पन्न होता है अथच वस्तु का विना 
निर्णय किये सघ सामग्री करता है, उसे अर्थरहित किन्तु व्यजनयुक्त सघसामग्री कहां 
गया है। जिस वस्तु से सघ मे झगड़ा होता है उसके निर्णय के अनन्तर सघसामग्री 
अर्थयुक्त तथा व्यजनयुक्त कही जाती है । 
सघभेद की प्रवृत्ति शाक्यपुत्रीयो मे विशेष रूप से विद्यमान थी और इसका 
पहला प्रकाश तथागत के जीवन काल में ही उपलब्ध होता है। देवदत्त, शाकय, राजा 
भद्विक, अनिरुद्ध आदि के साथ प्र्नजित हुआ एवं तपश्चर्या के द्वारा उसने कुछ सिद्धि 
प्राप्त की । देवदत्त की इच्छा थी कि तथागत के स्थान पर वह स्वय भिक्षु सघ का नेता 
बने । उसने पहले बुद्ध भगवान्‌ से यह अनुरोध किया कि वे बूढे हो गये है, उन्हे आराम 
करना चाहिए और भिक्षुसघ को देवदत्त को दे देना चाहिए। तथागत ने इसका अस्वी- 
कार किया और राजगुह के सघ में देवदत्त का प्रकाशनीय कर्म किया गया । अर्थात्‌ यह 
घोषित किया गया कि देवदत्त पहले और प्रकार का था, अब और प्रकार का है, उसके 
कर्मो का जिम्मेदार सघ नही है। देवदत्त ने अजातगत्रु को चमत्कार दिखला कर अपने 
पक्ष मे लिया एवं उसके बहकाने से अजातशत्रु ने अपने पिता मगधराज श्रेणिक विम्बि- 


१६८ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


सार के वध का प्रयत्न किया तथा देवदत्त ने स्वय बुद्ध भगवान्‌ को मारने के लिए अनुचर 
भेजे, किन्तु वे असफल रहे । इस पर देवदत्त ने गृप्रकूट पर्वत की छाया मे टहलूते हुए 
गौतम पर एक बहुत बडी शिल्ा फेकी जिसके एक टुकडे से उनके पैर से रुधिर बह निकला । 
इस प्रयत्त के भी असफल होने पर देवदत्त ने नाछागिरि नाम का मत्त हाथी राजगृह में 
भगवान्‌ बुद्ध पर छोड़ा, किन्तु बुद्ध के मैत्री-चित्त से हाथी उनके सामने झुक गया । 
इन सब प्रयत्नों में विफल होकर देवदत्त नें सघ में फूट डालने का प्रयास किया । उसने 
कोकालिक, कटमोर, तिस्सक और खडदेवी-पुत्र समुद्रंदेत्त से कहा कि तथागत से पाँच 
वस्तुएँ मागी जाये जिन्हें वे स्वीकार न करेगे। उनके न मानने पर हम भिक्षुओ को 
समझाकर अपने साथ अलग ले जायेंगे । ये पाँच वस्तुएँ थी--भिक्षु आजीवन आरण्यक 
रहे, पिण्डपातिक रहे, पासकुलिक रहे, वृक्षमूलि रहे एव मत्स्यमास न खाये। भगवान्‌ 
बुद्ध ने इन बातो की अनुमति नहीं दी। तब देवदत्त ने राजगृह मे प्रवेश कर घूम-घूमकर 
कहा कि श्रमण गौतम ने तपस्विता के इन प्रत्यक्ष नियमो का विरोध किया है, इन पाँच 
बातो की श्रमण गौतम अनुमति नही देते । यह सुनकर बहुत-से छोगो न सोचा कि 
देवदत्त सचमुच तपस्वी है जबकि श्रमण गौतम केवल बटोरू है, और यह सोच कर 
देवदत्त का अनुसरण किया । अनुयायियो का सग्रह कर देवदत्त ने भिक्षुसंघ से अलग 
ही अपना उपोसथ किया। उपोसथ में उसने इस बात पर शलाका पकंडवायी कि जिन 
लोगो को उसकी पाँच बाते पसन्द है वे शलाकाग्रहण करे । वैशाली में पाँच सौ वज्जि- 
पुत्तक नये भिक्षुओ ने शलाकाग्रहण किया # उसपर देवदत्त सघभेद कर उन्ही पाँच सौ 
भिक्षुओ के साथ गयाश्ीर्ष चल दिया और वहाँ स्वय धर्मदेशना करने लगा | पीछे 
शारिपुत्र और मोद्गल्यायत॒ वहाँ जाकर उन भिक्षुओ को वापिस ले आये। इस पर 
कहा जाता है कि देवदत्त के मुख से गर्म खून निकला | 
वितय के उपयुक्त वर्णन से यह प्रतीत होता है कि देवदत्त के द्वारा सघभेद का 
प्रयत्त सर्वथां असफल हुआ था, तथापि तथ्य ठीक ऐसा नही है। शताब्दियों पीछे भी 
देवदत्त के अनुयाय्रियो का उल्लेख प्राप्त होने से जान पडता है कि देवदत्त ने बुद्ध के समय 
में ही अपने पृथक सम्प्रदाय की स्थापना की थी जो कि किसी न किसी रूप में बहुत 
दिन तक रहा । इस वास्तविकता से सूचित आशका से ही सघ में फूट डालना बहुत 
वा अपराध बताया गया है। 
नवागन्तुक भिक्षु के लिए अनेक नियम कहे गये है। उन्हे आराम मे प्रवेश करते 


३७-इवान्‌च्चांय, दे०-नीचे । 


संघ का प्रारम्सिक रूप और विकास १६९ 


समय जूता खोलकर और उसे झाडकर हाथ मे ले लेना चाहिए, छाते को उतार कर 
और शरीर के चीवर को कधे मे ठीक तरह से करने के पश्चात्‌ आराम मे प्रवेश करना 
चाहिए। जहाँ आवासिक भिक्षु उपस्थानशाला, मण्डप या वक्षछाया मे आ-जा रहे हो 
वहाँ जाकर एक ओर पात्र-चीवर रखकर बैठना चाहिए और आवश्यक पानी छिडककर 
ह्थ-पैर धोना चाहिए और जूता पोछता चाहिए । आगन्तुक को आवासिक भिक्षुओ 
का उचित अभिवादन करना चाहिए और फिर उनसे शयनासन विषयक एवं अन्य 
आवश्यक वाते पूछनी चाहिए। आवासिक भिक्षुओ के लिए भी यह आवश्यक था कि 
वे आगन्तुक भिक्षु को आसन-पादोदक आदि दे, उनका उचित स्वागत करे, शयनासन 
भादि का प्रज्ञापन करे। यात्रा पर जाने के पहले भिक्षु को काठ-मिट्टी के बरतनों से 
सम्भाल कर, खिडकी-दरवाजो को बन्द कर, शयनासन के लिए पुछकर जाना चाहिए। 
पिण्डचारिक भिक्षु को बिना ठीक से वस्त्र घारण किये गाँव मे नही जाना चाहिए। घर 
के अन्दर शी ध्र प्रवेश नही करना चाहिए और न देर तक खडा रहना चाहिए। भिक्षा 
देने वाली स्त्रियो के मुंह की ओर नही देखना चाहिए। आरण्यक भिक्षुओ को समय से 
उठकर पात्र को थैले मे रख, कन्धे पर लटका तथा चीवर को कन्धे पर रख, जूता पहन 
क्र निकलना चाहिए | 
इसरी संगीति--दूसरी सगीति की सूचना जिन अनेक मूल ग्रन्थो से प्राप्त होती है 
उनमे पालिविनयपिटक के चुल्लवग्ग एव सर्वास्तिवादी विनयक्षुद्रकवस्तु का स्थान मुख्य' 
है। चुल्लवग्ग से ही परवर्ती पालि परम्परा निकली है। दूसरी ओर बुदोन और 
तारानाथ का विवरण विनयक्षुद्रकवस्तु पर आधारित है। भव्य, वसुमित्र, विंनीतदेव 
एवं इवाच्वाम ने भी हितीय सगीति का' वर्णन किया है, किन्तु भव्य, वसुमित्र और 
विनीतदेव महासाधिको के विनय-विरुद्ध कार्यो का उल्लेख नही करते । वे सघभेद को 
केवल महादेव की पाँच प्रतिज्ञाओ' से प्रादुर्भूत मानते है । कुछ अन्य परवर्ती ग्रन्थों में 
भी द्वितीय सगीति के उल्लेख उपलब्ध होते हैं जैसे कि महावस्तु अथवा मजुश्रीमूल- 
क्तल्प मे] 


३८-द्र०-दत्त, अली सोनेस्टिक बुद्धिन्‍्म, जि० २, पृ० ३० प्र०; सर्वास्तवादी 
परम्परा के लिए द्र ०-रॉकहिल, राइफ आँव बुद्ध, पृ० १७१-८०; ओबर- 
सिलर आइ० एच० क्यू० १९३२; पसुमित्र के विवरण का अनुवाद-- 
मसुदा, ऑरिजिन एण्ड डॉक्ट्रिन्स आऑँव दि अर्ली इण्डियन बुद्धिस्द स्कूल्स; 
भव्य के लिए &०-वालेज़ेर, दी सेकक्‍्तेन देस आल्तेन बुद्धिसमुस; बुदोन के 
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ऊपर कहा जा चुका है कि सम्भवत विनयपिटक का स्कन्घक नाम का भाग दूसरी 
सगीति के आस-पास रचा गया होगा । वस्तुत मूल स्कन्धक की रचना स्थविर-परम्परा 
के उल्लेख के साथ समाप्त हो गयी थी । यह भश अस्तुत पालि विनय मे उपलब्ध नहीं 
होता, किन्तु मूल ग्रन्थ मे सम्भवत रहा होगा । इस प्रकार मुख्य ग्रन्थ के समाप्त 
होने पर दूसरी सगीति का विवरण एक प्रकार से परिशिष्ट का जोडना है और इस 
प्रकार के परिशिष्ट का सयोजन उसमे वर्णित वृत्तान्त की तत्कालीन ख्याति के 
कारण ही समझा जा सकता है।'* 
चुल्लवर्ग के इस अश की आख्या सप्तशतिका स्कन्धक है। उसका प्रारम्भ इस 
प्रकार होता है---उस समय परिनिर्वाण के १०० वर्ष बीतने पर वैशाली के वज्जिपुत्तक 
भिक्षु इन १० वस्तुओ का प्रचार करते थे---भिक्षुओ, शु गि-लवण-कल्प विहित है, 
दुव्यगुलकल्प विहित है, आ्रामान्तर कल्प०, आवास कल्प», अनुमत कल्प०, आचोीर्णे 
कल्प०, अमथित कल्प०, जलोगीपान कल्प०, अंदशक कल्प०, जातरूपरजत कल्प ० ।* 
इन १० बातो के ठीक-ठीक अर्थ दुर्वोध है। शुगि-लवण-कल्प के अर्थ अनेक प्रकार से 
बताये गये हैं--..“सीग मे नमक रखना, अथवा तमक बचा रखना, अथवा नमक बराबर 
अपने साथ रखना, अथवा तमके और अदरक अलग रख लेना ।” दुव्यगुल-कल्प का 
एक स्थान पर अर्थ मध्याक्ष के वाद जब छाया दो अगुल हो जाय तो भोजन करना बताया 
गया है। अन्य व्याख्या के अनुसार भोजन के अनन्तर दो उँगलियो से ऐसे भोजन को 
उठा लेना जोकि जूँठा नही था--यही इसका अर्थ करना चाहिए। तीसरे, ग्रामान्तर 
कल्प का एक अथ्थ है दुबारा खाने के इरादे से गाँव को जाना। गाँव जाकर भोजन 
छाना लेकिन बने हुए भोजन के नियम का पालन करना---यह भी अर्थ बताया गया है । 
विहार से योजन अथवा योजनाध॑ टूर होने पर यात्रा के समय भोजन करना, यह एक 
तीसरी व्याख्या है। आवास-कल्प का एक अर्थ यह किया गया है कि एक ही सीमा के 
अन्दर दूसरा उपोसथ करना । अन्य व्याख्या के अनुसार यह एक ही विहार मे पृथक्‌ 
कर्मवाचना का समर्थन है। अनुमतिकल्प को कार्य करने के बाद अनुमति लेना, अथवा 


इतिहास का ओवरमिल्‍्तर ने तथा तारानाथ का शीफनेर ने अनुवाद किया 

है। मिनयेफ (पुर्च) तथा वासिलियेफ, देर बृद्धिस्मुत, अभी भी उपयोज्य 

है। नवीन कृतियो में द०-फ्राउवालनर पूर्व०; बारो, छे० सेक्तबुद्धीक द 

पेति वेहीकल लामॉन, इस्त्वार टु बुद्धीज््म आंधां, पृ० १३८ प्र० । 
२९-फ्राउवाल्नर, पूर्व०॥ 
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गलत काम पहले कर लेना और पीछे सघ की अनुमति मोगता, अथवा वर्ग में पहले 
सघ से पृथक कर्म कर लेना तथा पीछे औरो की अनुमति माग़ना वताया गया है। 
आचीणेकल्प का तात्पयें उपाध्याय के आचार का अनुकरण करना अथवा प्रचलित 
ढग मे आचरण करना, अथवा अपने पिछले गृहस्थ जीवन के आचार का अनुकरण 
करना वताया गया है। अमथित-कल्प को मध्याह्न भोजन के बाद दही खा लेना, 
अथवा बिना उवला दूध, दही और मक्खन मिलाकर खा लेना, अथवा भोजन के पच्चात्‌ 
घी, शहद, दही और मक्खन मिलाकर खाना अथवा इसी का विकाल में खाना, अथवा 
आधे दूध, आधे दही को भोजन के पश्चात्‌ पीना वताया गया है। जलोगी कल्प का अर्थ 
अभी न चुवाई हुई अप्राप्त-मद्य ताड़ी पीना, अथवा दरिद्र स्थिति में मद्य पीना, अथवा 
जलोगी-मद्य पीना, अथवा जोक की तरह से चूसकर शराब पीना बताया गया है। अदशक 
कल्प के अर्थ बताये गये है--विना किनारी के आसन या चटाई का उपयोग, अथवा 
ऐसे चये आसन का उपयोग जिसमें पुराने आसन का कुछ भाग नये के किनारे के तौर पर 
नही लगाया गया है, आसन को बिना जोड-जाड़ के वनाना, आसन बनाने मे नियत नाप 
न रखना । जातरूपरजत-कल्प के अर्थ सोना-चाँदी भिक्षा में ग्रहण करता अथवा सोना- 
चाँदी और अन्य वहुमूल्य वस्तुओ का या द्वव्य का ग्रहण करना बताये गये है । तिव्वती 
विवरण में इन दस वस्तुओ से भिन्न कुछ अन्य वस्तुएँ भी वतायी गयी है जैसे अलल' 
का उच्चारण करना, भोजन में अभिरति, एव जमीन को खोदना या दूसरे से खोदवाना । 
महीशासक-विनय में एक और नयी बात का उल्लेख है--बैठना और खाना, यद्यपि 
इसका ठीक-ठीक अर्थ नितान्‍्त दुर्वोध है. 
इस दस विनय-विरुद्ध वस्तुओं में अधिकांश आध्यात्मिक दृष्टि से अत्यन्त गौण 
प्रतीत होती है, किन्तु अन्य घर्मो के इतिहास से भी यह सुविदित-है कि धामिक विवाद 
और सगीतियाँ वहुघा ऐसे ही छोटे-बड़े आचार अथवा अभिव्यवित के भेद से उत्पन्न 
होते रहे है। श्रीमती रीजडेविड्स का कहना है कि वैज्ञाली के भिक्षुओ के इस 
विवाद मे वस्तुत एक प्रकार से प्रादेशिक आवासो एव व्यक्तियों की स्वतत्रता का दावा 
अन्तनिहित है। उनका यह भी कहना है कि उस समय की आर्थिक स्थिति देखते हुए 
सोना-चाँदी के उपयोग को महत्त्वशाली नही माना जा सकता और अतएवं उनका ग्रहण 


भी महत्त्व का न रहा होगा । कुछ अन्य विद्वानों ने भी इस विनय-विरोध का कारण 


४०-तु ०-मिनयेफ, पुर्वे० पृ० ४३-५८, दत्त, पुर्वे० जि० २, पृ० ३५-४०; पा-चाउ, 


पूरवं०, पु० २४-२६॥। 
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गाली के भिक्षुओं की गणतन्त्रतात्मक दृष्टि को माना है एवं यह कहा है कि वज्जिपुत्तक 


सिल्षु अपने को अहँत्‌ कहने वाले बूढे भिक्षुओ की सर्वेवा आज्ाकारिता के लिए तत्वर 
नही थे | इतना तो स्पप्ट है कि स्थविर भिक्षु नियमो मे अधिक कट्टर थे और वेशाली 
के वज्जिपुत्तक भिल्ु आचार का अपेक्षाकृत कम संबत (दृप्टिनेंद से, उदार) थादर्श 
उपस्थित करते थे । भोजन एवं भिल्षा सम्बन्धी गु यिल्वण-कल्प, द्रयंगल ०, ब्रामान्तर ० 


अमधित०, जलोगी ० एवं जातरूपरजत० से ग्ह स्पप्ट है। अनुमतकल्प, एवं आत्रीर्ण- 
कल्प जाचार में अत्यधिक स्वाधीनता एवं अनिग्रम के कारण हो सकते थें। 

चुल्लवग्ग के अनुसार आयुप्मान्‌ यज्य ने वैधाली में उपोसय के दिन वज्जिपुत्तक 
भिक्लुओं को उपासको से संघ के लिए कार्पापण, अर्वकार्पापण, परदकार्पपिण, अबबा 
माथक माँगते हुए देखा । जायुप्मान्‌ यथ्य के विरोब करने पर वँग्ञाली के वज्जिपुत्तक 
भिल्षुओं ने उनका प्रतिसारणीय कर्म करने का निव्चय किया । बच ने नियमत- अनुद्त 

माँगा और उसके साथ वेचाली के उपासको के समक्ष अपने पक्ष का प्राचीन सदर्भो से 

उद्धरण देते हुए समर्थन किया। इस पर वज्जिपुत्तक भिल्षुओ ने आयुप्मान्‌ बच्च का 
उत्लेपणीय कर्म करना निश्चित किया । इस पर यज्ञ कौग्ाम्वी उले गये। वहाँसे 
उन्होंने पावा-निवासी एवं अवन्ति-दक्षिणापथ के निवासी भिलुओ के पास दूत भेजा 
कि वेचाली में अवर्म हो रहा है, उसका निवारण होना चाहिए। आयुप्मान्‌ सम्भूत 
घाणवासी जो कि अहोगग पर्वत पर वास करते थे इस विवाद-अपथ मे भाग ग्रहण करने 
के लिए राजी हुए । वही बहोगग पर्वत पर पावा के भी छ भिल्लु एकत्र हुए और अवन्ति 
दक्षिणापय के ८८ भिक्षु बाये। सबने सोरेब्य मे वास करन वाले आयुप्मान्‌ रेवत का 
अपने पल्ष में संग्रह करने का संकल्प किया । आयुप्मान रेबत इससे बचने के लिए सो रेय्य 
से संकाइ्य चले गये, सकाच्य से कान्यकुब्ज, कान्यकुब्ज से उदुम्बर, , उदुम्बर से अर्गलूपुर 
चर वहाँ से सहजाति । सहजाति में जाकर भि्षु उन्हें पकड़ पाये 

आयुष्मान्‌ यथ ने आवुष्मान्‌ रेवत से वै्ाली में प्रचारित १० वस्तुओं का उल्लेख 
किया एवं पूछा कि वे विहित हैं अथवा नही । रेवत ने उन वस्तुओं के अर्थ की जिनासा 
प्रकट की । आावुप्मान्‌ यन ने व्विदास्पद १० बस्तुओ के अर्य वताये। रेबत 
ने उन सव कल्पो को निपिद्ध ठहराया एवं इस वात के लिए सहमत हुए कि वैच्याली में 
उनके प्रचार का विरोध क्या जाय । दूसरी और वैज्ञाली के वज्जिपुत्तक भिक्षुओं ने 
थह सुनकर कि यज्ञ का कंडकपुत्त अपने समर्थन के लिए पक्षसश्ह्व कर रहे है, प्रतिपक्ष- 





है | 


ढ् 


उनको 
पक 
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संग्रह का प्रयत्व किया । वे भी आयुष्मान्‌ रेवत को अपनी ओर करने के लिए बहुत-से 
साज-सामान लेकर उनके पास गये। पात्र, चीवर, निपीदन, सूचीघर, कायबन्धन, 
परिश्रावण, धर्मेकरक आदि लेकर नाव से वज्जिपुत्तक भिक्षु सहजाति पहुँचे । 
वज्जिपुत्तको के कहने पर भी आयुष्मान्‌ रेवत ने उनसे श्रमण-परिष्कार का ग्रहण नही 
किया। आयुष्मान्‌ रेवत का एक २० वर्ष का उत्तर नामक भिक्षु सेवक था। वज्जि- 
पुत्तको के बहुत कहने पर उसने एक चीवर ग्रहण किया और इस बात पर राज़ी हुआ कि 
सघके बीच में यह कह दे कि पूर्वी जनपदो में बुद्ध भगवान्‌ उत्पन्न होते है, वहां के भिश्षु 
धर्मवादी है, पावा के अधर्मवादी । आयुप्मान्‌ उत्तर ने आयुष्मान्‌ रेवत से भी यह कहने 
के लिए निवेदन किया, किन्तु उन्होने स्वीकार नही किया । विवाद के निर्णय के लिए 
वैशाली प्रस्थान किया गया। उस समय आयुष्मान्‌ आनन्द के शिष्य सर्वकामी नामक 
सघ-स्थविर १२० वर्ष की अवस्था के थे और वैशाली मे रहते थे । वे भी आयुष्मान्‌ यश 
के पक्ष मे हो गये । 
विवाद के निर्णेय के लिए सघ के एकत्र होने पर बहुत समय तक वहस होती रही । 
अन्त से विवाद के निर्णय के लिए आयुष्मान्‌ रेवत ने एक उद्वाहिका के चुनाव के लिए 
जप्ति प्रस्तुत की । चार पूर्वी और चार पद्चिमी भिक्षु चुने गये । पूर्वी भिक्षुओ में आयु- 
प्मान्‌ सर्वकामी, आयुप्सान्‌ साढ, आयुष्मान्‌ क्षुद्रशोंभित और आयुष्मान्‌ वार्षाभिग्ना- 
मिक एवं पश्चिमी भिक्षुओ में आयुष्मान्‌ रेवत, आयुष्मान्‌ सभूत शाणवासी, आयुष्मान्‌ 
यश का कडक-पुत्त, और आयुष्मान्‌ सुमन चुने गये । आयुष्मान्‌ अजित आसन-अज्ञा- 
पक लियुकत हुए, एवं वालुकाराम मे विवाद के निर्णय के लिए उद्वाहिका की बैठक 
हुई। आयुष्मान्‌ रेवत ने आयुष्मान्‌ सर्वकामी से दसो वस्तुओ के विषय मे प्रइन किया 
एवं उत्त सवको अविहित एवं विनयविरुद्ध ठहराया। यह निर्णय समस्त सघ ने 
अनुमोदित किया। कहा जाता है कि इस विनय सगीति में ७०० भिक्षु उपस्थित थे। 


निकाय भेद 


उद्गस--दीपवस की परम्परा के अनुसार वैशाली के वज्जिपुत्तक भिक्षुओ ने द्वितीय 
संग्रीति मे सघ के निर्णय को स्वीकार नही किया और उन्होने स्थविर अहँतो के बिना 
एक अन्य सभा की एव वहाँ अपने मत के अनुकूल दूसरा निर्णय किया । यह सभा महा- 
सघ अथवा महासगीति कही गयी | इसमे १०,००० शिक्षु एकत्र हुए | उन्होने विनय 
और पाँच मिकायो से सूत्रो का क्रम और अर्थ बदल दिये, कुछ सन्दर्भ निकाल दिये, एव 
कुछ अपने रचित सन्दर्भो का समावेश कर दिया। उन्होने परिवार, पटिसमिदामग्ग, 
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निदेश, कुछ जातक, एवं अभिथम्म के ६ भ्रच्थो का प्रामाण्य अस्वीकार किया । यहाँ पर 
स्मरणीय है कि ये ग्रन्थ वस्तुत परवर्ती और मूल सद्धर्म की दृष्टि से अप्रामाणिक है । 
यह विचारणीय है कि दूसरी सगीति के विवरण में महासधिको के अभ्युदय का 

उल्लेख किसी विनय में उपलब्ध नही होता, व थे रवादियों के न महासधिको के । अत 
सघभेद को वैशाली की सगीति का परवर्ती मानना ठीक होगा । वैशाली की सगीति को 
सघभेद की आवश्यक भूमिका मानने पर महावस (५ ३-४) की भी सगति हो जाती 
है। महावस (४७) के अनुसार इस समय मगध का राजा कालाशोक था । एक अन्य 
परम्परा, जिसका वसुमित्र, भव्य और विनीतदेव ने सरक्षण किया है, यह बताती है कि 
पहला सघभेद विनय की इन १० वस्तुओ के कारण न होकर महादेव की पाँच वस्तुओं 
के कारण था । महादेव के सबंध में अमिधर्म-महाविभाषाशास्त्र मे यह सूचना उपलब्ध 
होती है कि वे मथुरा में एक ब्राह्मण व्यापारी के लड़के थे । पाटलिपुत्र के कुक्कुटाराम- 
विहार मे उन्होने उपसम्पदा पायी थी । वहाँ वे आवास के प्रधान हो गये एव स्थानीय 
राजा उनका मित्र और समर्थक । उसकी ही सहायता से महादेव ने अपनी पाँच वस्तुएँ 
प्रचारित की * | श्वाच्वाग का कहना है कि अशोक ने एक भिक्षु-सभा एकत्र की जिसमे 
“५०० अहँत्‌ तथा महादेव के नेतृत्व में ५०० विरोधी भिक्षु निमन्त्रित थे। अन्यत्र उन्होने 
कहा है कि काश्यप की सगीति से वहितकृत १०००० भिक्षुओ ने एक महासघ रचा 
तथा उसमे त्रिपिटक के अतिरिक्त सयुकत पिटक एव घारणीपिटक का भी सग्रह किया । 

तारानाथ के अनुसार इसी समय वत्स ब्राह्मण ने कश्मीर से आत्मवाद का प्रचार कर 
सघभेद किया '। इश्वाच्वाग ने दस वतुओ एवं पाँच वस्तुओ, दोनो का ही उल्लेख 

किया है। ऐसा प्रतीत होता है कि पूर्वी भिक्षु सगठन और सिद्धान्त दोनो में ही पुरानी 

कट्टर परम्परा से अछग चले गये थे एव वैशाली की विनयपरक दूसरी सगीति के 

बाद पाटलिपुत्र मे एक महासगीति हुई जिसके फलस्वरूप मूल शाखा से अछूग महा- 

साधिक सम्प्रदाय का जन्म हुआ। 

महादेव के द्वारा प्रचारित पाँचो वस्तु अर्हद्विषयक है**। ऐसा प्रतीत होता है कि 
अहँतो की सगीति में पराजित होकर महासघिको ने अहँतो पर ही आक्रमण किया । 


४२-तु ०--नलिनाक्ष दत्त, पूर्व ० जि० २, पु० ३२। 
४३-वाटर्स, जि० १, पृ० २६७-६८ । 

४४-बील, वर्वाँच्चांग, पू० १९०, ३८०-८१॥ 

४०५-तारानाथ (अनु० शीफनर) पृ० ५३-५५॥ 
४६-दर०--पूसें, जें० आर० ए० एस०, १९१०, पृ० ४१३ प्र० ॥ 


संघ का प्रारम्भिक रूप ओर विकास श्छ्प्‌ 


इन वस्तुओ' में पहली यह है कि अहंतो के लिए भी राय सभव है, दूसरी, अहंतो में 
भी अज्ञान सम्भव है, तीसरी, अहंतो मे भी सजय हो सकता हे, चौथी, अहंत्‌ भी दूसरे के 
द्वारा ज्ञान पा सकते है, पाँचवी, सहसा शब्दोच्चारण करके मार्ग की प्राप्ति होती है। 
एंसा प्रतीत होता है कि अहंत्‌ शब्द से यहाँ प्राचीन अर्थ मे वास्तविक अहंत अभिग्रेत 
न होकर वे व्यक्ति अभिप्रेत है जो कि अपने को अहंत कहते थे, किन्तु जिनके विषय मे 
राग, अज्ञान, सशय आदि की सम्भावना का सब लोगो के लिए अभाव नही था । 
महादेव का आविर्भाव १३७ बुद्धाव्द मे नन्द और महापत्म के समय मे बताया गया है। 
इस सघभेंद को अगोककालीन भी कहा गया है, किन्तु यह धारणा भ्रान्तिमूलक प्रतीत 
होती हैं ४ 
दूसरी सगीति के विवरण से ज्ञात होता है कि उस समय सद्धर्म अवन्ती से वैशाली 
और मथुरा से कौशाम्वी तक निश्चय ही फैला हुआ था | भिक्षुओ मे पूर्व और पश्चिम 
के सामान्य भौगोलिक भेद के साथ वैनयिक और सैद्धान्तिक भेद उत्पन्न ही गये थे । 
पूर्वी भिक्षुओ के केन्द्र वैशाली और पाटलिपुत्र थे। इसी वर्ग मे महासाधिकों का प्रार- 
स्भिक विकास निष्पन्न हुआ। यह स्मरणीय है कि वैशाली वज्जियोका प्रधान नगर था 
ओर वज्जियो की स्वातन्व्य-निष्ठा प्रसिद्ध है, तथा विनय के बन्धनो की ओर एव स्थविरो 
की ओर उनके आदर-शैथिल्य की सूचना पहले भी उपलब्ध होती है। पश्चिमी भिक्षुओ 
के केन्द्र कौशाम्वी, मथुरा एव अवन्ती थे । कालान्तर में मथुरा एव उत्तरापथ, विश्ेषतया 
कश्मीर और गन्धार, मूल सर्वास्तिवादी तथा सर्वास्तिवादी सम्प्रदायो के विकास-क्षेत्र 
सिद्ध हुए। स्थविरवाद की कौशाम्बी से दक्षिणपश्चिम की ओर यात्रा सिहल जाकर 
पूरी हुई। अशोक के समय मे सद्धर्म का सुदूर प्रयत्न प्रदेशो में प्रसार आरम्भ हुआ और 
उस समय तक सघ अनेक सम्प्रदायो में विभकत हो चुका था । 
विभिन्न परम्पराएं--सम्प्रदाय-भेद (निकाय-भेद ) का एक प्राचीन विवरण दीप- 
चस से उपलब्ध होता है जिसकी सिंहलू मे ईसवीय चतुर्थ शताब्दी मे रचना हुई थी । 
इस परम्परा का आधार और प्राचीन रहा होगा । इसके अनुसार दूसरी और तीसरी 
सगीतियो के बीच मे, अर्थात्‌ परिनिर्वाण से दूसरी शताब्दी मे, १८ सम्प्रदायो का आवि- 
भाव हो चुका था, एव स्थविरवाद के विरुद्ध उनके अभिमतों के खण्डन के लिए अशोक 
के ससय में मोग्गलिपुत्त तिस्स ने कथावत्थुप्पकरण की रचना की । आचार्य बुद्धघोष 


४७-पूर्से, वहीं, तुण--बुदोन (अनु० ओबरमिलर), जि० २, पुृ० ७६ ! 


१७६ वीद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


ने वयावत्य का अट्ुकथा में अनेक नये सम्प्रदायों के नामो का उत्छेष क्रिया है और 
उनके अवल्यकन से यह सिद्ध होता है कि समग्र कथावन्थ्‌ अथोककाछीन नही हो सकती | 


(क) दीपवस के अनुसार निकाय-भेद का क्रम इस प्रकार वा--- 








[बेखाद.. [| _महासाधिक 
महिसासक एकाव्वोहारिक गोकुलिक 
धम्मगृत्तिक सव्बत्यथिवादी | पज्वत्तिवादी बाहलिक (वरहुस्सुतिक) 
कस्सपिक चेतियवादी 
|. वज्जिपुत्तक 
सकन्तिक | 





| | | 
पुत्तवादी धम्मृत्तरिक भदयानिक छन्नगरिक सम्मितीय 


इन १८ नामो के अतिरिक्त कथावत्थु की अट्ठकथा में उल्लिखित नाम है-- 
राजगिरिक, सिद्धत्थक, पुब्वसेलिय, अपरसेलिय हेमवत, वज्जिरिय, उत्तरापथक, 
हेतुवादी, एवं वेतुल्लक“। उनमे पहले चार सम्प्रदाय अन्धको अथवा अन्श्रको की 
शाखाएं थी और उनके नाम अन्ध्रापथ के अभिलेखो मे प्राप्त होते है । 

निकाय-भेद-विषयक महासाधिको की परम्परा शारिपुत्रपरिपुच्छा सूत्र से अभत 
विदित होती है। इस ग्रन्थ का चीनी अनुवाद ई० ३१७ और ४२० के अन्तराल 
मे हुआ था आर उसका प्रणयन सम्भवत उद्ियान के प्रदेश मे हुआ था। तारानाथ 
के विवरण मे भव्य की दूसरी सूची” भी महासाधिको की परम्परा मे निश्षिप्त है, किन्तु 
इसमे वर्णित क्रम उपर्युक्त सूत्र मे वणित क्रम से भिन्न हे जो कि अथ प्रदर्शित विवरण 
से स्पप्ट हो जायेगा । 

(ख) “शारिपुत्रपरिपृच्छा सूत्र! के अनुसार परिनिर्वाण से दूसरी गताव्दी मे महा- 
साधिक सम्प्रदाय का जन्म हआ एवं उनसे एक व्यावहारिक, लोकोत्त रवादी, कौवकु- 


# ४८-इनमें पहले छ* नाम महावस सें भी उल्लिखित है--द्र०--महावस (सं० एन० 
के० भागवत, द्वितीय सस्करण), पु० २३। 
४९-तारानाव (अनु० शीफनर), पु० २७१, तु०--वारो, पूर्व०, पृ० २२। 


संघ का प्रारस्भिक रूप और विकास श्छ७छ 


लिक, बहुश्रुतिक एव प्रज्ञप्तिवादी सम्प्रदाय निकले । निर्वाण से तीसरी जताब्दी में 
वात्सीपुत्रीय एव सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय निकले । वात्सी पुत्रीयों से धर्मोपक, भद्ग- 
यानिक, सम्मतीय एवं पण्णगरिक सम्प्रदायो का जन्म हुआ। सर्वास्तिवाद से महीश्ञा- 
सक, धर्मंगुप्तक एव सुवर्षक निकाय निकले । स्थविरो से ही काश्यपीय एव सूत्रवादियों 
का जन्म बताया गया है। सक्रान्तिको की उत्पत्ति स्थविरवाद के क्रोड से ही निर्वाण 
को चतुर्थ शताब्दी में हुई" । 


(ख) शारिपुत्रपरिपृच्छा सूत्र के अनुसार 


महासाधिक स्थवविरवादी 
| 9७४० कि 
एकव्यावहारिक बहुश्ुतवतक | काइ्यपीय | दी 
लोकोत्तरवादी  प्रज्ञप्तिवादी सूत्रवादी 
साक्रात्तिक 
वात्सीपुत्रीय 


| | | 


3 धर्मगुप्तक  सुवर्षक 
घर्मोपक भद्रयानिक सम्मतीय  पण्णगरिक 


५०-मंजुश्रीपरिपृच्छासूत्र के अनुसार संघभेद प्रथम वुद्ध शताब्दी में ही परि- 
निष्ठित हो गया था। एक और महासाधिको से एकव्यावहारिक निकले, 
एकव्यावहारिक से छोकोत्तरवादी, लोकोत्तरवादियों से कौबछुलिक, कोवकु- 
लिको से बहुश्रुतीय, बहुश्रुतियों से चेतिक, चैतिको से पूर्वशेल एवं पूर्वशैल्ो से 
उत्तरशलू का जन्म हुआ । दूसरी ओर स्थविरों से सर्वास्तिवादी, उनसे 
सम्मितीय, उनसे षण्डगैरिक, उनसे महीशासक, उनसे घर्मंगुप्तक, उनसे 
काइयपीय एवं उनसे सौन्नातिको के सम्प्रदाय का जन्म हुआ । यह पर- 
स्परा स्पष्ट ही वसुमित्र पर'आधारित है। द्र०--वारो, पुरदं० पृ० १९१ 
१२ 


१७८ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 
(ग) भव्य (दूसरी सूची) के अनुसार" 
| 


| | 


स्थविरवाद महासाधिक विभज्यवाद 


। मर मल मम 
आल आज, । 
सर्वास्तिवाद वात्सी पुत्रीय. | महीबासक काश्यपीय धर्मगुप्तक ताम्रयाटीय 


। [०4 
पूर्वशेल अपरशैलू राजगिरिक हैमवत चैतिक सिद्धाथिक | 
गोकुलिक 





सौत्रान्तिक 


| 
सम्मतीय वर्मोत्तरीय | 








भद्रयाणीय । | 
पण्णगरिक 

यह विचारणीय है कि जहाँ पहली यूची में थेरवादी परम्परा से समञ्जस दो मूल 
घाखाएँ है, दूसरी सूची मे तीन मूल गाखाएँ वतायी गयी है। पालि विभज्यवादी 
अपने को ही मूल स्थविरवादी बताते हैं, भव्य की इस सूची में दोनो को पृथक्‌ माना गया 
है। वात्सीपुत्रीयो की स्थिति पूर्वोक्त तीनो सुचियों मे समान है, महीशासको की तीनो 
में विभिन्न। (क) की अपेक्षा (ख) में महासाधिको के अन्तगगेत छोकोत्तरवादियों का 
समावेश अधिक किया गया है। यह सभव है कि गोकुलिक और कौक्कुलिक एक ही 
सम्प्रदाय के तामान्तर है। (ग) मे महासाधिको की परवर्ती अवस्था का चित्रण है जब 
कि उनका केन्द्र अन्क्रदेश में अमराबती था। (क) में मूल सूची की प्राचीनता 
के कारण एवं (ख) में देशगत दूरी के कारण महासाधिकों की इस विकसित एवं परि- 
वर्तित अवस्था का अपरिन्ान है। यह स्मरणीय है कि शारिपुत्रपरिपृच्छायूत्र में कहा 
गया है कि इन सम्प्रदायो के अनन्तर केवल पाँच सम्प्रदाय शेष रह गये---महासाधिक, 
धर्मगुप्तक, सर्वास्ग्विदी, काश्यपीय एवं महीशासक ।४। इवानच्वाझु के विवरण 
से इस उक्ति का कारण स्पप्ट होता है--उड्डियान से केवल इन्ही निकायो का पता 
चलता था । 


५१-६०--वालेजेर, पूर्व०, पृ० ४९-५० । 
५२-बारो, पूर्व पृ० २२१ 
५३-बील, इवानच्चाग पृ० १६७ ।॥ 


सघ का प्रारम्भिक रूप और विकास १७९ 


सर्वास्तिवादियों की परम्परा वसुमित्र के समयभेदोपरचनचक्र में सुरक्षित है। 

इस ग्रन्थ के तिब्बती और चीनी में अनुवाद उपलब्ध है” । प्राचीनतम अनुवाद ३५१ 
और ४३१ ई० के बीच में सम्पन्न हुआ था। चीनी परम्परा के अनुसार यह वही वसु- 
मित्र था जिसने कनिप्ककालीन सगीति मे ख्याति पायी थी। वसुमित्र के अनुसार 
महासाघधिक तीन शाखाओ मे वेंटे-एक-व्यावहा रिक, छोकोत्तरवादी एवं कौवकुलिक | 
पीछे महासाधिको से वहुश्रुतीयों का जन्म हुआ तथा और भी पीछे प्रश्नप्तवाब्यो का । 
बुद्धाब्द के दूसरे शतक के समाप्त होते ही चैत्यगिरिवासी दूसरे महादेव के विवाद के 
कारण चैत्यगैल, अपरशैेलू और उत्तरजैरू शाखाएं निकल पडी। स्थविरवादी 
निकाय सर्वास्तिवाद अथवा हेतुवाद, तथा मूलस्थविरवाद में विभाजित हुआ। मूल- 
स्थविर का ही नाम हैमवत-निकाय पडा। उत्तरकाल मे सर्वास्तिवाद से वात्सीपुत्रीयो 
का आविर्भाव हुआ और स्वय वात्सीपुत्रीयो से धर्मोत्तरीय, भद्दयाणीय, सम्मतीय एवं 
छन्नगरिक अथवा पण्णगरिक सप्रदायो की उत्पत्ति हुई । इसके अनन्तर सर्वास्तिव्दियों 
से महीशासक निकले, महीशासको से धर्मगृप्त और तीसरी वुद्ध-गताब्दी के अन्त में 
सर्वास्तिवादियो से काश्यपीय अथवा सुवर्षको का आविर्भाव हुआ। चतुर्थ बौद्ध 
शताब्दी के प्रारम्भ मे सर्वास्तिवाद से सौन्नातिक अथवा सक्रान्तिवादियों का जन्म हुआ। 
भव्य अपनी सूचना के लिए स्पप्ट ही वसुमित्र के ऋणी है ।* उन्होने तीन-तीन 
परस्पर भिन्न सूचियाँ दी है । इनमे से पहली उनकी गुरु-परम्परा के अनुसार कही गयी 
है और इसे तारानाथ ने स्थविरसम्मत बताया है, किन्तु यह वस्तुत काश्मीरक सविस्ति- 
वादियों की परम्परा का ही अनुवाद करती है। यह सूची महासाधघिको से आविर्भूत 
सप्रदायो मे गोकुलिको को छोड देती है। साथ ही इस सूची के अनुसार स्थविरो से निकले 
हुए सप्रदायो मे कुछ नये नाम भी उपलब्ध होते है जैसे मुरुत्तक, आवतिक और कुंरु- 
कुल्लक | दूसरी सूची “औरो के कहने के अनुसार' बतायी गयी है । तारानाथ से यह 
महासाघिको की परम्परा प्रतीत होती है । इसका ऊपर तालिका (ग) के रूप में विवरण 
दिया गया है। स्मरणीय है कि इसमें ताम्रशाटीयो का नया नाम अस्तुत है और मूछ सघ॑- 
भेद मे दो सम्प्रदायो के स्थान पर तीन का निर्देश किया गया है। तीसरी सूची में सम्म- 
तीय परम्परा रक्षित है, जैसा कि तारानाथ एवं मज्जु, घोष वज् के सिद्धान्त से विहित 
होता है'*। इसके अनुसार स्थविरवाद, मूल-स्थविरवाद और हैमवत-सम्प्रदाय में बंट 


५४-अंग्रेजी अनुवाद, ससुदा कृत, एशिया मेजर २, १६२५/ पृ० १-७८ । 
५५-भव्य के विवरण के लिए, वालेज़र, दी सेक्तेन देस आल्तेन बुद्धिस्मुस । 


५६-तु०--पूर्से, जे० आर० ए० एस० १९१०, पृ० उ१३। 
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जाता है। मूल स्थविरो से वात्सी पुत्रीयो एवं सर्वास्तिवादियों का आविर्भाव हुआ, 
सर्वास्तिवादियो से विभज्यवादियों एव सक्रान्तिवादियों का तथा विभज्यवादियों से 
महीशासक, धर्मगरुप्तक, ताम्रशाटीय, एवं काश्यपीय सम्प्रदायों का। दूसरी ओर 
महासाघिको से एक व्यावहारिक तथा गोकुलिक निकले। गोकुलिको से बहुश्रुतीय, 
प्रज्ञप्तिवादी, एवं चैत्यक सम्प्रदायों का प्रादुर्भाव हुआ । 
महाव्युत्पत्ति के अनुसार चार मूल सम्प्रदाय थे---आय सर्वास्तिवादी, आर्य सम्म- 
तीय, महासाधिक और आये स्थविर। आर्यसर्वास्तिवादी कालान्‍्तर में मूल सर्वास्ति- 
वादी, काग्यपीय, महीशासक, धर्मंगुप्त, बहुश्रुतीय, ताम्रशाटीय और विभज्यवादी 
सम्प्रदायो में बँट गये । दूसरे से कौरुकुल्ल, आवतक और वात्सीपुत्रीय निकले । तीसरे 
से पू्वंगैल, अपरदैल, हैमवत, लोकोत्तरवादी और प्रज्ञप्तिवादी सम्प्रदायो का जन्म हुआ । 
चौथे से महाविहारवासी, जैतवनीय और अभय-गिरिवासियो का आविर्भाव बताया गया 
है" । इस प्रसग में यह स्मरणीय है कि इन नामो मे कुछ सम्भवत॒ विक्लत अनुवाद के 
कारण आन्‍्त है । जेतवनीय के स्थान मे चैतिक, अभयगिरि के स्थान पर पण्डगरिरि 
(पण्णगिरि), एवं आवन्तक के स्थान पर महीशासक का पाठ5 सुझाया गया है, जिसमे 
अन्तिम सुझाव विशेष रूप से सन्दिग्व है।“। 
इर्चचग एवं विनितदेव मूलसर्वास्तिवाद की परम्परा का अनुसरण करते है” 
इनके अनुसार चार मूल सम्प्रदाय थे--आर्यमहासाधिक, सर्वास्तिवादी स्थविरवादी 
एवं सम्मतीय | इ-चिंग के अनुसार आर्य महासाधिको के सात भेद थे, भार्य स्थविरो 
के तीन, एव आर्य मूलसर्वास्तिवादियों के चारमूलसर्वास्तिवादी, धर्मंगुप्तक, महीशासक 
एवं काध्यपीय । आये सम्मतीयो के भी चार भेंद बताये गये है । 
विनीतदेव की सहायता से जात होता है कि आर्य महासाधिको की पाच झाखाएँ 
इस प्रकार थी--पूर्वशेल, अपरगैल, हैमवत, छोकोत्तरवादी एव प्रज्मप्तिवादी। सर्वास्ति- 
वादियों की गाखाएँ थी--मूलसर्वास्तिवादी, काग्यपीय, महीशासक, धर्मंगृप्तक, वहु- 
श्रुतीय, ताम्राआटीय एवं विभज्यवादी | स्थविरों की तीन भाखाएँ थी--जेतवनीय, 
अभयग्रिरिवासी एवं महाविह्यारवासी । सम्मतीयों की तीन झाखाएँ बतायी गयी हैं--- 
कोरकुल्लक, आवन्तक एव वात्सीपुत्रीय । 
११वीं घताव्दी मे तिव्वती में अनूदित वर्षाप्रपृच्छासूत्र में प्राय यही विभाजन और 


५७-द्र ०--महा व्युत्पत्ति, (वेगिहारा द्वारा सम्पादित), पृ० २३४॥। 
५८-चारो, पू्वं० पू० २० । 
५९-इ-चिंग, (अनु०--तकाकुस), पृ० ७-१४। 
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कम प्रतिपादित किये गये है, केवल ताम्रशाटीय और वहुश्रुतीयनिकाय सर्वास्तिवाद से 
हटाकर सम्मतीयो में रख दिये गये है । वर्षग्रिपृच्छासूत्र के अनुसार आर्य सर्वास्ति- 
वादियों के अन्तर्गत काश्यपीय महीशासक, धर्मगुप्तक एव मूलसर्वास्तिवादी थे। आये 
सहासाधिको के अन्तर्गत पुवेशिल, अपरशैल, हैमवत, विभज्यवादी, प्रज्ञप्तिवादी एब 
छोकोत्तरवादी । आये सम्मतीयो की शाखाए थी--ताम्रशाटीय, आवन्तक, कुरु- 
कुल्लक, बहुश्रुतीय एव वात्सीपुत्रीय । आये स्थविरों की तीन शाखाओ का उल्लेख है--- 
जेतवनीय, अभयग्रिरिवासी एवं महाविहारवासी । ४ 
इन विभिन्न सूचियो मे यदि तारानाथ के बताये हुए नाम-साम्य का सहारा लिया 
जाय तो परिस्थिति विशद होती है”। तारानाथ के अनुसार काश्यपीय ओर सुवर्षक 
एक ही सप्रदाय के दो नाम थे। ऐसे ही सक्रान्तिवादी, उत्तरीय ओर ताम्रशाटीय 
चस्तुत अभिन्न थे। महादेव के शिष्यगण, पूर्वशल, एवं चैत्यक अभिन्न थे। छोकोत्तर- 
वाद एवं कौक्कुटिक, ये भी नामभेद से समान सम्प्रदायो को सूचित करते है। एक 
व्यावहारिक महासाघिकों का ही नाम था। कौरुकुल्लक, वात्सीपुत्रीय, धर्मोत्तरीय, 
भद्रयानीय और छन्नगरिक भी अत्यन्त सदृश सिद्धान्तो में विश्वास करते थे। उत्तर- 
कालीन शाखाओं और प्रशाखाओ के भेद छोडकर ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीनतम 
ओर मुख्यतम निकाय थे--महासाधिक और वात्सीपुत्रीय, एवं स्थविरवादी और 
सर्वास्तिवादी । 
महासाधिक घारा--उपर्युक्त विवरण से यह अनुमान करना स्वाभाविक है कि 
वेगाली की सगीति मे विनय की दस वस्तुओं के कारण जो सघभेद प्रारम्भ हुआ वही 
सैद्धान्तिक बातो को लेकर कुछ वर्ष पीछे पाटलिपुत्र की सगीति मे परिपूर्ण हुआ। चूँकि 
वैशाली की सगीति के स्थविर भिक्षु जो अपने को अहंत्‌ मानते थे विनय की नयी वस्तुओ 
के विरुद्ध थे, अतएव कदाचित्‌ इन स्थविर अहंतो के ही विरोध में महादेव की नयी 
पांच वस्तुएँ प्रतिपादित हुई । इस प्रकार प्रथम सघभेद के अनतन्तर सघ दो भागों में 
विभक्‍त हो गया--एक ओर अधिकसख्यक, वैज्ञाली और पाटलिफुत्र मे केन्द्रित, पूर्वी 
भिक्ष्‌ जिनमे कि वूढे और अहंत्‌ लोग कम थे, और जो विनय और धर्म के सम्बन्ध मे 
नयी वाते प्रचारित कर रहे थे, दूसरी ओर कौश्ाम्वी, मथुरा और अवन्ती में केन्द्रित, 
पश्चिम के भिक्षु जिनमें कि स्थविर भिक्षुओ का प्रावान्य था। इस कारण पहला वर्ग 
महासाधिक कहालूया, दूसरा स्थविर। 


६०-द्र ०--न्तारानाथ, पू० २७०-७४ । 
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यह प्राय सर्वसम्मत है कि महासाधिकों का पहला विभाजन एकव्यावहारिक एवं 
गोकुलिक अथवा कौक्कुटिक नाम के दो समुदायों में हुआ। लोकोत्तरवादियों की 
शाखा का भी इस स्थल पर उल्लेख मिलता है। यह सम्भव है कि लोकोत्तरवादियों 
का अन्य महासाधिको से अपना सिद्धान्तकृत वेभिष्ट्य न हो कर आवासकृत अथवा 
भोगोलिक वैशिष्टच था। मूल महासाधिक मगधवासी थे, किन्तु लोकोत्तरवाद नाम की 
प्रख्या उत्तरापथ मे ही प्रचलित थी एवं मध्य देश से उद्भूत परम्परां में उसका अनु- 
ल्लेख है। श्वानच्वॉग से विदित होता है कि लोकीत्तरवादियो का केन्द्र वामियान में 
था। दूसरी ओर सिद्धान्तपक्ष में उनका पार्थक्य-निर्देश दुप्कर है। सम्मतीय परम्परा 
उनके सिद्धान्तो को एकव्यावहारिको से अभिन्न बताती है। वसुमित्र उनके सिद्धान्तो 
को महासाधिक, एकव्यावहारिक एवं कौक्कुटिक सम्प्रदायों मे डालते है। दूसरी ओर 
विनीतदेव एकव्यावहारिको एव महासाधिको के बताये हुए सिद्धान्तों को भी छोकोत्तर- 
वादियो के बताते हैं। ऐसी स्थिति में तारानाथ की उपर्युक्त सूचना ही प्रकाश डालती 
है जिसके अनुसार लोकोत्तरवादी>-कौक्कुटिक एवं एकव्यावहारिकमहासाधिक | 
वारो ने लोकोत्तरवादियो का एकव्यावहारिको से अभेद प्रतिपादित किया है 
एवं नलिनाक्ष दत्त ने चैत्यको से ! वस्तुत यह मानना चाहिए कि महासाधिक सम्प्रदाय 
का ही नाम पीछे एकव्यावहारिक एवं लोकोत्तरवादी भी पडा | ये दोनों नाम महा- 
साधिको के विभिष्ट रिद्धान्तो को बुद्धिस्थ करके उन्हे दिये गये होगे । पिछली परम्परा 
के विश्वुखल हो जाने के कारण ही अनेक स्थलो पर एकव्यावहारिको एवं लोकोत्तर- 
वादियों को महासाधिको से एवं परस्पर पृथक बताया गया है, किन्तु इस प्रकार के 
विवरण मे सिद्धान्तमूलक सघभेद का स्पष्ट एवं युक्तियुक्त प्रतिपादन दुप्कर है। 
एकव्यावहारिको की उत्पत्ति के सबंध में परमार्थ की यह सूचना उल्लेखनीय 
है कि महायान-सूत्रो की प्रामाणिकता के विषय में विवाद ही उनका जन्मदाता था । 
भव्य के अनुसार एकव्यावहारिको का नाम उनके द्वारा तथागत की एक-चित्त-क्षणिक 
सर्वज्षता के सिद्धान्त को स्वीकार करने से पडा । वस्तुत परिनिर्वाण की दूसरी अथवा 
तीसरी घताब्दी में महायान-सूत्रो की सत्ता ही स्वीकार नही की जा सकती | एके- 
व्यावहारिको के नाम का भव्यकृत निर्वेचन भी अत्यन्त सन्दिग्ध है। वस्तुत एक- 
व्यावहारिक में व्यवहार शब्द वाकपरक है एवं एकव्यावहारिक का अर्थ है-“एक 
थवा एक ही, अथवा प्रत्येक शब्द से धर्म की अथवा सब धर्मो की प्रतिपादता मानने 
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वाला। यहाँ तथागत के आदेश का अनुभाव एवं उनकी उपदेशविधि की ओर एक 
लोकोत्तर दृष्टि विवक्षित है। 
पाटलिपुत्र का कुक्कुटाराम ही महासघिको का पहला प्रधान केन्द्र था। यंह 
सम्भव है कि इसी कारण महासाधिक कौक्कुटिक भी कहलाये। पीछे कौक्कुटिक शब्द 
विक्वृत होने के कारण उनकी आख्या कुक्‍्कुलिक अयवा कौक्कुलिक एवं गोकुलिक भी 
बन गयी प्रतीत होती है। गोकुलिक नाम को मूल विशुद्ध नाम मानने पर उसका 
कौक्कुटिक से कोई सम्बन्ध समझाना कठिन है। यह उल्लेखनीय है कि कौक्कुटिको के 
विनय -जैथिल्य की सूचना दीपवस से उपलब्ध कुक्कुटाराम की अवस्था से सगत है। 
इस दृष्टि से कुक्कुल' शब्द का अन्यत्र सूचित अर्थविशेष यहाँ अप्रासगरिक है। अथवा 
कौवकुलिक सिद्धान्तपरक आख्या है, कौक्कुटिक आवासपरक । 
महासाधिको का प्रारम्भ से ही बुद्ध एव बोधिसत्त्व की लोकोत्तरता तथा अहंँतो की 
परिहाणीयता के सिद्धान्तो पर जोर था । इस लोकोत्तरवादी दृष्टि के कारण यह प्रग्न 
उठना स्वाभाविक था कि बौद्ध सूत्रों मे उपलब्ध वातों का आपातिक अक्षरार्थ जो कि 
वहुधा लोकोत्तरवाद के विरुद्ध पाया जाता है, किस प्रकार समझा जाय। इस घगका 
के कारण नीतार्थ एव नेयार्थ का भेद प्रतिपादित किया गया एव इसी से सत्य-ह्वय का 
सिद्धान्त अकुरित हुआ। परमार्थ के अनुसार महासाधिकों मे इस पर मतभेद प्रकट 
हुआ एवं कौक्कुटिको के अभ्यन्तर से बहुश्रुतीय एव प्रजप्तिवादी गाखाओ का प्ररोह 
हुआ। भ्रज्ञप्तिवादियों को बहुश्रुतीय-विभज्यवादी भी कहा गया है। यह स्मरणीय 
है कि बहुश्रुत होने के कारण आनन्द की प्रसिद्धि थी । इन दोनो सम्प्रदायो का पारस्परिक 
भेद स्पष्ट नही है। 
कालान्तर में एक दूसरे महादेव के कारण महासाधिकों में एक नयी प्रवृत्ति का 
जन्म हुआ। इस घटना को सम्भवत ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी मे न रखकर दूसरी 
में रखना चाहिए ।* मगध के स्थान पर अन्ध्र प्रदेश इन नवीन महासाधिको का प्रधान 
केन्द्र ववा। परमार्थ के अनुसार अपरमहादेव प्रदेश छोडकर अपने शिप्यों के साथ 
पर्वताश्ित हो गये। बुद्धघोष के द्वारा ये लोग अन्वक अथवा अन्ध्रक कहे गये है । 
अमरावती और नागार्जुनीकोण्ड में उपासको की दानशीलता के कारण इन नवीन महा- 
साधिको के लिए बहुत-से चैत्य बने जिनमे अमरावती का महाचैत्य सर्वप्रधान था। 
दूर-दूर से उसके दर्शन के लिए वौद्धथण आते थे। यह स्वाभाविक था कि ये महासाधिक 
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चैत्यवादी अथवा चैत्यक कहलाये । इन्ही के भीतर आवास-मभेद प्रकट होने से पुर्वशैल 
एवं अपरणैल नाम की शाखाएँ प्रकट हुई। अपरशैलीयो का ही नाम कदाचित्‌ उत्तर- 
शैलीय भी था। इन अन्ध्र महासाधिको के मध्य में तात्रिक प्रवृत्ति भी प्रकट हुई एव 
प्रचलित छोकोत्तरवाद महाशून्यता के सिद्धान्त मे परिणत हुआ । इस विकास में अग्र- 
गामी दल वैतुल्यको का था जिनका उल्लेख बुद्धघोप ने किया है। और भी पीछे इन 
आस्श्र महासाधिको से राजगिरिक एवं सिद्धाथिक नाम के सम्प्रदायों की उत्पत्ति हुई । 
ये सम्भवत. ईसवीय तीसरी अथवा चौथी गताब्दी के थे। 
इस प्रकार यह स्पप्ट है कि चौथी गताव्दी ईसापूर्व के मध्य के तिकट मगध में 
प्रारम्भ होकर 'प्राचीनक' या पूर्वी बौद्धों की महासाधिक धारा ईसापूर्वे तीसरी झताब्दी 
के अन्त के निकट आन्ध्र में पहुँची और पलल्‍लवित हुई । बौद्धों के विकास की इस महा- 
साधिक दिगा से ही लगभग ईसापूर्व पहली गताव्दी मे महायान का जन्मः हुआ। यह 
स्मरणीय है कि महासाधिक केवल मगध और जान्ध्र में ही विदित नही थे, उनके उल्लेख 
कश्मीर, वामियान, छाट और सिन्ध में भी यत्र-तत्र प्राप्त होते है । 
महासाधिको के आगमिक जञ्ञास्त्र मे विनय पिटक, सूत्रपिटक एवं अभिधर्म-पिटके 
के अतिरिक्त सयुक्त पिटक एवं धारणी पिटक का भी उल्लेख मिलता है महासाधिक 
विनय अन्य उपलब्ध विनयो से अपेक्षाकृत अधिक भेद रखता है। लोकोत्तरवादियों 
का प्रधान उपलब्ध ग्रन्थ महावस्तु हे जिसमे उनके विनय के पहले भाग के रूप में तथागत 
का जीवन चरित्र वरणित हे। छोकोत्तरवादी सिद्धान्त मुख्यत इसके प्रारम्भिक अश में 
पीछे से जोड़े प्रतीत होते है । हरिवर्मा का सत्यसिद्धि शास्त्र बहुश्रुतीयनिकाय का माता 
जाता है। 
स्थविरधारा : वात्सीपुत्नीय--जहाँ वौद्धो के विकास की महासाधिक धारा महा- 
यानिक शून्यता एवं छोकोत्तर बुद्ध और वोधिसत्त्वों की ओर अग्रसर हुई स्थविरों की 
दूसरी धारा नाना धर्मो की पृथक्‌-पृथक्‌ सत्ता की समर्थक वन गयी और अभिवर्म के 
मलभूत दाशनिक दृष्टिकोण को विकसित और परिप्कृत करती रही । बुद्धाब्द की 
दूसरी शती में स्थविरो के मुख्य केन्द्र कौगाम्वी, मथुरा एवं अवन्ती थे। कदाचित्‌ 
वत्सदेश की राजधानी कौथयाम्बी से अनतिदूर ही वात्सीपुत्रीयों का उद्भव हुआ 
हो। यह स्मरणीय है कि तथागत के समय में भी कौशाम्वी में विवाद और सघभेद की 
नौवत आ गयी थी । तारानाथ के अनुसार कालाशोक के समय में कश्मीर के वात्सनाभ 
के ब्राह्मण ने आत्मवाद का प्रचार किया था । किन्तु वस्तुत कालाशोक के समय कद्मी र 
में सद्धम अविदित था और घर्मानोक के समय में ही मध्यान्तिक ने कश्मीर में सम 
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प्रचार का प्रारम्भ किया। पालिपरम्परा मे प्रसिद्ध वज्जिपुत्तक नाम भी आन्ति- 
मूलक प्रतीत होता हे। वात्सीपुत्र-वच्छीपुत्त-वज्जिपुत्त, इस क्रम से यह अ्रान्ति सम्भव 
है। अन्यथा 'वज्जिपुत्तक' मे वैज्ञाली के लिच्छवियो का सकेत ग्राह्म है। ऐसी स्थिति 
में वात्सीपुत्र' का वज्जिपुत्त!' का सस्क्ृत' रूप मानना होगा। किन्तु इस कल्पना के 
विरोध में यह स्मरणीय है कि वात्सीपुत्र सम्प्रदाय का मूछत वज्जिप्रदेश से सम्बन्ध 
असिद्ध था । 
स्थविरो के अभ्यतर यह पहला सघभेद था। इसका कारण मुख्यत सैद्धांतिक 
था। वात्सीपुत्रीय भिक्ष्‌ पुदूगलवादी थे। पालि-परम्परा के अनुसार एवं कथावत्थु 
के परिगीलन से यह पता चलता है कि अगोककालीन पादलिपुत्रक सगीति में, 
जिसे कि तीसरी सगीति भी कहा जाता है, अशोक ने वहुत से भ्रप्ट भिक्षुओ को सघ 
से निकाल दिया एवं मौद्गलीपुत्र तिप्य ने नाना विश्रतिपन्न बौद्ध-निकायो का खडन 
किया । कथावत्थु की पहली पुद्ूगल-कथा ही प्राचीनतम प्रतीत होती है । ओर यह मानना 
युव्तियूवत प्रतीत होता है कि मोद्‌गलीपुत्र तिप्य ने प्रधान रूप से पुदुग्लवादियों अथवा 
वात्सीपुत्रीयो का ही खडन किया । फलत यह मानना होगा कि स्थविरों के अभ्यन्तर 
वात्सीपुत्रीयों का उद्भव अगोक की तृतीय सगीति के कुछ पहले हुआ होगा । परम्परा 
के अनुसार उनका 'उद्भव परिनिर्वाण से २०० वर्ष वीतने पर अथवा कुछ और पीछे 
हुआ था। इसकी पूर्वोक्त विवरण से पूरी सगति है। 
वात्सीपुत्रीयो का अभिधर्मपिटक शारिपुत्राभिधर्म अथवा धर्मलक्षणाभिवर्म कह- 
छाता था एवं उसके नौ भाग थे। वात्सीपुत्रीयो से धर्मोत्तरीय, भद्रपाणीय, छन्नगरिक 
एवं सम्मतीय नाम की जाखाए प्रार्दभूत हुई जिनमें अन्तिम सर्वाधिक महत्त्व को प्राप्त 
हुई। वसुमित्र के अनुसार एक गाथा के व्याख्यान पर विवाद के कारण घाखाएँ प्रकट 
हुई थी। सम्मतीय महाकात्यायन को अपना प्रवर्तक मानते थे। यह स्मरणीय है कि 
महाकात्यायन ने अवन्तिदक्षिणापथ में सद्धमं के अनुयायियो के पहले आवास को स्थापित 
किया था ओर वहाँ के निवासियों का आचारभेद देखकर विनय में आवश्यक परिवर्तन 
अभीष्ट समझा था । भव्य और विनीत देव के अनुसार सम्मतीयो से आवन्तक और 
कौरुत्कुत्लकक नाम के सम्प्रदाय उद्भूत हुए थे । यह भी स्मरणीय है कि भद्रयाणीयों 
और धर्मोत्तरीयो के नाम अपरान्त के अभिलेखो मे उपलब्ध होते है। ऐसा प्रतीत 
होता है कि वात्मीगुत्नीय-निकाय का विकास और विस्तार सद्धर्म की कोयाम्वी से 
अपरास्तगामी पथ पर यात्रा के प्रसग में सम्पन्नत्न हुआ था। ईसवीय दूसरी घताव्दी 
में भद्रयाणीयों और धर्मोत्तरीयों के नाम अपरान्त में अभिलिखित मिलते हैं । ब्वानू- 
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च्वाग के समय में सम्मतीयों का ग्राधान्य था। पाल-्यूग में वात्सीपुत्रीय निकाय 
अवशिष्ट था । 
फ्राउवाल्नर महोदय ने यह प्रतिपादित किया है कि अभोक ने सद्धर्म के प्रचार के 
लिए जिन बौद्ध आचार्यो को प्रत्यन्त प्रदेशों में भेजा था उनके स्थापित आवास हीं सर्वा- 
स्तिवाद, वर्मगृप्तक, काव्यपीय, महीआासक और थेरवाद नाम के निकायो में परिणत 
हो गये ।* विदिज्ञा से ही ये सव प्रचारक गये थे और अपने साथ एक समान विनय ले 
गये थे। इसके विरोध में यह स्मरणीय है कि अशोक ने 'धर्म' का प्रचार किया था, ते 
कि सद्धर्म का। पालि परम्परा मे सरक्षित और अभिलेखो से समथित प्रचारको के 
नामो को अभोक के द्वारा प्रेषित प्रचारकों के नाम मानने के लिए कोई समर्य उपपत्ति 
नही है। इसके अलावा यह मानना कठिन है कि सर्वास्तिवाद की उत्पत्ति मूलत- 
सैद्धान्तिक न होकर जावासिक थी। 
सर्वास्तिवाद और महीशासक---सर्वास्तिवाद और महीआसक सम्प्रदायो में कौन 
मूल था एव कौन उससे प्ररूढ, इसके निर्णय के लिए कई सुझाव प्रस्तुत किये गये है । दत्त 
महोदय का मत है कि पूर्व महीज्ञासक सर्वास्तिवादियो से प्राचीन थे एव उत्तर-महीशञासक 
उनसे परवर्ती । प्रिलुस्कि महोदय के अनुसार पूर्व-महीणासक पुराण के अनुगामी थे । 
महीशासक विनय से ज्ञात होता है कि पहली सगीति के वाद दक्षिणागिरि से छौदे हुए 
५०० भिक्षुओ के साथ स्थविर पुराण ने अपनी सम्पत्ति तब तक नही दी जब तक उनके 
सामने दुवारा सगायन नहीं हुआ एवं इसके वाद भी उन्होंने अपने आहार सम्बन्धी 
आठ नियमो का विनय में समावेण किया । ये आठ नियम इस प्रकार है--अन्दर 
भोजन पकाना, बन्दर पकाना, स्वेच्छा से पकाना, स्वेच्छा से खाना, प्रात उठते समय 
अन्न का स्वीकार करना, दाता की इच्छा से अन्न घर ले जाना, विविध फल रखवा, 
एवं जलायय में उत्पन्न वस्तुओ का खाना ।* महीगासको के नाम को महिपमण्डल 
से सम्बद्ध वनाया गया है। अभिलेखों से उनका वनवासी से सम्बन्ध सिद्ध होता हैं। 
चीनी यात्री (फाब्येन) ने उनका विनयपिटक सिंहल में पाया था। इ-चिंग ने उन्हें 
ठीक भारत में कही नहीं पाया था। ः 
घर्मगुप्तक--सभी परम्पराओ में महीमासको से धर्मग्ृप्तको की उत्तत्ति वताबी 
गयी है। इस घाखा-मेद का कारण सम्मवत बुद्ध और सघ को दिये हुए दान के स्वस्प 


६३-फ्राउवाल्नर, पूर्व पु० ६ प्र०१॥ 
६४-तु०--दत्त, पूर्व० जि० २, पृ० ११॥ 
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के सम्बन्ध मे विवाद था। परमार्थ के अनुसार इस सम्प्रदाय का प्रवर्तन धर्मगुप्त ने 
किया था जो कि महामौद्गल्यायन के शिष्य थे। प्रिलुस्कि और फ्राउवाल्नर इस धर्म- 
गुप्त का अपरान्त के धर्म-प्रचारक यौनक धर्मरक्षित के साथ अभेद प्रतिपादित करते 
है। कालान्तर मे धर्मगुप्तक अपने त्रिपिटक में एक बोधि-सत्त्वपिटक और एक धारणी- 
पिटक अथवा मन्त्रपिटक भी मानते थे। धर्मंगुप्तको का उल्लेख भारत मे कही अभि- 
लेखो से प्राप्त नही होता । श्वाच्वॉग और इ-चिग ने भी उन्हे उड्ियान मे एवं मध्य 
एशिया में पाया था। 
काइयपीय--काइ्यपीयो का उद्भव परिनिर्वाण से लगभग ३०० वर्ष पढ्चात्‌ 
बताया गया हे। यह स्पष्ट नही है कि इनका मूल स्थविर-निकाय था अथवा सर्वास्ति- 
वाद-निकाय । यह सभव है कि इनका प्रादुर्भाव सर्वास्तिवादियों से हुआ, किन्तु 
स्थविरवादी प्रभाव के कारण, किन्तु यह भी सम्भव है कि स्थविरो से इनकी उत्पत्ति 
सर्वास्तिवादी प्रभाव के कारण हुई हो । इनके अन्य नाम भी बताये गये हँ---स्थाविरीय, 
सद्धमंवर्षक, एवं सुवर्षक। अभिलेखो से एवं चीनी यात्रियों के विवरणों से इनके 
आवासो का क्षेत्र उत्तरापथ मे ही प्रतीत होता है। यह स्मरणीय है कि पालि-परम्परा 
एव साँची के अभिलेखो से यह ज्ञात होता है कि काइ्यपगोत्र के भिक्षु समस्त हैमवतो 
के आचार्य थे। चीनी भाषा मे उपलब्ध विनयमातृका नाम के ग्रन्थ से काइ्यप हैमवतो 
के आचार्य प्रतीत होते है। अतएवं यह सम्भव है कि काइयपीय और हैमवत एक ही 
सम्प्रदाय के दो नाम रहे हो। इनकी उत्पत्ति हिमवत्प्रदेश मे अशोककालीन धर्म प्रचार 
से ही प्रतीत होती है । भव्य की काइमीरी परम्परा के अनुसार हैमवत स्थविरो से 
अभिन्न थे। अन्यत्र उन्हे महासाधिकों की आन्ध्र शाखाओ के साथ रखा गया है, किन्तु 
यह उनके नाम से सगत नही है। 
कुछ आधुनिक विद्वान्‌ सिंहल के स्थविरवादियों को मूल स्थविरो से निकली हुई 
उनकी एक परवर्ती शाखा-मात्र मानते है, किन्तु सिहलूगत होते हुए भी इन स्थविरो 
की परम्परा प्राचीन है एव मूल-स्थविरों से अनुसन्तत है। सच तो यह है कि इनके 
अतिरिक्त स्थविरों का और कही पता ही नही चलता । यह स्मरणीय है कि विभज्य- 
वादी नाम से कोई एक विद्येष सम्प्रदाय सर्वदा विवक्षित नही है। स्थविरों का एक 
निकाय-विशेष के रूप मे विकास तीसरी सगीति के अवसर पर मौद्गली पुत्र के प्रयास 
से हुआ। यह कहा गया है कि इसी अवसर पर कात्यायनीपुत्र ने सर्वास्तिवाद का प्रचार 
किया और उनके अनुगामियो का उत्तरापथ और कश्मीर में विशेष निकास हुआ हे 


६५-पूसें, बारो द्वारा उद्धृत, पुर्वे० पृ० रे३े। 
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बौद्ध निकायो की वदच्यावद्वी एव कारू-क्रम का इस प्रकार उपसहार किया जा 
सकता है-- 


वुद्धधभासन (देवदत्त का प्रयत्न) 


पिन 7. परिनिर्वाण, राजगृह की सगीति, 
गवाम्पति एवं पुराण का मतभेद) 
वेगाली की सगीति 







स्थविरों की पश्चिमी गाखा वुद्धाव्द १०० 


+-पशब्चिम पूर्व->महासाधिक [-एकव्यावहारिक 
(बुद्धाव्द-१३७,  -लोकोत्तरवाद 

मगध ) | (उत्तरापथ, प्रत्यन्त) 

वात्सीपुत्रीय न कौक्कुटिक-गोकुलिक | 





धर्मोत्त- सी ( का द्रृव्दर्००, | 
तीसरी रीय णीय | दक्षिणापरान्त)| - वहुश्नुतीय 
सगीति पण्णगरिक 
सम्मतीय प्रजप्तिवादी (बह- 
| श्रुतीय-विभज्यवादी ) 
| ग 
___[__आवन्तक की दे ---चैत्यवादी (अन्न) 





| 
महीआसक सर्वास्ति 
धर्मगुप्तकक. बादी 
(उत्तरा, (वैभाषिक) 


| 





पूृर्वशेल अपरणैल 











जर्सी (उत्तरशैल) वैतुल्यक 
प्रत्यन्त ) स राजगिरिक। 
सकल सौगान्तिक सिद्धाथिक 
काइ (साक्रान्तिक) 
(हैमवत ? ) 
स्थविरवादी 
(सिहर ) 
जेतवनीय । 
अभयगिरिवा्सी 


महाविहारवासी 
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प्रदेशिक भेद--ऊपर कहा जा चुका है कि महासाधिको का प्रारम्भिक केन्द्र 
वैशाली एवं पाटलिपुत्र का कुक्कुटाराम-विहार था । ईसवीय दूसरी शताब्दी के अभि- 
लेखो में महासाधिको का उल्लेख उत्तर पश्चिम में कपिया के निकट, मथुरा मे एव 
कार्ली में प्राप्त होता है ।** इवानच्वाग ने उन्हे अस्तप्राय पाया था--कश्मी र, गन्वार, 
एव कृष्णा नदी के प्रदेश में उन्हें २० विहारों में झगभग १००० भिक्ष शेप थे। इ- 
चिय ने उन्हे मगध, लाट और सिन्ध में बताया है। उनकी शाखाओ मे बहुश्रुतीयों का 
नागार्जुनिकोण्ड के एक तीसरी शताब्दी के अभिलेख मे उल्लेख है, एव गन्धार के एक 
पाँचवी शताव्दी के अभिलेख मे। अमरावती और नागार्जुनिकोण्ड के अभिलेखों में 
उनकी चेतिक, पूर्वशैल, एव अपरशैलू शाखाओ के नाम आते है । लोकोत्तरवादियों को 
इवान्चाग ने वामियान में देखा था। 
वात्सीपुत्रीयो को मूलत कश्मीर, वैशाली अथवा वत्स-जनपद से सम्बद्ध किया 
गया है। यदि वात्सीपुत्रीयों का उद्भव बुद्धाव्द की दूसरी शती में हुआ तो उनका 
कद्मीर की अपेक्षा कौशाम्बी से सम्बन्ध मानना अधिक सम्भाव्य प्रतीत होता है। 
ईसवीय दूसरी शताब्दी में वात्सीपुत्रीयो की कई शाखाओ का अभिलेखो मे नाम उपलब्ध 
होता है--धर्मोत्तरीयों का कार्ली और जुन्नर मे, भद्रयाणीयो का नासिक और कण्हेरी 
में, सम्मत्तीयो का. मथुरा मे । चतुर्थ शताव्दी के एक अभिलेख में सम्मतीयो का सार- 
नाथ मे भी उल्लेख प्राप्त होता है। श्वान्‌ च्वाग के समय में वे हीनयान के सम्प्रदायो 
में प्रधानतम थे। चीनी यात्री ने उनके १००० विहारो में ६५००० भिक्षु बताये हैँ । 
यद्यपि मध्य देश और पूर्व मे भी उनके विहार थे, तथापि उनका प्राधान्य परिचिम मे-- 
मालवा, गुजरात और सिध मे--था। इ-चिंग से भी इस विवरण का समयैन प्राप्त 
होता है। 
सर्वास्तिवादियो का उल्लेख दूसरी शताव्दी के अभिलेखो में गन्वार, कब्मीर, 
मथुरा और श्रावस्ती में पाया जाता है। श्वान-च्वाग ने उन्हें काशगर, कूचा, एव 
भव्यदेश मे फैले देखा था। महीशासको का उल्लेख तक्षशिल्ता के निकट नागार्जुनिकोण्ड 
एवं बनवासी के अभिलेखो मे प्राप्त होता है। गन्धार के अभिलेखो में काश्यपीयों का 
उल्लेख भी मिलता हे । इ-चिग ने मूल सर्वास्तिवादियों को मगध ओर उत्तर भारत 
मे रखा था, महीशासक, धर्मगुप्तकक ओर काइयपीय केवलछ उड्धियान, काशहर और 


६६-बौद्धनिकायो की भौगोलिक स्थिति पर प्रकाश डालनेवाले अभिलेखो के विस्तर 
के लिए द्र ०--बारो, पूर्व ०, पृ० ३४-४०; लामॉन, पूर्व ०, पृ० ५७८-८४। 
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खोतान में ही उपलब्ध थे। स्थविरो को ब्वानच्वाग० ने दक्षिण में विभेप रूप से देखा 
था, यद्यपि समतट और सुराप्ट्र मे भी वे पर्याप्त मात्रा में थे। इ-चिग ने भी उन्हें प्रधान- 
तया दक्षिण में पाया । 

तयागत की छीला-भूमि और सदधर्म की जन्मभूमि थी पूर्वी उत्तर प्रदेश और 
विहार। यहाँ बौद्ध तीर्थो के होने के कारण इस प्रदेश में उनके प्राय सभी सम्प्रदायों के 
अलूग-अछरूग या मिले-जुले विह्र थे। महासाधिको का केन्द्र पहले मगध में पाटलि- 
पुत्र था, पीछे उत्तरापथ का सीमान्त भाग (गन्धार से कश्मीर) एवं अन्ध्रापथ में श्री- 
पर्वत था। वात्सीपुत्रीयों का प्रारम्भिक केन्द्र कदाचित्‌ वत्सभूमि में कौज्याम्वी के पास 
था, पीछे पब्चिमी भारत मे। सर्वास्तिवादियों का प्रारम्भिक केन्द्र मथुरा था, पीछे 
उड्धियान, गन्धार और कर्मी र । धर्मगुप्तक और काब्यपीयों का विकास भी उत्तरापव 
में हुआ । स्थविरो का एक प्राचीन केन्द्र कौगाम्वी और दूसरा विदियणा था । पीछे उन्होने 
दक्षियापथ मे वृद्धि प्राप्त की । 

तारानाय के अनुसार वयुबन्वू एवं घर्मकीति के मव्यवर्ती काल मे पूर्वल, अपर- 
जल, हैमबत, काइ्यपीय, विभज्यवादी, महाविहारवासी और अवन्तक सम्प्रदाय लुप्त 
हो गये थे । उनके अनुसार पालछ-युग में केवल ६ सम्प्रदाय रहे थे--वात्सीपुत्रीय, 
कौरुकुल्लक, प्रजप्तिवादी, लोकोत्तरवादी, ताम्रशाटीय, एव मूलसर्वास्तिवादी ।* 

विवाइग्रस्त विषय--5न विभिन्न वौद्ध-निकायो में नाना आध्यात्मिक एवं दार्ग- 
निक विपयो पर छगभग ५०० वस्तुएँ अथवा सिद्धान्त प्रतिपादित किये गये। बुद्ध; 
वोधिसत्त्व, अहँत्‌, अन्य आये-गण एव पृथग्जन, सघ एवं दान, आये-सत्य, कर्म, हेतु, 
फल, पाप-पुण्य, सयोजन एवं क्लेग, आध्यात्मिक सार्ग एव उसके अग, शील, ध्यान, 
जान, समापत्ति, निरोध, निर्वाण, असस्कृत, चित्त एवं चेत्र, रूप, काल, आकाश, 
त्रधातुक, पुदूगल-इन सभी पर नाना मत, नाना निकायो मे प्रकाशित किये गये । इनमें 
से वहुत कम पर सनन्‍्तोपषजनक जानकारी प्राप्त की जा सकती है। कुछ प्रधान मीमासित 
मत इस प्रकार थे--वुद्ध और वोधिसत्त्व की अछौकिकता, विशेपतया उनका जन्म 
भीतिक देह, आध्यात्मिक चर्या एव उपदेज-विधि, अहँतो मे दोष एव पतन की सम्भावना, 
ल्लोतआपन्न के पतन की सम्भावना; सब के लिए दान-प्रतिग्रह की सम्भावना एवं उसकी 
विश्युद्धि और फल की महत्ता, पुद्गल का अस्तित्व, अतीत और अनागत पदार्थों का 
अस्तित्व, इन्द्रिय-प्रत्यक्ष की सरागता अथवा विरागता, काम और इन्द्रियो का विभिन्न 


६७-तारानाव, पू० २७४ । 
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लोको मे अस्तित्व, रूप अथवा भौतिक धर्मों का कर्म-फल होना, एवं उनकी अरूप- 
लोक मे सत्ता, अन्तराभव का अस्तित्व, चित्त की स्वाभाविक भास्वरता, देवलोक- 
में ब्रह्मचर्यावास की सम्भावना, श्रद्धा आदि पाँच इन्द्रियो की एवं सम्यग्दृष्टि की छोकि- 
कता, आकाश, प्रतीत्यसमुत्पाद, नियाम, तथता, आरूप्य समापत्ति, एव दो निरोधो 
की असस्क्ृतता ।४ 

बारो का मत-सदोष--विवाद-ग्रस्त विपयो मे मतैक्य एवं मतभेद का परिगणन 
कर वारो महोदय ने यह प्रतिपादित किया है कि (१ )महीशासक, महासाघिक,विभाषा 
में वणित विभज्यवादी, शारिपुत्राभिधर्म शास्त्र (धर्मगुप्तक ), एवं अन्धक परस्पर सल्‍ूग्न 
प्रतीत होते है, (२) सिंह के थेरवादी, एवं काश्मीर के सर्वास्तिवादी एक दूसरा 
वर्ग बनाते है, (३) वात्सीपुत्रीय और सम्मतीय साथ चलते है, (४) दार्ष्टान्तिक 
और सौत्रान्तिको का परस्पर एवं पहले वर्ग से सम्बन्ध है ।** 

किन्तु इस प्रसग में यह स्मरणीयं है कि दूसरे और तीसरे वर्ग मे आन्तरिक अभि- 
सम्बन्ध सुविदित है। महासाघिक और महीशासको का सम्बन्ध वारों महोदय की 
समीक्षा-प्रणाली के दोष से उद्भावित है। उन्होने इन सम्प्रदायो के मर्मभूत सिद्धान्तो 
के भेद की ओर ध्यान न देकर केवल सदृश और विसदृश सिद्धान्तो की सख्या पर ही 
अपना निर्णय आधारित किया है । 


६८-इन समस्त वस्तुओ' का वर्गीकृत तालिका के रूप में विस्तृत प्रदर्शन--- 
बारो, पूर्व, पृ० २६०-८९ । 
६९-वहोँ, पृू० २९०-९५। 


अध्याय ४ हैं 


बोद्ध धर्म का प्रसार और कला 


बुद्ध से अशोक तक--भगवान्‌ वृद्ध और उनके धर्मं की जन्म-भूमि प्राच्य अथवा 
पूर्व देश था जिसका पद्िचमी छोर ब्राह्मण ग्रन्थों में प्रयाग अथवा काशी माना जाता 
था। दूसरी सगीति के अवसर पर प्राचीनक' भिक्षुओ ने पूर्व देश की इस महिमा का 
स्पष्ट विख्यापन किया था ।* ऊपर कहा जा चुका है कि तथागत ने सद्धर्म का उपदेश 
प्रधानतया मगध एवं कोशल के जनपदों में तथा शाक्य, लिच्छवि, एवं मल्‍ल आदि 
गणराज्यो मे किया था। राजगृह एवं श्रावस्ती मे उन्होने अनेक वार अवस्थान किया। 
उनकी चारिका की पूर्वी सीमा राढ के सेतक नाम के सुहमनिगम तक अथवा कर्जंगल 
तक बतायी गयी है। पश्चिम की ओर वत्स-राजधानी कौगाम्बी में तथागत ने निवास 
एक उपदेश किया था। अनुश्रुति के अनुसार उन्होने चारिका के १२ वे वर्ष मथुरा के 
निकट वेरञ्ज में वास किया, किन्तु वहाँ उन्हें विशेष साफल्य नही प्राप्त न हुआ। 
लौटते समय वे सौरेय्य, सकसस, कण्णकुज्ज, तथा पयागपतिट्ठान, होते हुए वाराणसी 
पहुँचे । उत्तर में कुरु-जनपद के कम्मस्सघम्म तथा थुल्लकोटिठ्त नाम के ब्राह्मण-निगमों 
तक उनकी यात्रा बतायी गयी है। 
पहले कहा जा चुका है कि तथागत ने अपने शिष्यो को सद्ध्म के प्रसारार्थ चारिका 
के लिए प्रोत्साहित किया था। चेतियों के सहजाति निगम में महाचुन्द के द्वारा धर्म- 
देशना का उल्लेख मिलता है। महाकच्चायन प्रभूति भिक्षुओ ने अवन्ति में सद्धम का 
प्रसार किया। यह स्मरणीय है कि महाकच्चायन का प्रवज्या से पूर्व का नाम नालक 
था एव उन्हे अवन्तिवासी बताया गया है। यह कहा गया है कि उन्होने तथागत के परि- 
निर्वाण के कुछ समय पश्चात्‌ राजा मधुर अवन्तिपुत्त को सद्धर्म में दीक्षित किया | 
सूनापरान्त के सुदूर प्रत्यन्त प्रदेश में धर्म-प्रचार के लिए वही निवासी पुण्ण को भेजर्त 
का उल्लेख उपलब्ध होता हे ।' 


१-विनय ना०, चुल्लवरग्ग, पू० ४२५१॥ 
२-द्वघ ०--मललसेकर, डिक्शनरी आँव पालि प्रोपर नेम्स, जि० रे पृ० २२० । 
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विनय में सद्ध्म की मूल भूमि को मज्िसा जनपदा' कहा गया है और इनके सीमा- 
वर्ती प्रदेश पच्चन्तिम जनपद' कहे गये है ।। । इनकी सीमाए इस प्रकार निदिष्ट हैं-- 
पूर्व दिया मे कजगल नाम का निगम, पूर्व दक्षिण मे सल्‍लवती (सललवती ) नाम की 
नदी, दक्षिण दिशा मे सेतकण्णिक' नाम का निगम, पश्चिम दिशा में थूण” नाम का 
ब्राह्मणग्राम, उत्तर दिशा मे उसी रद्धज' (उद्यीरध्वज) नाम का पर्वत । इन सीमाओ 
के इस ओर 'मज्ज्चिम' देश है, उस पार 'पच्चन्तिम' जनपद यथा अवन्ति-दविखणापथ | 
यह उल्लेखनीय है कि प्रत्यन्त जनपदो में धर्मं-प्रचार की सुविधा के लिए विनय मे 
आवश्यक परिवतेन किया गया। परिस्थिति की ओर सद्धम॑ की यह जागरूकता उसके 
प्रसार से निश्चित सहायक थी । 

मज्जुश्रीमूलकल्प के अनुसार बुद्ध के अनन्तर कुछ समय तक सद्धम की यथोचित 
प्रगति नही हुई। किन्तु धर्म के भौगोलिक प्रसार में विशेष अवरोध नही प्रतीत होता । 
इस समय विस्तारशील मगध साम्राज्य के अनेक शासको की सद्ध्म के प्रति अनुकूलता 
उल्लेखनीय है। इन शासको में उदायि', मुण्ड', कालाशोक” एवं शूरसेन' के नाम 


३-सहावग्ग (ना०) पृ० ३२३५, २१४-१६॥ 

3-वही, पु० २१६॥ 
तु०--“पूर्वेणोदालिन्‌ पुण्ड्वर्धन नाम नगरं तस्य पूर्वेण पुण्डकक्षोत्राम दावः । 
(सोघन्त.) ततः परेण प्रत्यन्त. । दक्षिणेत शराबती नाम नगरी । तस्याः 
परेण शरावती (सरावती) नाम नदी। सोडन्त.। तत. परेण प्रत्यन्तः। 
पश्चिमेन  स्थृणोपस्थूणकौ ब्राह्मणग्रामौं । « « -उत्तरेण उद्यौरगिरि. 
(मिलगित मेनुस्क्रिंप्ट्स, जि० हे, भा० ४, पृ० १९० )। 
इससे ज्ञात होता है कि सललवती--सललवती--शरावती>-सरावती । 
अन्त सीमा के इस ओर है, प्रित्यन्त' उस पार । 

५-मज्जुश्रीमूलकल्प (जायसवाल), इलो० ३२४, 'उकाराल्‍ुया राजाबुद्धशासन 
के लिए उद्यत होगा और शास्ता के प्रवचन को लिपिवद्ध करायेगा । 

६-अंगुत्तरनिकाय (रो०) जि० ३; पृ० ५७ प्र०। 

७-जिसके समय सें दूसरी सगीति' कही गयी है। 

<-तु०--सज्जुशी मूलकल्प (जायसवाल) इलो० ४१७-२१; वीरसेना पर 
द्र०--तारानाथ (अनु० शीफनर) पृ० ५०-५१ | 
१३ 
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निदिष्ट हूँ। परिनिर्वाण के १०० वर्ष पदचात्‌ कालाशोक के समय में दूसरी सग्रीति 
का विवरण प्राप्त होता है। इस समय सघ के तीन प्रधान केन्द्र थे-वैशञाली, कौशाम्बी, 
एवं मथुरा, तथा सघ के अन्दर प्राचीनक' (पूर्वी) तथा 'पच्छिमक (पश्चिमी) 
भिक्षुओ के दो विभिन्न दल बन चुके थे । पूर्व में राजधानी के परिवर्तंत के साथ 
राजगृह का स्थान पाटलिपुत्र ने ले लिया था। पावा, सहजाति, कान्यकुब्ज, सोरेप्य, 
-सकाश्य, स्त्रुध्न, और अवन्ती सद्धर्म के इस समय अन्य केन्द्र थे। यह स्पष्ट है कि आर्या- 
वर्त में इस समय बौद्ध धर्म का प्रसार अवन्ति से वैशाली तथा मथुरा से कौश्ाम्बी तक 
था। परवर्ती काल में विदेशी बौद्ध यात्री मथुरा से ही मध्य देश” का आरम्भ मानते 
थे। इस मध्य देश का बौद्धों के लिए विशेष महत्त्व था क्योकि उसी में बुद्ध-छीला से 
सम्बद्ध उनके पुण्यतीर्थ थे। 
ऊपर कहा जा चुका है कि वैशाली की सगीति के अनन्तर प्रादेशिक भेद के साथ- 
साथ वौद्धों मे साम्प्रदायिक भेद प्रकट हुए तथा विभिन्न सम्प्रदायों के नेतृत्व में सद्धर्म 
विभिन्न दिश्ञाओं में प्रसारित हुआ। एक ओर मगघ से महासाधिक अन्ध्रापथ की 
और  प्रवृत्त हुए, दूसरी ओर कौशाम्बी से अवन्ति-दक्षिणापथ के मार्ग पर स्थविरवादी, 
तथा मथुरा से उत्तरापथ की ओर सर्वास्तिवादी अग्रसर हुए । नन्दमौयये साम्राज्य में 
पहली बार अखिल भारतीय एकसूत्रता आभासित हुई तथा प्रशासकीय, सैनिक, व्यापा- 
रिक एवं सास्क्ृतिक दृष्टियों से अन्त. प्रादेशिक सम्बन्धो की अवतारणा हुई। एक 
ओर अर्थशास्त्र, धर्मशास्त्र, व्याकरणशास्त्र आदि के विकास मे जो अखिल भारतीयता 
प्रतिविम्बित है, उसे ही पुरातत्त्वीय मृद्भाण्ड जगत्‌ मे एन्‌० बी० पी० का असार 
सूचित करता है'। इस अखिलभारतीयता का सबसे ज्वलन्त प्रतीक अशोक की 
घ॒र्मेलिपियाँ और स्तम्भ है । 
अश्ञोक--अशीक और सद्धर्म के सम्बन्ध पर बहुत कुछ लिखा जा चुका है, किल्तु 
कुछ विवाद अभी तक शान्त नही माने जा सकते। सभी बौद्ध परम्पराएं अश्योक की 
बौद्ध घोषित करती है” । किन्तु जहाँ स्थविरवादी उन्हे निग्रोध एव मौद्गली पुत्र तिष्य 


९-द्र ०--प्रिलुस्कि, पुर्वे० । 
१०-तु०---पु ब्वाराव, पर्सनेलिटी आँवु इण्डिया, पृ० ४६; तु ०--जी ० आार० द्ार्मा, 


पूर्व॑ं० । 
१ १--उदा०--दीपवंस, महावंस, दिव्यावदान, फादयेन, इवानच्बांग, तारानात) 


बुदोन । 
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के अनुयायी वताते हैँ, मथुरा के सर्वास्तिवादी उन्हे उपगृप्त के शिष्य मानते है “. । अग्ोक 
के अपने अभिलेखो में उनके स्वय बोद्ध होने के कुछ सकेत होते हुए भी यह कहना कठिन 
है कि जिस धर्म का उन्होंने विविध उपायो से प्रचार किया वह सद्धर्म ही है। अशोक 
सभी धर्मो के हितेषी थे और किसी विशेष सम्प्रदाय का पक्ष-पोषण अनुचित समझते थे । 
वे सभी धर्मो की सारवृद्धि चाहते थे तथा उनकी धर्मलिपियो में एक प्रकार का सारभूत 
सर्वेसाधारण धर्म ही उपदिष्ट प्रतीत होता है। तथापि उनके व्यक्तिगत धर्म होने के 
कारण सद्धर्म को अशोक से अवश्य पर्याप्त सहायता प्राप्त हुई। 'पाठलिपुत्र-सगीति' की 

अनुश्ुति मे कम-से-कम्र आशिक सत्य स्वीकार करना चाहिए*। अशोक के स्तम्भो 
में स्पप्ट ही धर्मंचक्र आदि बौद्ध प्रतीक उत्कीर्ण है । बौद्ध परम्परा के अनुसार अशोक 
नें ८४,००० स्तूपो का निर्माण कराया। यह निस्सन्देह है कि अशोक के ही समय से 
बौद्ध प्रस्तरकला इतिहास 'मे प्रकट होती है'"। दिव्यावदान के अनुसार अशोक आर्य 
सघ का पञचवापिक सत्कार करते थे*। यह सम्भव है क्योंकि परवर्ती काल में भी 
पञचवर्पीय दान परिषदो का बौद्ध शासको मेप्रचार उपलब्ध होता है” । 

तृतीय सगीति--तृतीय' सगीति का विवरण दीपवस, महावस, समन्‍्तपासादिका 

एवं कथावत्युअट्ठकथा में उपलब्ध होता है ॥7 किन्तु सैहलूक स्थविरवादी परम्परा के 
अतिरिक्त अन्यत्र इस सगीति के विपय मे 'मोन” के कारण यह सन्देह उत्पन्न होता है कि 
कि यह सगीति कदाचित्‌ एकनिकायिक थी, चातुदिश नहीँ] यह भी कहा गया हे 


१२-मथुरा की स्थविर-परम्परा' (आचार्य०) मूल्सर्वास्तिवाद-विनय तथा 
अशोकराजसूत्र में इस प्रकार उपलब्ध होती है--महाकाइयप--आनबनद-- 
दाणिक (शाणवास )--उपयुप्त, द्र ०--फ्राउवाल्नर, पूर्व ०,प० २८-३४, पालि 
स्थविरपरम्परा दीपवंस आदि में प्रसिद्ध है, द०--नीचे; तु०--बुदोन, जि० २, 
पृ० १०८-९ ॥ 3 

१३-दे ०--नीचे । 

१४-दिव्यावदान (स॒० वैद्य), पु० २४० । 

१५-दे०--नीचे । | 

१६-दिव्यावदान, पु० २५९ । 

१७-फाइ्येन और इवानच्वाग, दे०--सीचे । 

१८-उदा० तु०--कीथे, बुधिस्ट फिलॉसफी, पृ० १८-१९, टॉमस, हिल्दरी आँव 
बुधिस्ट थॉट, पु० ३५१। 


१९६ ' बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


कि कदाचित्‌ दिव्यावदान में प्रोक्त अन्योक की पञ्चवर्षीय परिपद्‌ को ही अतिरजित 
कर समीति बना दिया गया हो। अजोक के अभिलेखो में इस सगीति का निविवाद 
उल्लेख प्राप्त नही होता । यदि पालिपरम्परा सत्य है तो अग्ोक का मोन दुर्बोच है। 
दूसरी ओर, कौशाम्बी, सारनाथ तथा साँची के अभिलेखों में अज्योक ने स्पप्ट ही सध- 
भेद को निराकृत करने का निश्चय प्रकट किया है .। उनका कहना है कि उन्होंने 
सघ को समग्र किया, तथा जो भिक्षु अथवा भिक्षुणी सघभेद के लिए प्रयत्नभोल हो, 
उसे अवदात वस्त्र पहिना कर सघ से निकालने की उन्होने आज्ञा दी । सारनाथ-स्तम्म- 
लेख में महामात्रो को आदेग दिया यया है कि वे उपोसथ के दिनो में नित्य जाकर उल्लि- 
खित राजगासन के पालन की ओर सावधान हो । इससे पालिपरम्परा का समर्थन 
होता है कि अशोक के समय सघ नाना सम्प्रदायों में विभक्‍त था तथा अज्योक ने सघ को 
समग्र किया। यह स्मरणीय है कि विभिन्न सम्प्रदायो के भिक्षु पृथक्‌-पृथक आवासो में 
नही रहते थे। अतएवं उनमे विनय-सम्वन्धी मतभेद के कारण एकत्र उपोसथ के पालन 
में कठिनाई दुनिवार रही होगी । कहा गया है।कि इस अवरोध से सात वर्ष तक अथ्ोका- 
राम में उपोसथ नहीं किया गया” । इस प्रर्र/अशोक ने मौद्यली पुत्र तिप्य की सरक्षकता 
में भिक्षुओं को एकत्र किया, तथा उनके सिद्धान्तो की परीक्षा के अनन्तर जो भिक्षु विभज्य- 
वादी नहीं थे उन्हे सघ से निकारू दिया। “ 
यह निरिचित है कि अगोक ने सघभेद के विरुद्ध, एवं सध की समग्रता के पक्ष मे 
नियम बनाये । किन्तु यदि उन्होने सगीति' सयोजित की होती ती इसका अवश्य ही 
स्पप्ट उल्लेख करतें। दूसरी ओर, यदि सगीति न हुई होती तो विभिन्न सम्प्रदाया 
के सघर्प में अशोक किस सम्प्रदाय के अनुसार सघ की समग्रता के विपय में राजगासन 
प्रवतित करते ? ऐसा प्रतीत होता है कि सगीति अवच्य हुई थी, किन्तु उसके आयोजन 
में सघ का ही हाथ था। इसीलिए अज्ञोक ने उसका साक्षात्‌ उल्लेख नहीं किया हैँ 
तयापि भाव्र अभिल्‍ेख में इस सगीति का सकेत कथचित्‌ देखा जा सकता हैं। ईरसम 
अज्ञोक अपने को 'मागव राजा' बतछाते हुए सध का अभिवादन करते हैं तथा सद्धम 


१९-६०--डी० आार० भण्डारकर, अशोक (द्वितीयसंस्करण ), पृ० ९६४ ठु?-” 
वी० स्मिथ, अलों हिल्टरी ओँच्‌ इण्डिया (डथे संस्करण), पृ० १६९ ) 

२०-द०--दि० डिबेद्स कमेन्टरी (पी० ढी० एस०, अनुवाद) प० ५। 

२१-6०--ची ० स्मिथ, वहाँ, स्मिथ के अनुसार अभिलेख पहले के है, संगीति बाद 
की । 


बौद्ध धर्म का प्रसार और करा १९७ 


के सव अनुयायियों के लिए विशेष रूप से स्मरणीय कुछ धर्मपर्यायों का निर्देश करते 
है। डा० भण्डारकर का सुझाव है कि यहाँ पर 'सघ' शब्द से किसी विज्येप स्थान पर 
एकत्र समस्त सघ के प्रतिनिधियों का अर्थ ग्रहण करना चाहिए । ऐसी व्याख्या करते 
पर अश्ञोक का अपना स्वय परिचय देना भी समझ में आता है। क्योकि कदाचित्‌ 
सगीति मे दूर-दूर के भिक्ष आये होगे ।* अन्य सम्प्रदायो के मौन का कारण इस सगीति 
में विभज्यवादियो का प्राधान्य हो सकता है, किन्तु यदि सगीति एकदेशी थी, तो अघ्योक 
उसके नियमो को क्यो मानते ? वे स्वय साम्प्रदायिकता एवं पक्षपात के प्रतिकूल उपदेश 
करते थे। वस्तुत यह स्मरणीय है कि पहली दो सगीतियाँ विनय में उल्लिखित है, 
अतएव उनका विवरण परवर्ती बौद्ध परम्पराओ में सर्वत्र उपलब्ध होता है। यही नही, 
वे सगीतिया सघभेद के पूर्व की होने के कारण सर्वमान्य है, किन्तु दूसरी सगीति के 
अनन्तर झाखा भेद उत्पन्न होने से, तथा भिक्षुओ के ऐतिहासिक अज्ञान के कारण घटनाओं 
और व्यक्तियों की स्मृति धुँधली हो जाने से यह सम्भव है कि उपेक्षा एवं विस्मरण 
अथवा स्मृति-सकर के कारण ही इस तीसरी सगीति का स्पष्ट विवरण उत्तरी वौद्ध' 
परम्परा मे नही मिलता । तथापि यह उल्लेखनीय है वसुमित्र के अनुसार सगीति अशोक 
के समय मे कुसुमपुर मे हुई थी तथा इस विवरण मे दस विनय-वस्तुओ की चर्चा न होकर 
महादेव की प्रतिपादित 'पाच वस्तुओ' का उल्लेख है । महादेव की पाँच वाते' कथा- 
वत्थु मे उपलब्ध होती हे । यह रपष्ट है कि वसुमित्र ने टूसरी' और 'तीसरी' सगी- 
तियो को एक कर दिया है ओर इस प्रक्रिया मे कुछ अश दूसरी सगीति का ओर कुछ 
तीसरी का लुप्त हो गया है। अत यह्‌ निप्कर्ष निकाछा जा सकता है कि तीसरी 
. संगीति के विषय में नतों अज्योक सर्वथा मौन है, न विभज्यवादियो के वहिर्भत अन्य 
सम्प्रदाय '। तीसरी सगीति की ऐतिहासिकत्ा अवश्य सूचित होती है, किन्तु उसका 
निष्पक्ष ऐतिहासिक विवरण प्राप्त नही होता । 
महावस के अनुसार सघ मे प्रविष्ट तीथिको के बाहुलय के कारण सात बर्ष तक 


२२-द६०--भण्डारकर, अज्ञोक, पृ० १०१-२। 

२३-मसुदा, पूर्व, पृ० १४। 

र४-पूर्से, 'जे० आर० ए० एस०, पूर्व० स्थल । 

२५-इवान्‌च्चाग के विवरण में भी इस सगमीति का कयचित्‌ उल्लेख द्रष्टव्य है-- 
बोल, जि० ३, पृ० ३३११ 


१९८ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


उपोसय एव प्रवारणा न हुई । यह सुनकर अशोक ते एक अमात्य को अशोकाराम 
भेजा और कहा क्रि विवाद की चान्ति के अनन्तर उपोप्तव का विधात होता चाहिए। 
अमात्य के राजज्ञासन सुनाने पर भिक्षुओं ने तीथिको के साथ उपोसथ न करने का 
अपना निर्णय दुहराया । अमात्य ने वलपूर्वक उपोसथ कराने के प्रयत्न में कुछ स्थविरो 
का सिर काट लिया। राजा के अनुज तिष्य स्थविर के बीच-बचाव से यह काण्ड रुका 
और अशोक को सूचना पहुँची । अशोक ने दु खी होकर जानना चाहा कि ऐसी परिस्थिति 
में दोषी कौन ठहरेगा। भिक्षुओ ने विभिन्न मत प्रकट किये। कुछ ने राजा को भी 
दोषी माना। अन्तत राजा ने निर्णय के लिए मोद्गलीपुत्र तिप्य” को बुलाने का 
निःचय किया। उनके बुलाने के लिए पहले चार स्थविर और चार अमात्य भेजे गये । 
प्रत्येक स्थविर के साथ एक सहख्र भिक्षु और प्रत्येक अमात्य के साथ एक सक्लराजपुरुष 
थे। किन्तु मौद्गलीपुत्र ने निमन्‍्त्रण अस्वीकार कर दिया। इस पर पूर्ववत्‌ अनुचरो 
के साथ आठ स्थविर और आठ अमात्य भेजे गये, किन्तु कोई सफलता प्राप्त न हुई । 
सानुचर सोलह स्थविर और सोलह अमात्यो के भेजने पर मौद्गली पुत्र ने अहोगग पर्वत 
से उतरना स्वीकार किया, जहाँ वे सात वर्ष रो एकान्त ध्यान मे निरत थे। राजा ने 
स्वय गगा जल में खडे होकर स्थविर को नाव से उतारा। सत्कार के पश्चात्‌ राजा ने 
चमत्कार प्रदर्शन के लिए अनुरोध किया । स्थविर ने भूकम्प-सिद्धि दिखला कर राजा 
को सन्तुष्ट किया। इसके पश्चात्‌ उन्होने राजा को समझाया कि भिक्षुवध का अपराध 
उन्होन छगेगा और क्योकि कर्म तव तक सदोप नही होता जव तक मन सदीप न हो । 
राजा ने पृथ्वी भर के भिक्षुओ को अशोकाराम में एकत्र करवाया। भिक्षुओं के 
मत को परीक्षा के अनन्तर मिथ्या दृष्टि वाले भिक्षुओ" की प्रन्॒ज्या छीच ली गयी । 
इस प्रकार ६०,००० भिक्षु निकाले गये। राजा ने धामिक भिक्षुओ से भी भगवात्‌ 


२६-महावंस (बस्वई, १९५९), पृ० ४३ प्र०। 

२७-समन्तपासादिका (सं० तकाकुसु ) के अनुसार अशज्ञोकाराम अशोक ने ही बन- 
घाया था। 

२८-साची, द्वितीय स्तूप के एक अभिलेख में 'सपुरिस मोगलियुर्ता (सत्पुरुष 
सौद्गलीपुत्र) का नाम उपलब्ध होता है। 

२९-एकमत से वे मुख्यतया महासांघिक थे, (दत्त, पूर्व० पृ० २६९) ' किल्ठु, 
यह स्परणीय है कि कथावस्तु की प्राचीनतस कया वात्सीपुत्रियों के विरोध 


की. 


में है । 


बौद्ध धर्म का प्रसार और कछा १९९ 


बुद्ध का वास्तविक मत पूछा, जो उन्होने विभज्यवाद बताया । मौदुगलीपुत्र ने इसका 
समर्थन किया तथा भिक्षु-सघ ने शुद्ध होकर पुन उपोसथ का विधान किया । 

मौद्गलीपुत्र ने बहुसख्यक भिक्षु-सघ मे से एक सहसख्र बुद्धिमान्‌, पडभिज्ञ, त्रिपिटक- 
विद्‌ और प्रतिसम्मिदा प्राप्त भिक्षुओ को सद्धमंसग्रह के लिए चुना और उनके साथ 
अशोकाराम मे ही सगीति की । अन्य मतो के खण्डन के लिए स्थविर ने कथावत्युप्प- 
करण की रचना की। इस प्रकार अशोक की सरक्षकता मे तथा मौद्गली पुत्र की 
अध्यक्षता मे एक सहस्र भिक्षुओ ने नौ महीनो मे तीसरी धर्मंसगीति समाप्त की । अशोक 
के शासन का उस समय १७ वाँ वर्ष था तथा मौद्गलीपुत्र ७२ के थे। सगीति समाप्त 
करके मौद्गलीपुत्र ने भविष्य को देखते हुए प्रत्यन्त प्रदेशों मे बुद्ध शासन की स्थापना 
के लिए अनेक स्थविरो को भेजा । 

दीपवस, कथावत्थुप्पकरण एवं समन्‍्तपासादिका में तृतीय सगीति का विवरण 
इसके समञ्जस है। यह स्पष्ट है कि इस 'सगीति' के दो भाग थे---तीथिक' भिक्षुओ 
का सघ से निष्कासन, त्रिपिटक का विश्येषतया अभिधर्म पिठक का, सगायन । विनय 
भेद के कारण उपोसथ में कठिनाई ही सगीति का मूल कारण था। कदाचित्‌ अज्योक 
ने केवछ इसी विषय मे सगीति के निर्णय को मान्य ठहराया हो। त्रिपिटक-सगायन, 
अथवा, जैसा अधिक सम्भाव्य है, मांद्गलीपुत्र के द्वास विभज्यवाद के विरोधियों के 
निराकरण का प्रयत्न, कदाचित्‌ एकदेशी अर्थात्‌ एकनिकायिक था । कथावत्थुप्पकरण 
अपने वर्तमान रूप में एक साहित्यिक इकाई नही है'”। नाना साम्प्रदायिक मतो के 
आविर्भाव एवं उनसे परिचय होने पर उनका खण्डन भी सम्भवत मौदगछीपुत्र की मूल 
कथावस्तु मे सयोजित कर दिया गया और इस प्रकार उसकी वर्तमान रूप में कमिक 
निष्पत्ति हुई। भाषा के विचार से प्रथम कथा” मे मागधी छाया उसकी प्राचीनता 
ययोतित करती है। 

अशोक के अभिलेखो से ज्ञात होता है कि उसने सर्वत्र अपने साम्राज्य मे, प्रत्यन्त 
प्रदेशों मे तथा सुदूर पश्चिमी विदेश में 'धर्म-विजय' का प्रयत्न किया तथा अपने दूत 
भेजे। अनेक इतिहासकारो ने यह मान लिया है कि अशोक की यह धर्म-विजय सद्र्भ 
का ही प्रचार था और अत इसे स्वीकार किया है कि अशोक के सरक्षण के कारण मगध 


३०-द्र०---ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, पु० १३-१४, तु०--श्रीमती राइज्ञ डेविड्स, 
पाइन्ट्स आँव कास्ट्रेवर्सी, भूसिका, अद्ठसालिनी के अनुसार 'कथावत्यु' की 
रचना भी परस्परया बुद्ध भगवान्‌ के हारा ही माननी चाहिए। (द्र०--नीचे )। 
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का एक धामिक सम्प्रदाय विश्वविजयी धर्म मे परिणत हो गया। किन्तु इसके 
विपरीत यह स्मरणीय हे कि स्थविरवादियों की उपर्युक्त परम्परा के अनुसार मौद्गली 
पुत्र तिप्य ने ही प्रत्यन्त जनपदो में धर्म प्रचार के लिए भिक्षुओ को भेजा । कश्मीर- 
गन्धार के लिए मज्ञन्तिक भेजे गये, महिपमण्डल के लिए महादेव, वनवासी के व्िए 
रविखत,अपरान्त के लिए योनक धम्मरविखतम्रहारट्ठ के लिए महाधम्मरक्खित, यवनो 
में महारक्खित, हिमवत्प्रदेश में मज्ञिम, काश्यपगोत्र, मूलदेव, सहदेव और दुन्दभिस्वर, 
सुवण्णभूमि में सोण ओर उत्तर, ताम्रपर्णी को महेन्द्र, इट्ठिय', उत्तिय', सम्बल और 
भद्रणाल। अभिलेखों से स्थविरवादियो के द्वारा धर्म प्रचार के इस प्रयत्न का आंशिक 
समर्थन उपलब्ध होता है '। 
प्रत्यन्त जनपदो में प्रसार--महावस के अनुसार उपालि के शिष्य दासक थे, 
दासक के सोणक, सोणक के सिग्गव और चण्डवज्जि, सिग्गव के मोग्गलिपुत्र तिस्स। 
यह आचार्य-परम्परा सर्वास्तिवादी परम्परा से भिन्न है जिसके अनुसार आनन्द के 
शिष्य शाणवास थे, जाणवास के उपगुप्त। थेरवादी परम्परा वैज्ञाली, राजयृह और 
पाटल्पुत्र की है, सर्वास्तिवादी परम्परा मथुरा की । मोग्गलिपुत्त की प्रेरणा से अभीक 
के गासन के छठे वर्ष में उसके लडके महेन्द्र और लडकी सघमित्रा ने प्रव्नज्या ली। महेन्द्र 
बीस वर्ष के थे, सघमित्रा अठारह की । तृतीय सगीति के पश्चात्‌ मोग्यल्पूत्त नें 
महेन्द्र को इट्ठिय, उत्तिय सम्बल और भद्वसाल के साथ धर्म प्रचार के लिए लका 
भेजा। उस समय महेन्द्र को प्रश्न जित हुए बारह वर्ष हुए थे। महेन्द्र की माता विदिशा 
में रहती थी और विदिगया के ही मार्ग से वे लका मे मिश्रक पर्वत (मिहिन्तले ) पहुंचे 
जहाँ देवानाम्प्रिय तिष्य भासन करते थे। पीछे सघमित्रा ताम्रलिप्ति से नाव पर चढ- 
कर जम्बूकोल पहुँची । सिंहल मे भिक्षु और भिक्षुणी-सघ की स्थापना कर महेंन्दर 
और सघमित्रा ने तिप्य के उत्तराधिकारी उत्तिय के गासनकाल में निर्वाण प्राय्त 


३१-तु०--वी ० स्मिथ, पूर्व ० पुृ० १९७-९९॥ 

३२-सोनारी और सांची के स्तुपो से प्राप्त अभिलेखो में हैमवत दुन्दुभिस्वर, 
सत्पुरुष सध्यम (मज्ञिम), एवं 'सर्वहेमवर्ताचार्थ काइयपगोन्नर के नाम उप- 
रूव्घ होते है। यह भी उल्लेखनीय हे कि नागार्जुनिकोण्ड के एक परवर्ती 
अभिलेख में ताम्रपर्णी के स्थविर आचार्यों को कब्मीर-गन्धार-चीन-चिलात- 
तोसलि-अवरत-वग-वनवासि-पयवन-द्रविड-पलुर के प्रसादक कहा गया हूँ ! 
( दे०--तीचे ) । 
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किया । यह उल्लेख्य है कि फाश्येन ने सिहल में सद्धमं का प्रवेश वुद्ध भगवान्‌ के 
द्वारा बताया है) इवानू-च्वाग ने अशोक के अनुज महेन्द्र को सिहल में वोद्ध धर्म का 
प्रथम प्रचारक बताया हे"। यह स्मरणीय है कि फाश्येन भी अशोक के अनुज का 
उल्लेख करता है, जिसे वह अर्हत्‌ बताता है।। किन्तु इन अनुश्ुतियों को सिहली 
परम्परा से अधिक महत्त्व नही दिया जा सकता। 
सुबर्ण भूमि और दक्षिणापथ--सुवर्णभूमि” का अर्थ स्पष्ट नही है । वर्मा में 
सुवर्णभभूमि का रामज्ञदेश (वर्मा) से तादात्म्य स्वीकार किया गया है, किन्तु यह 
सन्दिग्ध है| सुवर्णभूमि का सम्बन्ध सुवर्णगिरि' से स्थापित किया जाना चाहिए । 
सुवर्णगिरि अशोक की प्रादेशिक राजधानी थी और कदाचित्‌ उसकी स्थिति दक्षिण मे 
मास्की के निकट थी**। वहाँ की स्व गर्भा भूमि ही कदाचित्‌ सुवर्णभूमि' थी जहाँ 
सोण और उत्तर को धर्मप्रचार के लिए भेजा गया। दूसरी ओर यह भी स्मरणीय है कि 
सुवर्णभूमि का भारत के अन्दर अन्यत्र उल्लेख सुलभ नही है। अर्थशास्त्र एव मिलिन्द- 
पञ्हो मे कदाचित्‌ विदेश उद्ििष्ट है। यह सम्भव है कि 'बलडोरेडो' के समान सुवर्ण 
भूमि भी भारत के बाहर दक्षिणपूर्व के किसी भाग का नाम रहा हो । किन्तु इतना 
निश्चित है कि वर्मा में सद्धम की निश्चित सत्ता अशोक के समय से अनेक शताब्दी 
परवर्ती हे। प्रोम के निकट ई० तीसरी से छठी शताब्दी के मध्य के पालि अभिलेख 
प्राप्त हुए हैं जो उस समय वहाँ हीनयान का प्रचार सूचित करते है “। कदाचितू ई० 


३३-महादंस, पु० ८४ प्र०। 

३४-फाइयेन, (अनु० लेग) पृ० १०२। 

३५-श्वानच्वाग (अनु० सील, प्र० सुशील गुप्त) जि० ४, पृ० ४४२॥ 

३६-फाइयेन (अनु० लेग), पु० ७७। 

३७-तु ०--स्सिथ, अर्ली हिस्टरी ऑवबू इण्डिया, पृ० १६९६-५७ । 

३८-तु ०--इलियट, हिन्दुइज्स एण्ड बुद्धिज्म, जि० ३, पृ० ५०, तारानाय के अनु- 
सार भी अशोक के समय से कोकिदेश में घ॒र्म का प्रचार हुआं। कोकिदेश 
कदाचित्‌ बर्मा था। द्र०--तारानायथ (अनु० बीफनर) अध्याय ३९ । 

३९-तु ०--स्म्रिय, वहीं, पु० १७२, पलीट ने सुवर्णगिरि का तादात्म्य राजगृह क्वे 
निकट सोनगौर से स्थापित किया है--जें० आर० ए० एस०, १९०९, पृ० 
९८१-१०१६, दत्त के अनुसार सुवर्णभूमि कदाचित्‌ मगघ के पास रही होगी, 
पूर्व, जि० २, २७११ 

४०-द्र०--जे० ए० १९१२, पृ० १३१०३६॥। 
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तीसरी गताब्दी मे दक्षिण भारत अथवा सिहल से सद्धर्म दक्षिणी वर्मा पहुँचा। दूसरी 
ओर उत्तरी बर्मा में सद्धम कदाचित्‌ समतट से पहुँचा था । 
बोद्धधर्म का महिपमण्डल, बनवासी, मद्ाराप्ट्र और अपरान्त में अशोक कालीन 
प्रचार ओर प्रसार अनायास विश्वास्य है। महिपमण्डल अथवा महिपराप्द्र-से मही- 
घासको को सम्बद्ध किया गया है, किन्तु यह सम्भाव्यमात्र है। यह अवधेय है कि अपरान्त 
में प्रचार का कार्य एक यवन (योनक ) को दिया गया है जो कि सुराष्ट्र मे अशोक के 
प्रान्तपति यवनराज तुपाप्प का स्मरण दिलाता है । यह भी विचारणीय है कि सघ 
के द्वारा इस धर्मप्रचार के प्रसग में दक्षिणपूर्वी भारत का उल्लेख प्राप्त नही होता । 
नग्दराज के समय मे कलिग मे जैनशासन विदित था । कलिग विजय के अनन्तर अशोक 
ने वहाँ धम्म' के अनुकूल व्यवस्था की थी । 
उत्तरापय--पालि परम्परा में हिमवत्प्रदेश, कश्मीर, गन्धार, एवं यवनराष्ट्र मे 
धर्मप्रचार का श्रेय मोद्यलीपुत्र के भेजे हुए काइ्यपयग्रोत्र, दुन्दुभिस्वर, मध्यान्तिक, 
एवं महारक्षित को दिया हुआ है। हेमवतों के आचार्य काह्यपगोत्र, दुन्दुभिस्वर एवं 
मध्यान्तिक की ऐतिहासिकता ऊपर सूचित की जा चुकी है। हिमवत्प्रदेश में काइ्यपीय 
अथवा हैमवत सम्प्रदायों का प्रचार यही से मानना चाहिए ।* समन्‍्तपासादिका में 
कहा गया है कि कश्मीर मे एक नाग का आधिपत्य था। मध्यान्तिक ने उसे प्रसादित 
कर सद्धमम का प्रचार किया तथा सबसे पहले आशीविषोपम सुत्तन्‍्त का उपदेश किया । 
कश्मीर और गन्धार परवर्तीकाल मे सर्वास्तिवादियो के केन्द्र थे। उत्तरापथ मे सद्धम 
को प्रसारित करने का कुछ श्रेय मथुरा के सर्वास्तिवादियों को देना चाहिए जिले 
उत्तरकाल में 'मूलसर्वास्तिवादी' कहा गया है।* इनके विनय मे न केवल मध्यान्तिक 
के द्वारा कश्मीर में धर्म प्रचार का उल्लेख है, अपितु बुद्ध भगवान्‌ को उड्डियान एंव 
गम्धार तक गया हुआ कल्पित किया गया है। चीनी यात्रियो के विवरण से ज्ञात होता 
हे कि उत्तराप4 मे प्रचलित अनुश्रुतियो ने नाना स्थानों को बुद्ध भगवान्‌ के जीवन और 
शरीर से सम्बद्ध किया था और वहाँ श्रद्धालू उपासकों ने स्तूप, चैत्य आदि का निर्माण 
किया था। वृद्ध भगवान्‌ के सर्वंथा अपरिचित इन प्रदेशों में श्रद्धानुगामिती कल्पना 


४१-इलियट, पुर्वे० जि० ३; पृ० ५३॥ 

४२-दे० नीचे । 

४३-तु ०--बील, श्वानच्चांग जि० २, पृ० १८९॥। 
४४-इसके विनोघ में द्र ०--फ्राउवालनर, पूर्व पु० २४-४० १ 


बौद्ध धर्म का प्रसार और कला २०३ 


का यह महत्त्व भी अधिकतर सर्वास्तिवादियो की तथा कुछ अश तक लोकोत्तरवादी' 
महासाधिक आदि की देन है।* उत्तरापथ मे सद्धर्म का प्रसार वैदेशिक राजकुलो 
का भी ऋणी था।** 
अशोक ने जम्वूदीप के वाहर सुदूर पश्चिम तक 'धम्म' के दृत भेजे जिनके द्वार से 
भारतीय आध्यात्मिक सस्क्ृति विशेषतया सद्ध्मं का कुछ न कुछ परिचय अवश्य ही 
उन देशो तक पहुँचा होगा। यह सम्भव हे कि निवृत्ति, तप, अहिसा, मैत्री, निर्माण- 
काय आदि के सिद्धान्तो ने ईसाई धर्म के अम्युदय और विकास में सहायता पहुँचायी 
हो । 
बौद्ध कला का विकास; कला का उद्गस और बौद्ध घर्मं---सिन्धु-सभ्यता में शिल्प 
और वास्तु घामिक जीवन के अग और सहायक के रूप मे उपलब्ध होते है। सैन्धव 
शिल्प में परवर्ती भारतीय कला के कुछ विशिष्ट लक्षण देखे जा सकते है---मानव रूप' 
की आदशपरक अभिव्यक्ति, पशुओ का स्वाभाविक निरूपण | मानव रूप आध्यात्मिक 
शक्ति अथवा चेतना को प्रतिविम्बित करने की योग्यता से ही देवता को मूर्ति” प्रदान 
करता है। प्रतिमार्थ उपयुक्त नररूप के लिए आवश्यक है कि उसमे दैहिकता के स्थान 
पर प्राणिक स्फूर्ति का प्राधान्य हो तथा वह वैयक्तिक' न होकर साधारणीकृत अथवा 
आदर्शीक्ृत हो। दूसरी ओर, पशु प्रकृति के अग है, सजीव होते हुए भी उनमे कर्मशक्ति 
का अभाव है। यदि सैन्धव सभ्यता 'योगविद्या एव ससारवाद' से परिचित थी, जैसा 
कि सम्भाव्य है, तो उसकी कला मे नर और पशु का निरूपण-भेद सुबोध हो जाता है 


४५-इवानच्वांग ने छोकोत्तरवादियों को बासियान में देखा था, बीऊ, जि० १ 
पु० ११४, उड्डियान में उसने सर्वास्तिवादी, घर्मगुप्त, महीशासक, काइयपीय 
एवं महास८घिको का उल्लेख किया है, वहीं, जि० २, पृ० १६७ ॥ 

४६-दे०--नीचे । 

४७-द्र ०--राय चौधरी, पुलीटिकल हिस्टरी आँव्‌ एच्येन्ट इण्डिया पृ० ६१४-१७; 
इलियट हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म, जि० ३, पृ० ४२९, प्र०, विन्टरनित्स, पूर्व, 
पूृ० ४०२ प्र०; स्मिय, पूर्व पृु० १९७ ॥ सामान्यतः तु०--एडसंड्स, बुधिस्ट 
एण्ड क्रिश्चियन गौस्पेल्स ('र्थ संस्करण. सं० आनेसाकि, १९०८-९)॥१ 
गावें, इन्दी न उन्‍्द दास ऋिस्तेन्तुम। 

४८-द्र ०--नर्तकी को ताम्रमुर्ति, मुद्राकित पशुपति; मुद्राकित वृषभ; द०--ह्ीलर, 
पुरवं० चित्रफलक, १७, २३। 


२०४ बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


ओऔर परवर्ती भारतीय धर्म और लिपि के समान कला की परम्परा का भी मूल उद्गम 
सिन्धु सम्यता में'ही मानता चाहिए। 
वैदिक काल में यह परम्परा विच्छिन्न-सी प्रतीत होती है। सैन्चव नागरिकता 
वैदिक आर्यो की ग्रामीणता मे विलुप्त हो गयी। ईटो के स्थान पर छकडी के उपयोग 
से वास्तुकला अपने उपादान के समान पुरातत्त्वविदो के लिए भी निः्शेषभगुर हो गयी । 
पुरुषविध, नररूप देवताओ का स्थान प्रत्यक्ष-तनु' देवताओ ने ले लिया जो काव्य की 
प्रेरणा होते हुए भी कला के लिए अमूत्त थे ।*” 
सूर्य, अग्ति, वायु अथवा सोम के यजन के लिए उनकी प्रतिमाएँ अनावश्यक 

थी। यह अद्भुत है कि जहाँ सिन्धु सभ्यता का अपने देवताओं के समाव केवल 
नामहीन अवाक्रूप शेप सिलता है, वैदिक सम्यता का अभीतिक वाडमय रूप ही 
उपलब्ध होता है। वैदिक देवता भी शब्दात्मक थे न! अस्तु, उत्तर वैदिक काल 
से यह परिस्थिति ऋण परिवर्तित हुई तथा अनेक कारणो के समवेत प्रभाव से अज्योक 
के युग मे कला का पुनर्जन्म हुआ। इन कारणों को त्रिविव कहा जा सकता है--कला के 
पोषक सामाजिक वर्ग का उदय, कारीगरी का विकास, एवं धार्मिक प्रेरणा का प्रभाव । 

ई० पू० छठी णताव्दी से नगर-जीवन, घनिकवर्ग, तथा राजदरवारों के अभ्युदय के 

साय वास्तुकला तथा विविध शिल्पो का पुनरुज्जीवन स्वाभाविक था। कुछ शताब्दियों 

तक इस वास्तु के विपय धनिको के हर्म्य तथा राजग्रासाद ही थे और इसका अधिकाग 

दारुमय होने के कारण अतीव भगुर था। चन्द्रगुप्त मौर्य का पाटलिपुत्र का प्रासाद 

इसके एक उत्कृष्ट उदाहरण के रूप मे स्मरणीय है ।“* हाथीदाँत, काप्ठ आदि के शिल्प 

ने इस युग से पर्याप्त प्रगति की । प्रचलित धर्म मे यक्षों की प्रतिमाओ का भी उपयोग 

होता था !"* श्रेणियों के विकास ने शिल्पियो को सगठन, जिक्षा एव परम्परा प्रदान की 


४९-तु ०--रोलन्ड, आर्ट एण्ड आर्किटेक्चर, आँवू इण्ठिया, पृ० ४८ । 

७५०-तु०-- प्रित्यक्षाशिल्तनुभिरवतु वस्ताभिरष्ठाभिरीज- (झाकुन्तल) । 

७५१-द्र०--मैक्रिस्डल, एन्श्रेन्ट इण्डिया एज डिस्कराइव्ड मेगास्थनीज एण्ड एरियनत, 
पृ० ६५-६८ तु०--ह्यूनर, ए० एस० भाइ० ए० आर० १९१०-१३; बैडल, 
रिपोर्ट ऑवब्‌ एक्सकवेद्न्स एड पाठलिपुत्न (१९०३) ; तु ०--फाइ्येत (अनु० 
जाइल्‍स ), पूृ० ४५ 

५२-उदा०--पारखम और पटना की असिद्ध, किन्तु विव्ादग्रस्त मूर्तियाँ, दीदारगंज 
की यक्षी । घ 


बौद्ध घर्म का प्रसार और कला २०५ 


जिसके सहारे कला में निपुणता का विकास सम्भव हुआ। अपने समर्थक धनिको और 
शासको के अनुगह से बौद्ध विहारी की समृद्धि बढी तथा कालान्तर में वे स्वय कला के 
पोपक बन गये और कला धर्मप्रचार का माव्यम | ; 
कला और धर्म दग यह समन्वय एक विशाल आध्यात्मिक क्रान्ति का द्योतक था। 
सक्षेप में इस क्रान्ति का अर्थ था मनुष्य और देवता का समुपसरपंण। प्राचीन वैदिक 
धारणा में मर्त्य और अमत्यं का विभेद आत्यन्तिक था । कर्मवाद » ४प भेद को जर्जरित 
कर दिया। कर्म के बल से मनुप्य देवलोक में जन्म ग्रहण करते है, कर्म क्षीण होने 
पर देवता मनुष्यछोक में गिर पडते है । ऐसी स्थिति मे पुराने देवता अपार्थक हो गये 
तथा उनका स्थान एक ओर परम देवता अथवा ईश्वर ने ले लिया, दूसरी ओर कपिल' 
महावीर आदि ईश्वरोपम सिद्ध गुरुओ ने । ईइवर के अनग्रह से कर्म का वन्धन 
शिथिल हो जाता है तथा ईइवर स्वय मनृष्य रूप मे अवतार ग्रहण करते है! सिद्धनण 
कर्म से मुक्ति का पथ प्रदर्शित करते है तथा वे स्वय मनुष्य होते हुए भी ससार से उत्तीर्ण 
हैं। ससार से अवतीर्ण ईइवर एवं ससार से उत्तीर्ण सिद्ध पुरुष, दोनो मे ही छोक एवं 
लोकोत्तर का समन्वय दृष्ट होता है। अवतार एव महापुरुष का तात्त्विक भेद शञानियो 
का गोचर है, साधारण श्रद्धालु एव मुमुक्षु के लिए दोनो ही पारमार्थिक आदद् के प्रत्यक्ष 
रुप तथा भक्ति के विषय है। धर्म की इस जनसुलूभ एवं भर्षितप्रधान धारा के विकास 
में कला ने सुयोग प्रदान किया । 
बोद्ध कला के विषय---बौद्ध कला के प्राचीनतम विषय विहार एव स्तूप थे । विनय 
में पाँच प्रकार के 'लयनो' अथवा शयनासनो का उल्लेख प्राप्त होता है जिन्हे विहार, 
अर्धयोग प्रासाद ह्॒म्य एवं गृहा कहा गया हैं। इनमे चतुविध गुहाका परवर्ती 
कला के दृष्टिकोण से विशेष महत्त्व सिद्ध हुआ । वस्तुत विहार भिक्षुओं के सवास 
थे, प्राकृतिक गृहावास का प्रयोजन एकान्तचर्या थी। कृत्रिम गुहात्मक विहारो ने 
काछान्तर मे आवासिकता तथा एकान्तचर्या का विचित्र समाधान भ्रस्तुत किया। 
प्रारम्भ मे यह स्वाभाविक था कि पहाडी काट कर गुहा निर्माण करने मे आदशे के रूप 
में पूर्वोपस्थित दारुनिभित विहार की रचना का अनुकरण किया जाय। इस प्रक्रिया 
में क्रमझ प्रस्तर-कला का विकास भी उतना ही स्वाभाविक था | स्तूप परिनिर्वृत् 
तथागत का भ्रत्तीक था, अतएव स्तूप अथवा चैत्य की पूजा के प्रचलित होने पर कालान्तर 
में चेत्यगृहों का निर्माण हुआ। सामान्यत सभी प्राचीन विहार एव चैत्यगृह जो गुहा 
व्यतिरिकत या अनुत्रवनित थे, धराशायी हो चुके हे । 


५३-विनय ना०, चुल्लवग्ग, पु० २३९ ॥ 


२०६ बौद्ध धर्में के विकास का इतिहास 


बौद्ध परम्परा के अनुसार परिनिर्वाण के समनन्तर ही तथागत की चिताणेष शरीर 
धातु का अप्टधा विभाजन हुआ तथा प्रत्येक पर पृथक-पृथक स्तूप की रचना हुईं। यह 
सन्दिग्ध हैं किन्तु मृत देह अथवा उसके कुछ अश के सोपचार निखनन की प्रथा 
अत्यन्त प्राचीन है। भारतीय प्रागितिहास तथा वैदिक साहित्य से इसके अनेक भेद 
ज्ञात होते हैं '। मृतक को गाडकर उस स्थान को चिह्नित करने के लिए मृत्तिका, इष्टका 
अथवा प्रस्तर का विविध उपयोग अनेकत्र पाया जाता है। स्तूप का अण्डाकार स्वाभा- 
विक मृत्तिकासचय के आकार से नि सुत प्रतीत होता है/'। हमिका एवं छत्र कदाचित्‌ 
मृदू-चय के ऊपर गाडे हुए पत्थर का परिष्कार है। वेदिका की उत्पत्ति स्पप्ट ही स्तूप 
की रक्षा के लिए वनाये हुए बाडे के विकास से है। सम्भवत राजाओ या चक्रवर्तियो 
के लिए स्मारक प्रधान स्तूपो का निर्माण किया जाता था । तथागत को धर्मराज, 
घामिक चक्रवर्ती मान लेने पर उनके लिए भी वैसे ही स्तूपो की कल्पना एवं रचना 
स्वाभाविक थी। स्तूपो के आकार का वर्धन, उनकी चिरस्थिति के लिए प्रस्तर का 
उपयोग तथा उनके अलूकरण के लिए कलात्मक परिप्कार का आधान, विकास के क्रम 
में स्वभावत सिद्ध होते है। 
सौर्यंकाल--वौद्ध झला के ऐसे उदाहरण, जो निश्चयपूर्वक अशोक से प्राचीन 


५४-सहापरिनिव्बानसुत्तत्त के अनुसार कुसीनारा के सल्‍ल, सागध अजातशत्रु, 
बैसाली के लिच्छवि, कपिलवत्यु के सक्‍य, अल्लकप्प के बुलि, रामगाम के 
कोलिय, वेठदीपक ब्राह्मण, तथा पावा के मल्‍्लो में 'शरीरशेष' का विभा- 
जन हुआ था । 

प५-ऋक संहिता, ७.८९. १, सेकडॉनल, वेदिक माइथॉलजी, पृ० १६५॥ 

५६-तु ०--स्तुप का अक्षरार्थ-निचय, द्र०--पालि टेक्स्ट सोसायटी का पालिकोश। 
तु०--शिल्पक्षास्त्र में, स्तृपिका-शिखराग्र; । फर्युंसन स्तृप के अण्डाकार से 
यह अनुमान करते हे कि उसका मूल मृत्तिका-संचय न रहा होगा, द्र० -हिंस्‍्टरी 
आँव इण्डियन एण्ड ईस्टर्न आकिटेक्चर, जि० १, पु० ६५-६६ शतपथ मे 
प्राच्यो के परिमण्डलां इमशान का उल्लेख है। ध 

५७-द्र ०--महापरिनिव्बानसुत्तन्त---चक्‍्कवत्तिस्स सरीरं झापेन्ति, चातुम्महापप 
रञ्जो चबकवत्तिस्स थूपं करोन्ति (” पद्चचिमी एशिया और मिश्र में 
राजाओ के मकबरो का प्रायः घृमधाम से निर्माण किया जाता था, तु?” 
रोलन्ड, पूर्वं० पु० ६१, नोट ४॥ 


बोद्ध धर्में का प्रसार ओर करा २०७ 


कहे जा सके, उपलब्ध नही है ।* यह भी सत्य है कि मौय-शुग काल का बौद्ध प्रस्तर- 
शिल्प' काष्ठ-शिल्प का अनुकरण करता है, तथा मौर्यो के पहले की किसी प्रस्तर- 
कला का निश्चित अवश्प भी प्राप्त नही होता ।*' इन तथ्यों के आधार पर यह कहा 
गया है कि अज्योककालीन प्रस्तरकला को मौर्य साम्राज्य के परिचिमी सम्पर्क का 
परिणाम मानना चाहिए ।” शाखामनीषी साम्राज्य के प्रचुर विस्तार ने नाना 
पश्चिमी सभ्यताओ के सन्द्रवण' की प्रक्रिया को अग्रसर किया । मिश्र, असीरिया 
और यूनान की कलछाओ के सम्सिश्रण से उत्पन्न शाखामनीषी ईरानी कलछा इन 
विभिन्न सभ्यताओ के असमञ्जस मेल को प्रतिविम्बित करती है।' पर्सीपोलिस 
का प्रसिद्ध स्तम्भ अपने आकार से इस सस्क्ृति सगम का प्रतीक माना जा सकता है । 
अशोक के स्तम्भो को इस प्रकार के स्तम्भ से नि सुत अथवा यवन शिल्पियों के द्वारा 
निर्मित बताया गया है | गुहाविहारों का मूल भी असीरिया एवं ईरान में खोजा गया 
है। यह भी कहा गया है कि अशोक घर्मलिपि प्रकाशित करने के अभिप्नाय में भी 
इंरानी सम्राटो के अभिलेखो से प्रेरित हुए । लेखलकला और लिपि भी पश्चिमी 
एशिया से सीखी गयी । मौर्य प्रशासन तक पश्चिम का ऋणी बताया गया है । वस्तुत 
मौय॑ साम्राज्य एव कला पर समकालीन प्रभाव को सम्भाव्य मानते हुए भी मौर्य 
सस्कृति की मौलिकता एवं भारतीयता को अस्वीकार नही किया जा सकता । कति- 
पय अनिश्चित शैल्पिक तत्त्व विदेश से सगृहीत होने पर भी यह निविवाद है कि 
अज्ञोककालीन कला की मुख्य प्रेरणा बौद्ध धर्म के विकास से ही ग्राप्त थी । 

वौद्ध परम्परा के अनुसार अशोक ने ८४,००० स्तूप तथा बहुसख्यक विहारो 


५८-पिप्राव स्तुप को शाक्यनिर्मित कहा गया है किन्तु वहाँ से लब्ध पात्र के अभि- 
लेख को निविवाद रूप से पढ़ना सम्भव नहीं है । 

५९-हाल में कौशाम्बी के उत्खनन में श्री जी० आर० शर्मा द्वारा प्राप्त तवीन 
सामग्री से इस पुरानी धारणा को आघात पहुँचता है । 

६०-उदा० द्र०--रोलन्‍्ड, पुर्वे० पु० ४४-४५, मार्शल, सी० एच० आइ० जि० १, 
फोगल, बुधिस्ट आर्द इन इण्डिया सीलोन एण्ड जावा, पृ० ११, फग्युंसल, पुर्वे० 
जि० १, पु० ५९, स्मिथ, ए हिस्टरी आव फाइन आटे इस इण्डिया एण्ड सीलोन, 
पृ० २०, ५९-६२ ॥ 

६१-द्र०--नाइमान, ईरान, पु० १६५-६४ फ्रैन्कफोर्ट, दि आर्द एण्ड आकफिटेव्टर 
आँव्‌ दि एन्डोन्ट ओरियन्ड, पृ० २१५०३ । 
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बनने में उसके हाह्मण सेवापति पुप्यमित्र शुग ने मीर्यों की वौद्ध वर्म के अनुकूल दीति 

मे असन्तुप्ठ ब्राह्मणों दा नेतृत्व किया ।* इस कल्पता को प्रमाणित करना कठिन 

हैं, किन्‍्नु यह निस्सन्‍्देह प्रतीत होता है कि वुप्यमित्र ब्राह्मणों के अनुकूल तथा वादा 

के प्रतिकृद् था। बनदेव के कयोव्य-अभिलेख में पुप्यमित्र को दो वार अब्बमेव 

का अजन करने वाल्ठा बताया गया हैं । मालविकारिनिमित्र से पुप्यमित्र का अद्वमे- 
इ२-नु०--सेलन्ड, बही, पृ० ४फ्‌-४६ ॥ 


६३-फ्रोगल, पूर्च ०, प्‌० श्र, रोलन्द, पुर्वे०, पु० ड९ १ 

इ४८-तनु ०--एन ० एन० घोष, डिड पुप्पमित्र झंग पर्स:व्यूट दि दद्धिस्ट्स, पी० जा? 
एच० सो० ११४३१ 

६५-एपिग्राफ्या इण्डिजा, जि० २०१ 


बौद्ध धर्म का प्रसार और कला २०९ 


यजन समर्थित होता है। दूसरी ओर दिव्यावदान एवं तारानाथ ने पुप्यमित्र को 
वौद्ध विरोधी वताया है । कहा गया है कि पुष्यमित्र ने सद्ध मं के विनाश का निश्चय 
किया । उसने पाटलिपुत्र मे कुक्कुटाराम विहार को नप्ट करना चाहा, किन्तु द्वार पर 
सिहनाद से भयभीत हो गया । तथापि स्तूपो और विहारो का नाज तथा भिक्षुओ का 
व करते हुए वह सेना के साथ गाकल तक गया ।* यहाँ उसने यह घोषणा की कि 
प्रत्येक श्रमण के मस्तक के लिए वह १०० दीनार देया। पुष्यमित्र को यज्ञ कृमिञ 
से पराजित बताया गया है । जो कदाचित्‌ यवनो की ओर सकेत हो ।* ये बौद्ध अनु- 
श्रुतियां इस रूप से भले ही अविश्वास्य हो, उन्हे सर्वेधा निराधार नही कहा जा 
सकता । 
शुगो की प्रतिकूलता से सद्धमं उच्छिन्न नही हुआ, इसका एक प्रमाण भारहुत 
भौर साँची के स्तूप है ।+* प्रारम्भिक स्तूप अण्डाकार तथा इष्टका-खचित होते थे । 
अण्ड के अग्रभाग में हमिका और छत्र तथा मूलभाग मे एक प्रदक्षिणापथ होता था । 
चारो ओर रक्षा के लिए वेदिका बना दी जाती थी जिसमे द्वार या तोरण होते थे । 
क्रमश स्तूपो का आकार बढता और ऊँचा होता गया तथा वेदिका और तोरण उभारे 
हुए उत्कीर्ण चित्रों से अलकृत किये गये, जिनके विषय जातक अथवा वुद्ध की जीवनी 
से लिये गये हैं । भारहुत नागौद मे है, किन्तु वहाँ का स्तूप सर्वथा उन्मूलित हो 
चुका है। उसकी वेदिका एवं तोरण अलक्त थे एवं इनके गेष मुख्यतया इण्डियन 
स्यजियम, कलकत्ता तथा प्रयाग संग्रहालय में सरक्षित है । पूर्वी तोरण पर एक 
अभिलेख के अनुसार, “सुगन रजे रज्ो गागीपुतस विसदेवस पौतेण यौतिपुतस आगर- 
जुस पूतेण वाछिपुतेन धनभूतिन कारित तोरना सिलाकमंतोच उपण ।”” शुग़ो के 
राज्य में राजा गार्गीपुत्र विश्वदेव के पौत्र एव गौप्तीपुत्र के पुत्र धनभूति ने तोरण का 
निर्माण कराया । वेदिका मे प्राप्त एक अन्य अभिलेख घनभूति के पुत्र वधपाल का भी 


६६-दिव्यावदान (सं० वबेच्च) पृ० २८२, तारानाथ (अनु० शीफनर), पृ० ८१॥ 
६७-तारानाथ के अनुसार मध्यदेश से जलन्घर तक, वहीं । 
६८-तु०--बागची, आई० एच० क्यू०, जि० २२।॥ 
६९-द्र ०--कर्निहम, स्तृप ऑव भारहुत (१८७९), बडुआ और सिन्हा, भारहुत 
इन्सक्रिप्शन्स (१९२६), बडुआ, भारहुत (१९३४), सा्शल एण्ड फूशे, दि 
मॉनुसेन्ट्स ऑव साँची, ३ जि० (१९४०) । 
७०-डी० सी० सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्शन्स । 
१४ 


२१० बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


प्राप्त होता है । भारहुत के शिल्प मे प्रस्तर-तक्षण काप्ठ-तक्षण के निकट है और 
आक्वतियों का उकेरना इतना निपुण नही है कि उनकी औयादानिक-जडता जीवन्त 
भावभगिमा में सर्वधा विछीन हो जाय । तथापि यह पहला अवसर था कि वुद्ध 
और गोविसत्त्व के चरित साधारण जनता के सम्मुख चित्रों की सर्वसुगम भाषा में 
प्रत्यक्ष हो उठते। कथानिरूपण में अनेक घटनाओं को समान फलके में प्रदर्गित 
करने की विधि अपनायी गयी है। दिग्विभाग के यथादृष्य निर्पण के स्थान पर एक 
प्रकार के समय का अवलूम्बत किया गया है जिसमे पृप्ठ-स्थित वस्तु ऊपर स्थित 
दिखायी जाती है ।” बुद्ध भगवान्‌ की रूप-काय का चित्रण न कर उसके स्थान पर 
विविध प्रतीको का प्रयोग किया गया है। उदाहरण के लिए, वोधिवक्ष एवं स्तृप 
क्र्मण सम्वोधि तथा निर्वाण को सूचित करते हैं । बुद्ध भगवान्‌ ने अपने को मनुष्य, 
देवता, यल, आदि सबसे विलक्षण वुद्धमात्रर बताया था ।* उनका दर्शन भौतिक 
देह के सहारे न होकर धर्म के दर्शन से ही हो सकता है । घर्म ही बुद्ध की वास्तविक 
काय है।” परिनिर्वाण के अनन्तर रूपकाय नष्ट ही हो गयी एवं बुद्ध की स्थिति अनि- 
व॒च्यि तथा अपरिभाप्य हो गयी । कदाचित्‌ रूपकाय की अनुपयोगिता तथा धर्ममय 
वास्तविक बुद्ध की अग्नत्यक्षता के कारण भारहुत एव अन्यत्र उनका दैेहिक चित्रण न 
कर प्रतीको का सहारा लिया गया है। 
साँची प्राचीन विदिया के निकट है जिसका अशोक के जीवन से गहरा सम्बस्ध 

प्रस्द्धि है। यहाँ अनेक स्तूपो के अवशेप प्राप्त होते है। स्तृप (सस्या, २) की 
घशैल्पिक बल्करण भारहत के सदण है और कदाचित्‌ समकालीन रहा होगा । 
इस स्टूप में से तृतीय सगीति से सम्बद्ध अनेक प्रचारकों के नाम उपलब्ध हुए हैं । 
साँची के स्तूप (सल्या १) का प्रारम्भ कदाचित्‌ जअश्योककालीन रहा हो, किन्तु उसे 
पीछे विवर्त्रित तया प्रस्तर-मण्डित किया गया । इसकी वेदिका अनलक्त है, किन्तु 
तोरुण प्राचीन चिल्प की उत्कृष्ट कृतियों मे परिगणनीय हैँ । इन तोरणो का निर्माण 
अप्रेक्षया परवर्ती है। दक्षिण तोरण में राजा श्री ग्रातकणि के कारीगरो के अव्यक्ष 
वासिप्ठीपुत्र आनन्द का नाम अभिलिखित मिलता है, जिससे इसके समय का ईंट 


७६१-जें० आर० ए० एस०, १९१८, पृ० १३८॥ 
७२->इसे वर्ठिकल पर्तरपेक्टिवाँ कहा गया है। 
७३--अंगृत्तर (रो०), जि० २, पृ० ३3३८-३० १ 
७४-सयुत्त (रो०) जि० ३, पृ० १२० । 
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अनुमान किया जा सकता है । इस तोरण का निर्माण विदिज्या की एक दन्तकार- 
श्रेणी नें किया था। अन्य तीन तोरण इसके अनतिचिर ही के स्थापित किये गये थे 
क्योकि अयचूड के विप्य वलूमित्र का नाम दक्षिण एवं पब्चिम, दोनों तोरणों में 
अभिलिखित है। 
साची के तोरणो में भारहुत की अपेक्षा कछा का निश्चित विकास सूचित होता 
है। एकत्र चित्रण, दिग्भेद का अयथार्थ प्रदर्गत, तथागत का प्रतीकात्मक उपस्थापन 
आदि भारहुत की कला के सामान्य लक्षण साँची में भी घटते हैं, किन्तु यहाँ रूप का 
उकेरना और गढ़ना अधिक निपुण और परिष्क्ृत है। दृश्य की उभरी हुई विभिन्न 
सतहो में सामञ्जस्य है तथा “नतोन्नति' का प्रौढ प्रदर्शन किया गया हैं। जनसकुल 
दृश्यों को नयनगोचर करने की इस शिल्प में अद्भुत क्षमता है। प्राकृत जीवन का 
विविध और जीवन्त चित्रण होते हुए भी इसमें दृष्टि को अध्यात्म से समञजस एक 
प्रकार की जाच्ति अथवा विश्वाम की उपलब्वि होती है। प्रकृति के साथ इसमें 
गहरी समवेदना है जो पीधो और पशुओं के आलेखन में उभर आती है। कुमार- 
स्वामी ने साँची के दूसरे स्तृप की कला को पौधो' की शैली! कहा है और रवीन्द्र- 
नाथ ने साँची की कला में अभिव्यक्त भावना की ठुलला कालिदास की कविता से 
सुझायी है ।** 
भारहुत और साँची के स्तूपो में प्रकट इस मध्यभारतीय कछा का उद्गम 
अशोकक्रालीन मागघी कला में ही मानना चाहिए जिसका कि अधिकाश विल्प्त हो 
चुका है। यह स्मरणीय है कि भारहुत और साँची कौचाम्वी से विदिया के मांगे में 
पडते हैं। यह मध्यभारतीय कला की परम्परा दक्षिणापथ के शिल्प लिए पथ- 
प्रदर्णक हुई और इसका विकास पीछे अमरावती बौर जजन्ता में देखा जा सकता 
है। अमरावती में साँची की शान्ति का स्थान एक प्रकार की जीवन्त स्फूरति अबवा 
भावाकुलता ले लेती है जिसकी अभिव्यक्ति में का की निपुणता पहले की अपेक्षा 
अधिक है । अजन्ता की चित्रकला भी इसी मूरतिविवान की परम्परा का रूपान्तरित 
परिणाम एवं उत्कर्ष है जहाँ जाव्यात्मिक भान्ति एव शैल्पिक दक्षता, परमार्य की 


७५-ए० एस० भाइ० ए० आर० १९१३-१४, पृ० ४, ठु०--चन्द, एम० ए० एस० 
ह लाइ०, ११ 

७६-उत्कीर्ण-शिल्प की अनुदग्रता इसमें सहायक है, माल एण्ड फूदों, पूर्व० । 

७७-प्राचीन साहित्य । 
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सूचना तथा जीवन की प्रेरणा, दोनो का चरम समन्वय है ।४ उत्तरापथ में स्तूप 
ऊँचे होकर वहुभूमिक शिखर से प्रतीत होने लगे तथा उकेरी हुई मूर्तियों का स्थान 
अधिकाधिक कोरी हुई मूर्तियों ने ले लिया । उत्कीर्ण मूतिशिल्प (रिलीफ स्कल्पचर) 
ने एक ओर चित्रकला को प्रेरणा दी, दूसरी ओर अनाश्रित' मूर्तियों के विधान को । 
किन्तु उत्तरापथ मे बौद्ध कला के प्रसार का केन्द्र मथुरा को मानना चाहिए न कि 
विदिया को । 
सातवाहन-युग--मौर्य साम्राज्य के पतन के अनन्तर दक्षिणापथ मे कुछ समय 
तक सातवाहनो का प्राधान्य था । सातवाहनो को पुराणों में अन्छ्रभृत्य तथा अच्ध- 
जातीय कहा गया है तथा उनके अनुसार सुशर्मा नाम के अन्तिम काण्व शासक को 
मार कर सिमुक (-शिशुक, सिन्धुक, आदि) ने सातवाहन वच्न को स्थाप्रित किया ।” 
सातवाहनो के उद्गम के देश अथवा काल के विषय मे प्रचुर विवाद है । ई० पू० प्रथम 
शताब्दी मे सातवाहन अवश्य ही शक्तिशाली ये तथा ई० दूसरी शताब्दी तक घट-वढ 
के साथ उनकी शक्ति बनी रही । शक क्षत्रपों के साथ उनका सघर्ष विशेष रूप से 
उल्लेखनीय है । सातवाहन नरेश ब्राह्मण एव ब्राह्मण धर्मावलम्बी थे, किन्तु उन्होंने 
तथा उनके विरोधी क्षत्रपों ने बौद्धो की ओर उदारता एवं दानशीलता का परिचय 
दिया । फलत ई० पू० दूसरी शताब्दी से ई० दूसरी शताब्दी तक दक्षिणापथ मे वौद् 
धर्म एव कला का प्रचुर विकास सूचित होता हे। भाजा, पितलखोरा, कौल्डाने, 
जुन्नर, वे डसा, नासिक, एव कार्ली मे अनेक शिलोत्खात चैत्य एवं विहार उपलब्ध 
होते है । भद््टप्रोलु, अमरावती आदि स्थानो मे स्तूप भी सद्धमे का प्रसार दिखलाते 
है । पदिचमी घाट की गुफाओ मे भद्रयानीय, धर्मोत्तरीय, और महासाधिक सम्प्रदाय 
का प्रचार विदित होता है। दक्षिण पूर्व में चैत्यक, पूर्वशैल, अपरशैक आदि उत्तर- 
कालीन महासाधिको के आवास थे ।” है 


७८-मार्शल एण्ड फूशे, पूर्वे० । हि 
७९-द्र ०--पाजिटर, पुराण| टेक्स्ट्स आँव दि डाईनेस्टिज |आँव वि कलि एज। 
८०-अभिलेखो के लिए, द्र०--छूदर्स, लिस्ट आँवु ब्राह्मी इम्स्क्रिप्वान्स; सेनार। 
एपिग्राफिया इण्डिका, जि० ७, ८; सरकार, सेलेक्ट इन्स्क्रिप्शन्त; बर्जरी। 
ए० एस० एस० आइ०, जि० १०; चन्द, एपिग्राफिया इण्डिका, जि० १५४ 
फोगल, एपिग्राफिया इण्डिका, जि० २०-; गुहावास्तु पर द्र०--फर्गुसत एस 
वर्जस, दि केव टेम्पल्स ऑँव इण्डिया, (१८८०)॥ पर्सी ब्राउन, इश्डियां 
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शिलोत्खात वास्तु का प्रथम परिचय अशोककालीन मगध से प्राप्त होता है। 
सातवाहनो का सम्बन्ध विदिशा और उसकी कला से निद्िचत है, कदाचित्‌ मगध से 
साक्षात्‌ सम्बन्ध भी था। सैनिक और व्यापारिक पथ-पद्धति के सहारे कला का प्रसार 
होना स्वाभाविक है। इसी क्रम से शिलोत्खात वास्तु का पश्चिमी घाट मे विकास 
समझना चाहिए। भाजा, पितलखोरा, कोन्‍्डाने, अजन्ता (गुृहा १०), एवं जुन्नर 
की गुफाएँ प्राचीनतर है, बेडसा, नासिक और कार्ली की अपेक्षया परवर्ती । भाजा 
से कार्ली तक एक दीर्घ विकास देखा जा सकता है। 
इस 'गुहा-वास्तु' का सामान्य वास्तु से भेद स्मरणीय है । भूमि पर निर्माण नीचे 
से ऊपर तथा समावेश्ष के द्वारा होता है । इसी में स्थापत्य की शक्ति-सन्तुलन-सम्वन्धी 
वास्तविक समस्याएँ प्रकट होती है तथा अलूकरण की प्रेरणा को औषादानिक एवं 
तैमाणिक सम्भावनाओं पर आधारित करना पडता है। शिला-तक्षित वास्तु ऊपर 
से नीचे तथा अपहार के द्वारा सिद्ध होता है। इसकी निर्माण-विधि स्थापत्य के 
निकट कम है. उत्कीर्ण-शिल्प के अधिक । इसी कारण इस शिल्प के निष्पादित 
आकारो मे नैर्माणिक अनिवार्यता नही है। प्रारम्भ मे इसमें दारुनिर्मित कुटियो एवं 
गृहो का अनुकरण किया गया, जिसने क्रमश एक अधिक प्रास्तरिक एवं विशिष्ट 
आकार को जन्म दिया । 
पूजार्थक स्तूप को ही चैत्य कहते है । चैत्यगृहो का आकार सामान्यत एक दीर्घ 
चतुरख्न गृहा का होता था, जिसमे सामने प्रवेश द्वार तथा दूसरे सिरे पर चेत्य रखते 
थे । गुहा का चैत्यान्त प्राय अर्धपरिमण्डल वनाआ जाता था। द्वार से स्तूप तक 
के मुख्य मध्य भाग के दीनो पाइर्वों में स्तम्भावलियों से विभाजित दो वीथियाँ होती 
थी जो स्तूप के पीछे मिल्ल कर एक प्रदक्षिणापथ का निर्माण करती थी ।“ द्वार के 
ऊपर एक बृहद्‌ गवाक्ष होता था जिसके अन्वर्थ आकार की 'घोडे की नाल” से तुलना 
की गयी है ।“* छत छाजननुमा और कही कमानीदार बनायी जाती थी । चैत्यगृह, 
घ्यान, वन्दन, आदि के लिए होते थे और उनके आकार का ईसाई गरिरजों से अशत. 


आकिटेक्चर (बुधिस्ट एण्ड हिन्दू पीरियड्स); फर्मुसन, हिल्‍्टरी आदु 
इण्डियन एण्ड ईस्टर्ने आक्ककिटेक्चर जि० १॥ 
८१--#०--ब्राउन, पूर्वे०, प्लेट्स, १५ और १६ में चेत्ययूहो के मानचित्र । 
८२--द्र०--बही, प्लेट २१ में चेत्यग॒वाक्ष के आकार का विकास । 
<३--प्रॉपिल्युम्‌ ४ 


श्र बोध धर्म के विकास का इतिहास 


सादच्य अदभुत है। चैत्वगृह्य एक प्रकार का गर्भगृह था जहाँ उपासक अपेल्षाइत 
बन्यकार में तथा उपास्य चेत्य गवाक्षयत रब्मियो से आलोकित होता था | विहार 
भिन्षुओं के जावास थे और उनका मानचित्र सिन्बुघाटी की सभ्यता के समय से परिचित 
सावारण भारतीय गृहो के मानचित्र के समान है--वीच में ऑगन, उसके चारो ओर 
कोठरियाँ, सम्भव होने पर ऊपर ओर मजिल, कमरो के आगे स्तम्भवक्त जनुसन्तत 
वीजि, तथा आँयन के मध्य में एक या अधिक मण्डप, इस योजना के परिप्कार थे । 
भाजा के चैत्वगृह की छत में कड़ी की कमानियाँ देखी जा सकती है। अप्टान्न 
स्तम्मो को यहाँ लकडी के खम्भो की तरह कुछ तिरछा बनाया गया है मानों इससे 
उन्हें छता का दवाव सम्हालनें में सहायता मिल रही हो ! कोन्दा-ने में छत की 
कमानीनमा हहतीरो का अनुकरण प्रदर्णित नही किया गया हैं और बाकार वृहत्तर 
। पितलखोरा में पाब्वंवीधियों की छत्त मे बिका काट कर कप्रानियाँ वनायी गयी 


/ 


छह 

हैँ । वेइसा में प्रवेश द्वार एक प्रकार के प्र-स्तम्भ जामुख” से मण्डित हैं । यहाँ के 
अप्टाब स्तम्भ कलगमर तथा पदमागत्र हैं जिनके गीपंभाग में विविध शैल्पिक अल- 
करण हूँ । कार्ली का चैन्यगृह इस कला की सर्वोत्कप्ट कृति है। यहाँ द्वार के आमुल 
में सिह्मन्न स्तम्भ हैं। गृहामुख विविव और समृद्धिपूर्वक अलक्षत हैँ । गर्भयृह का 
आयाम १२४, विस्तार ४६“६ *, तथ्य उच्छाय ४५ फूट है। भिलोत्खात वास्तु 
में यह प्रमाणगत उंपुल्ब अद्भुत मध्यवीधि के दोनों ओर की स्तम्भश्रेणियां 


का घीपमाग मूर्ति-मण्डित है तथा इस कारण मानो एक उत्कीर्ण धिल्प का सतत प्रस्तार 
प्रस्तुत हो जाता है। गवाल्ष का आकार मनोहारी है तथा विपुरू गर्भगृह में उससे 
प्रविप्ट आन्ठोक नायो सन्ध्यालोक की सृष्टि करता हैं। 

ई० पू० दूसरी छताव्दी से ई० तीसरी झताव्दी तक पूर्वी दक्षिणापत्र के हृप्णा 
एव गन्दूर जिलो में बौद्ध वर्म की समृद्धि के अनेक प्रमाण उपलब्ध होते हैं । छप्या 
नदी के ठट पर अमरावती ओर नागार्जनिकोण्ड तथा अमरावती से कुछ दूर उत्तर 
की जोर जग्गण्पेट एवं नाग्रार्जुनिकोण्ड के निकट श्री (+>श्रीपर्वत) वोद्ध धर्म के 
प्रधान केन्द्र थे । सातवाहन नरेंशों की चद्धम्म के प्रति अनुकूछता का ऊपर उल्ड 
क्या गद्य है। वासिप्ठीपुत्र श्री पुलमावी के समय का एक अभिलेख अमरावतां 
में चैतिकीय निकाय के परिय्रह में महाचैत्य की सत्ता सूचित करता हैं। अमरावता 


८४-द्घर ०--सरकार, दि० सब्लेसर्स माँव दि सातवाहनज इन लोअर डेंकान; 
लायहस्ड, एम० ए० एस० आाइ० पढे । 
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के इस महाचैत्य की रचना, विवर्धन एव परिष्कार ई० पू० २री शती से ई०२री शत्तीके 
बीच में माने जाते हैं । चन्द महोदय ने इसी पुलुमावी को नागार्जुन का समकालीन 
सातवाहन राजा वताया है | इस प्रदेश मे सातवाहनो के उत्तराधिकारी इक्ष्वाकु वश 
के शासक थे ।” नागार्जुनिकोण्ड में इनके अनेक अभिलेख प्राप्त हुए हैं । वासिष्ठी- 
पुत्र शान्तमूल प्रथम, वैदिक धर्म का समर्थक था, किन्तु माठरीपुत्र वीरपुरुष दत्त के 
शासन काल में सद्धमं की समृद्धि हुई तथा जगूगयपेट एवं नागार्जुनिकोण्ड के महा- 
चैत्यो की निरमिति, सस्कार एवं वृद्धि सम्पन्न हुई। वीरपुरुषदत्त की एक रानी 
बपिसिरिनिका' के एक अभिलेख मे नागार्जुनिकोण्ड के महाचैत्य के निर्माण का पूरा 
होना तथा वहाँ अपरमहावनशैलीयो का केन्द्र होना सूचित होता है। अन्यत्र यहाँ 
महीशासक आवचार्यो के लिए प्रदत्त विहार का उल्लेख है। वीरपुरुषदत्त के १४वें 
वर्ष का एक अभिलेख श्रीपवेत में ताम्रपर्णी के स्थविर आचार्यो के परिग्रह के लिए 
निर्मित एक चैत्यगृह का उल्लेख करता हे । यहाँ गन्धार, कश्मीर, चीन, चिलात, 
तोसलि, अपरान्त, वग, वनवासी, यवन (१), द्रविड (? ), पलछुर (?), एवं 
ताम्रपर्णीद्वीप के प्रसादक स्थविरों (?) का उल्लेख है। जिस उपासिका बीधिशी 
ने इस चैत्यगृह को बनवाया था उसी के अन्य दानो में एक “सिंहलू-विहार” में बोधि- 
वृक्ष-प्रासाद का निर्माण भी था। अल्लुरू के एक भग्न स्तम्भ अभिलेख में पूर्वशैलीय 
आचार्यो का उल्लेख है। वीस्पुरुष दत्त के पुत्र एहुबुल शान्तमूल के शासनकाल में 
गहुश्रुतीय आचार्यो के लिए महादेवी मट्टिदेवा ने नागाजूनिकोण्ड मे एक विहार 
स्थापित किया । 
इक्ष्वाकुओ के अनन्तर बृहत्फलायनो एवं पल्‍लवों के समय में बौद्धो की यह समृद्धि 
क्षीण हो गयी । ७वी शताब्दी में श्वानच्वाग ने अन्धापथ में विहारो और चैत्यो को 
वीरान पाया ।" अमरावती का महाचेत्य अब सर्वथा नष्ट हो चुका है और उसके 
अवशेष अधिकतर मद्रास अथवा ब्रिटिश म्यूजियम में देखे जा सकते हैं*। मूल स्तूप 
घटाकार था जिसके अग्रभाग मे चौकोर हमिका तथा उसमे दो छत्र थे। मूलभाग के 
चारो ओर प्रदक्षिणापथ था जिसमे ज्रायक खम्भो' का सनिवेश था । स्तूप के 
चारो ओर वेदिका थी। न केवल यह वेदिका और प्रदक्षिणापथ अपितु स्तूप का 


<८५-दे० नीचे । 
<६-द्र ०--बर्जेस, बुधिस्ट स्तुपुज जॉव्‌ अमरावती एण्ड जग्गयपेट (ए० एस० एस० 
आइ०, जि० १) । 


स्‍' 
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न 


॥ 


अण्डभाग भी उत्कीर्ण-शिल्प से अलकृत है। जैसा पहले कहा जा चुका है, इस शिल्प 
में विधिगत दक्षता जीवन के प्रति एक उल्लासमय भाव के साथ सयोजित है। वुद्ध/ 
भगवान्‌ यहाँ रूपकाय के द्वारा भी चित्रित है, प्रतीको के द्वारा भी,जो इस स्तूप के 
निर्माण की दी्घ अवधि सूचित करता है। कम से कम एक ओर आबन्द्रदेश की कला 
का सातवाहनो के सूत्र के द्वारा विदिशा से सम्बन्ध जोड़ना चाहिए। महासाधिको के 
प्रभाव से चैत्यपूजा का यहाँ विशेष विस्तार हुआ तथा अनेक साक्ष्यों से सूचित होता 
है कि सद्धम॑ का महायान मे महत्त्वपूर्ण रूपान्तर इसी प्रदेश और युग में सर्वप्रथम 
सम्पन्न हुआ। 
अमरावती की कला में बुद्धमूति का उपयोग तथा अन्यान्य इग्रित मथुरा एव 
गन्धार की कला का प्रभाव सूचित करते है । मध्यदेश को उत्तरापथ और विदेश से 
सम्बद्ध करने वाला मार्ग मथुरा से तक्षशिला और पुष्करावती होकर जाता था | इस ।, 
युग में वाल्हीक, कपिशा, उड्डियान, गन्धार, शाकल और कश्मीर नाना व्यापारिक, “ 
सैनिक और राजनीतिक गतिविधि से ससूत्रित थे तथा इस औत्तरापथ चक्र के साथ 
मध्यदेश के यातायात का मुख्य द्वार मथुरा थी। मथुरा, कश्मीर, गत्धार और उड़ै- , 
यान में विस्तृत सर्वास्तिवाद इस बिविध सम्पर्क-जाल को प्रतिविम्बित करता है। , 
यवन-क्ासक्ष--ई० पू० दूसरी और पहली शताब्दियो में अनेक यवन शासको ने 
वाल्हीक से अग्रसर हो कर गन्धार और उत्तरापथ मे शासन किया तथा उनमे से 
कुछ ने सद्ध्म के प्रति रुचि प्रदर्शित की ।” मैनेन्डर अथवा मिलिन्द का नाम सर्वे- 
प्रसिद्ध है जिनकी राजधानी शाकल एवं नागंसेन के साथ सवाद का मिलिन्दपज्हों में 
विवरण प्राप्त होता है। ऐसी अनुश्रुति है कि मैनेन्डर ने सद्धर्म के लिए बहुत से 
विहार एव चेत्य बनवाये । उनकी कुछ मुद्राओ में चक्र का लक्षण उपलब्ध होता है 
तथा उन्तके लिए प्रमिय अर्थात्‌ घामिक का बिरुद भी मिलता है ।“ प्लूटार्क के अनु- 
सार मैनेडर के निधन के अनन्तर उनके दग्घशेष के लिए उनके साम्राज्य के नगरो 
में वेसी ही होड हुईं जैसी स्वय बुद्ध भगवान्‌ के विधन के अनन्तर हुई थी।” 
आगाथोक्लेस नाम के यवन राजा की मुद्राओ में भी स्तूप एवं बोधिवृक्ष चिह्नित हैं । 
स्त्रत (स्टैटो) प्रथम के चाँदी के सिक्‍्को में उसे ध्रमिक' कहा गया हैं । अनेक यववो 


८७-ह६०--मेमोरियल सिल्वेंलिव, पु० २०४ प्र० । 
४८-तु०--आाइ० एच० पयू०, जि० १४, पृ० २९३-३०८ 
८९-सु०--सी० एच० आह० जि० १, पृ० ५५१ ॥ 
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के द्वारा सद्ध्म के लिए दिये गये दानो का भी अभिलेखो मे उल्लेख प्राप्त होता है । 
उदाहरण के लिए, इन्द्राग्निदत्त नाम के एक यवन ने नासिक मे गृहा का उत्खनन 
करवाया था। जुन्नर में ईरिल के धर्मदान का उल्लेख मिलता है। स्वात से एक 
अभिलेख में मेरिदर्ख थेउडोर के द्वारा शाक्यमनि के देहावशेप की प्रतिप्ठा उल्लिखित 
है। उसी प्रदेश से थेउडोर दतियपुत्र के द्वारा एक तडाग के दान का उल्लेख प्राप्त 
होता है । इस प्रसग मे यह स्मरणीय है कि यवनो की सद्धर्म में रचि अशोक के समय 
से विदित होती है। अशोक ने उनमे धर्मप्रचारक का उल्लेख किया है तथा अपने 
साम्राज्य मे बसे हुए उनके लाभ के लिए यवन भाषा और लिपि में अपनी धर्म 
प्रशस्ति' का प्रकाशन तक, किया । मौद्गलीपुत्र तिष्य ने धर्मरक्षित नाम के यवन को 
प्रचार कार्य के लिए चुना । 
गान्धार-कला--गन्घार यवनो का मुख्य केन्द्र था तथा वहाँ यवन-शिल्प और 
बौद्ध आदर्श के समन्वय से एक विशिष्ट कछा का उद्गम हुआ जिसे गन्धार-कला' 
का नाम दिया गया है। यवन-शिल्प' का अर्थ यहाँ हेलेनिस्टिक अथवा रोमन 
प्रभाव है। दुर्भाग्यवद् गान्धार प्रतिमाओ का कालनिर्णय अनिवार्यतया विवाद- 
ग्रस्त है और अतएव जहाँ कुछ विद्वान्‌ गान्धार-कला की उत्पत्ति प्रथम शती ई० पू० 
में मानते हैँ कुछ अन्य उसे ई० प्रथम शताब्दी मे रखते है । यह निस्सन्देह है कि इस 
कला के पोषको में यवनो के स्थान पर शक और कुषाण ही प्रमुख प्रतीत होते है । 
गान्धार कला के विकास से यवन कारीगरो और कारीगरी का हाथ था न कि यवन 
शासको का। पहले यह माना जाता था कि बुद्ध प्रतिमा को जन्म देने का श्रेय 
गन्धार-कला को ही है । किन्तु इस पर सन्देह प्रकट किया गया है और यह कहा गया 
है कि मथुरा मे वुद्ध की प्रतिमा का आविर्भाव स्वतन्त्र रीति से और सम्भवत गन्धार 
प्रतिमा के पूर्व हुआ । ई० पू० दूसरी और पहली शताव्दियों मे सभी वौद्ध सम्प्रदायो 
में न्यूनाधिकतया बुद्धभक्ति का विकास हुआ । त्रिशरण-गमन तथा बुद्धानुस्मृति 
सर्वत्र प्रसिद्ध थी। बुद्ध भगवान्‌ के अनुस्मरण में उन्हे अगविद्या में विदित महापुरुष- 


६०--गान्धार-कला पर द्र ०--फूशेर, छार ग्रेकोबुद्धीक दु गन्धार, वही, विशिनिग्स 
आँव बुद्धिस्ट आर्ट एण्ड अदर एसेज; ग्रनवेदेल, बुद्धिस्ठ आर्द इन इण्डिया; 
स्मिथ, ए हिस्टरी आँव्‌ फाइन आर्ट इन इण्डिया एण्ड सीलोन, बाखहोफर, 

गग इण्डियन स्कल्पचर, २ जि०, लुदजोदल्वी, दि सिथियन पीरियड; 


मार्शल, देक्सिला, ,३ जि०। 
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लक्षणों के अनुसार कल्पित करना स्वाभाविक था । इन लरक्षणो के अनुसार ध्यान में 
तथागत की मानस प्रतिमा ही उनकी भौतिक प्रतिमा का पू्वेसिद्ध आदर्ग था। 
महासाधिको में अनास्त्रव रूप” की कल्पना तथा तथागत की लोकोत्तरता से 
प्रेरित भक्ति के भाव ने बुद्ध प्रतिमा के उपयोग की सहाण्ता की होगी तथा माहा- 
यानिक सिद्धान्तो और भावना के विकास ने इसका समर्थन किया होगा । शैल्पिक 
पक्ष में यक्ष-प्रतिमा की परम्परा ने बौद्ध आदी को द्वृश्यरूप प्रदान करने में आवश्यक 
निर्माण-विधि के द्वारा उपकृत किया होगा !* एक बौद्ध परम्परा के अनुसार जब तथा- 
गत चायस्त्रिश छोक गये थे, प्रसेनजित ने उनकी गोशीर्षचन्दन की प्रतिमा वनवायी 
थी जो प्रथम बुद्ध-अ्रतिमा थी। तथागत ने इसे भविष्य के लिए आदर्श बताया । 
यह प्रतिमा जेतवन विहार में बहुत दिन रही, (लेग, फाश्येन पृ० ५६-५७) । 
दिव्यावदान के अनुसार अशोक ने पिण्डोलभारह्ाज से प्रतिमोपयोगी महापुरुपलक्षण 
पूछे । महावस्तु में अशोक की नागराज से प्रतिमाविषयक जिज्ञासा उल्लिखित है । 
किन्तु ये सव परम्पराएँ श्रद्धेय नही प्रतीत होती । 

ई० पृ० पहली शताब्दी मे यवन शासको का स्थान शक-पल्लव शासको ने छे 
लिया । इनमें मोग, वोनोनेस, स्पलछहोर, स्पछूगढस, अय, अयलिप तथा गुदुल्बर के 
नाम उल्लेख्य है। इन शासको की जाति, तिथि तथा परस्पर सम्बन्ध विवादग्रस्त है । 
तक्षशिला से प्राप्त ताम्रपट्ट अभिलेख महाराज मोग के शासनकाल मे तक्षशिला के 
क्षत्रप लिअक के पुत्र महादानपति पतिक के द्वारा ज्ञाक्यगुनि के शरीर तथा सधा- 
राम की स्थापना का उल्लेख करता हैं । मोग की एक मुद्रा के पृष्ठ मे बुद्ध की मूर्ति 
उत्कीर्ण बतायी गयी है जो निस्सदेह नही है ।*” स्पलहोर और स्पछगदस को मुद्राओ 
में 'ध्रमिय' कहा गया है किन्तु वह सम्भवत यवन 'दिकाइओस' (न्यायशील) की 
अनुवादमात्र है। गृदुह्लर को ईसाई प्रचारक टॉमस से परिचित मानना ही सही 
प्रतीत होता है। मुद्राओं में उसे 'पमिय' और दिवब्रत' कहा गया है तथा कुछ में 
त्रिशूलधारी शिव कदाचित्‌ चित्रित है । तस्तेवाही प्रस्तर अभिलेख उनके शासन कील 
के २६वें वर्ष में एक श्रद्धा-दान का उल्लेख करता हे । 

मथुरा के शक क्षत्रपो की सद्धम में रुचि वहाँ प्राप्त प्रसिद्ध सिह-स्तम्भ अभिलेखों 


९१-६०--कुसारस्वामी, हिस्टरी आऑँवू इण्डियन एण्ड इस्डोनेशियन आदें) बही। 
फिगर आँव्‌ स्पीच ऑर फिगर आाँवु थॉट।॥ 
९२-द०--दर्न, दि प्रीक्त इन वेबिट्रया एण्ड इण्डिया । 
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से प्रकट होती है । इसमे महाक्षत्रप राजुल की अग्रमहिषी तथा अन्य राजपरिवार 
का सर्वास्तिवादियों के लिए विविध दान-उल्लिखित है जिसमे वुद्ध-शरीर, स्तृप, 
सघाराम, स्तम्भ एवं गृहाविहार की स्थापना का विवरण है। इस अभिलेख में 
महासाघिको का नाम भी उल्लिखित है। 
ई० पूृ० १३८ में हन्‌ सम्राट क वु-ति ने च-छियेन को अपने दूत के रूप मेखेची के 
पास भेजा जो उस समय वक्षु के उत्तरी तट पर बसे थे, किन्तु वाल्हीक प्रदेश उनके 
अधीन था । च-छियेन के 'ताहिया' के विवरण में बौद्ध धर्म के विषय में कुछ उल्लेख 
प्राप्त नही होता । तथापि यह स्मरणीय है कि चीनी हन्‌-इतिहास के अनुसार ई० 
पू० १२१ में हयुड-नु (--हण) जाति के लोगो से चीनियो ने एक स्वर्ण-पुरुष” प्राप्त 
किया था। यह स्वर्ण-पुरुष” सम्भवत बुद्ध की प्रतिमा रही होगी । ऐसी स्थिति में 
यह'मानना उचित होगा कि स्वे-चि जाति भी उस समय अवश्य ही सद्धम से परिचित 
थी। ई० पू० २ मे चीनी सम्राट्‌ आइ ने स्वे-चि शासक के पास एक दूत भेजा जिसने 
वहाँ सद्धम॑ का उपदेश सुना । स्वे-चि शासन ने चीनी सम्राट्‌ के पास कुछ वौद्ध ग्रन्थ 
तथा बुद्ध के देहावशेष भेजे । पहली शताब्दी ई० में कुषाण शासक कुजुल- कस को 
सिक्‍को में धर्म-स्थित' अथवा 'सत्य-धर्मस्थित' कहा गया है। उसका उत्तराधिकारी 
विम कथूफिश साहेश्वर था । सम्भवत इसी के समय में तक्षशिल्ता का रजत-पद्टिका- 
अभिलेख मानता चाहिए जिसमे अय के १३६ वे वर्ष का उल्लेख है । इसमें एक उरश- 
वासी के द्वारा तक्षशिला मे अपने बोधिसत्त्वगृह में धातु-स्थापना निर्दिष्ट है॥। कल- 
वान का ताम्रपट्ट-अभिलेख इससे दो वर्ष पूर्व का है और उसमे एक उपासक परिवार 
के द्वारा गृहस्तूप में सर्वास्तिवादियों के परिग्रह के लिए शरीर की स्थापना उल्लि- 
खित है । 
बौद्ध धर्म के प्रसिद्ध समर्थक कनिष्क के समय में कुपाण साम्राज्य मध्य एशिया 
से पूर्वी भारत” तक विस्तुत कहा गया है । गाघार कला का यहे स्वर्ण-काल था। 
राजकुछ की सहायता ने बुद्ध और वोधिसत्त्वों की मूर्तियाँ प्रतिष्ठित करने में तथा 
स्तूप, चैत्य आदि के निर्माण में भोग दिया । कनिष्क के ३२े वर्ष के सारनाथ वौद्ध- 
प्रतिमा-अभिलेख मे त्रैपिटिक भिक्षु बल के द्वारा भगवत्‌ चँक्रम मे बोधिसत््व और छत्र- 


९३-द्र ०--सरकार, सेलेक्ट इन्सक्रिप्शन्स । 
९४-इलियठ, हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म, जिं० ३, पुृ० २४५ । 
९५-चतुर्थ सगीति पर द्र०--तरोचे ॥ 
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यष्टि की प्रतिष्ठा का उल्लेख मिलता है । इस अभिलेख मे क्षत्रप वनस्पर एवं महा- 
क्षत्रप खरपल्लान की पुण्यवृद्धि अभीष्ट है । इसी भिक्षु बल ने श्रावस्ती में भी एक देय- 
घ॒र्म प्रतिष्ठित किया था जो कि सर्वास्तिवादी आचार्यो के परिग्रह के लिए था। 
१८वें वर्ष के माणिकयाल प्रस्तर अभिलेख मे क्षत्रप वेश्यपशिकिदानपति दंण्डनायक 
लल के द्वारा अनेक स्तूपो की स्थापना सूचित है । स्वथ कनिष्क ने नाना चैत्यो और 
विहारो को स्थापित किया । पुरुषपुर मे उतका वनवाया महाचैत्य अत्यन्त प्रसिद्ध 
था और इसका विवरण फाश्येन और दवानच्वाग से प्राप्त होता है ।। पेशावर मे शाह 
जी की ढेरी में उत्खनन से 'कनिष्क विहार' की सूचना प्राप्त होती है। इसमें नव- 
कर्मिकअगिसल' का नाम यवन कारीगरी का योग प्रकट करता है। फाश्येन के अनु- 
सार यह स्तूप ४००” से अधिक ऊँचा था तथा उसके देखे स्तूपो से अधिक प्रभाव- 
शाली था। इवान्‌ च्वाग के अनुसार यह स्तूप पाँच भूमियो में निर्मित था और इसके 
शिखर मे २५ सुनहले मण्डल बने थे। स्तूप के पूर्वी मुख के सोपान के दक्षिण की ओर 
महाचैत्य की दो छोटी प्रतिकृतियाँ थी तथा बुद्ध भगवान्‌ की दो विज्ञाल मूर्तियाँ थी । 
दक्षिणसोपान के निकट एक १६ फुट ऊँची भगवत्‌ मूर्ति थी। दक्षिण पदिचम की ओर 
एक १८ फुट ऊँची एक और मूर्ति थी । इवान्‌ च्वाग के भारत आने के कुछ पूर्व ही 
यह स्तूप जल कर नष्ट हो गया था। इसके निकट ही कनिष्क ने एक प्रसिद्ध 
विहार बनवाया था जो कि अनेक शिखर, भूमि, स्तम्भ आदि से मण्डित था। यह 
स्मरणीय है कि गन्धार मे स्तूप का आकार मध्य भारतीय नही है। उसकी ऊँचाई 
बहुत वढ गयी तथा उसके चौकोर मूल भाग का अनेक भूमियों में निर्माण होता था 
जिन पर आरोहण के लिए एक या अधिक सोपान श्रेणियाँ वनायी जाती थी। किन्तु 
वेदिका और तोरण अप्रयुक्त हो गये थे । स्तूप स्वय प्रभूत शिल्प-मण्डित होता था 
जिसका विपय अब जातको से कम उद्धत होता था, बुद्ध चरित्र से अधिक। समस्त स्दूप 
एक बुजें-सा प्रतीत होता था। 
गन्धार की बुद्ध प्रतिमा में लक्षण और भाव सदा एक-सा नही है। उदाहरण के 
लिए एक प्रसिद्ध प्रतिमा मे भिरव्चक्र, दक्षिणावर्तकेश, उष्णीष ऊर्णा, पृथुकर्णता तथा 
सघाटी की सलवटे प्रदर्शित की गयी है ।” इनमें शिरइचक्र और सघाटी के आऊँंचन 


९६-फाइ्येंन (अनु० जाइल्‍स) पु० १३, श्वानच्चाग (अनु० बीऊ) जिं० ३, ६९ 
१५१-९४॥ 
९७-द्घ०--फुशे, विधिनिग्स आँव्‌ बुधिस्ट आर्ट, प्छेट ११॥ 
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का निरूपण यवन कला से अनुकृत माने जाते है । मूर्ति का भाव “स्वप्निल, लेशत , 
स्त्रीसुलभ सौन्दर्य” का है। सहरी वहलोल से लब्ध मूत्ति मे बुद्ध की मूंछे दिखायी 
गयी है । गान्धार मूर्तियों मे अनेक प्रकार की मुद्राएँ प्रदर्शित हँ---अभय, वरद, 
भूमिस्पर्श, ध्यान, धर्मचक्रप्रवर्ततन । पीठ प्राय पद्मासन अथवा सिंहासन होता है। 
गन्धार मे बुद्ध प्रतिमा का आविर्भाव कब हुआ, यह विवादास्पद है। टार्ने 
ने मोग की एक मुद्रा में बुद्ध मूर्ति को उत्कीर्ण माना है । किन्तु यह सन्दिग्ध है । 
लोरियान तगई अथवा हश्तनगर से प्राप्त मूतियो में उल्लिखित अब्द अज्ञात है । 
यदि इनमे सिल्यूकिद अब्द माना जाय तो इन्हे ई० प्रथम शती में रहना होगा । तक्ष- 
शिला की खुदाई में प्राप्त साक्ष्य के आधार पर गान्धार-कला के उद्गम के लिए ई० 
पूृ० प्रथम शती में अयथ का समय अथवा ई० प्रथम शती में विमकथूफिश का समय 
सुझाया गया है। कनिष्क के पूर्व गान्धार बुद्ध प्रतिमा का निर्माण हो चुका था, यह 
निश्चित है । 
मथुरा की वुद्ध प्रतिमा का गान्धार प्रतिमा से सम्बन्ध अवश्य था, किन्तु एक से 
दूसरी का जन्म हुआ, यह नही कहा जा सकता । मथुरा में प्राप्य बुद्ध प्रतिमाएँ सामा- 
न्‍्यत दो प्रकार की हैँ जिनमे एक का उदाहरण जेतवन-विहार से प्राप्त मूर्ति है ॥ 
दूसरी का मथुरा के कटरे से प्राप्त मूरति । इनका भेद गान्धार कला के प्रभाव से 
अथवा विकास भेद से समझाया गया है। 
भौर्य साम्राज्य पहला अखिल भारतीय साम्राज्य था एवं मौर्य सम्राद्‌ अशोक 
की सहानुभूति सद्धम॑ के अखिल भारतीय प्रसार मे सहायक हुई । कुषाण-साम्राज्य 
मध्यदेश से हिन्दुकुश के उस पार तक फैला हुआ था । उसकी अध्यक्षता में सास्क्र- 
तिक एवं जातीय सगम का अग्रसर होना अनिवार्य था और साथ ही ग्रन्धार से मध्य 
एशिया में विस्तृत सैनिक एवं व्यापारिक पथ-पद्धति के सहारे सद्धमं का क्रमश सुदूर 
पूर्व तक प्रसार । इस प्रसग में यह उल्लेखनीय है कि सिंधु नदी को पार करने पर 
फाइ्येन से वहाँ के लोगो ने यह प्रश्न किया था कि सद्धमं पूर्व की ओर सर्वप्रथम कब 
भचारित हुआ । इसके उत्तर में फाइयेन ने कहा-- मैने जब उन देशो के लोगो से 
यह प्रशइन किया तो उन सबने यह कहा कि उनके पास सद्धमं प्राचीन परम्परा से प्राप्त 
हुआ है और मैच्रेय बोधिसत्त्व की प्रतिमा की स्थापना के उत्तरकाल में भारतीय श्रमणों 
ने सिन्धु नदी पार कर विनय और सूत्र के ग्रथो को वहाँ तक पहुँचाया । यह स्मरणीय 
है कि प्रतिमा परिनिर्वाण के ३०० वर्ष पश्चात्‌ स्थापित की गयी और अतएवं इसे चाऊ 
वश के पिग्य सम्राट्‌ के समय से रखना चाहिए । इस विवरण के अनुसार इस घटना 


है 
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मे प्राज्ञीं की ओर सद्धर्म का सर्वश्रथम प्रचार मानना चाहिए । यदि मैत्रेय महापुरुष 
की प्रेरणा न होती तो सद्धर्म को सुदूर प्रत्यन्त प्रदेशों तक कौन पहुँचाता ? इस 
/थकार अद्भुत घर्मप्रचार का कारण केवल मनुप्य का यत्न नही हो सकता । इसीलिए 
ञ हन सम्राट्‌ मिं के स्वप्न का भी उचित हेतु मानना चाहिए । चाऊ वश के सम्राट 
का उल्लेख फाब्येन की ऐतिहासिक काल-गणना में अप्रवीणता प्रदर्शित करता है । 
किन्तु यह अनुश्ुति विचारणीय है कि परिनिर्वाण के ३०० वर्षो पदचात्‌ सद्धर्म की 
प्राचीयात्रा प्रारम्भ हुई और इसके अधिष्ठाता मैत्रेय थे । मैत्रेय की उपर्युक्त प्रतिमा 
को फाइयेन और इ्वान-च्वाग ने दरेल' में देखा था । श्वान-च्वाय ने इसे १०० फुट 
ऊँचा, काप्ठनिर्सित तथा स्वणिम बताया है। इसकी स्थापना अहँत मध्यान्तिक ने की 
थी। यह स्मरणीय है कि मध्यात्तिक अशोककालीन धर्म-विस्तार में अग्रगण्य थे । 
गृप्तकाल---गुप्तकाल को बौद्धवर्म के प्रसार और कला का स्वर्णयूग कहा जा 
सकता है। उस समय मध्य-एशिया के अतिरिक्त, फास्येन ने उत्तरापथ और मध्य- 
देश में बौद्ध धर्म की समृद्धि का उल्लेख किया है, जिसका पुरातत्त्वीय सामग्री से समर्थन 
होता है । वामियान में शैल-पादर्वपर एक मील तक विहार और चैत्य उत्खात मिलते 
हैं । इस वास्तु-प्रस्तार के दोनो ओर बुद्ध की दो विशालकाय खडी मूर्तियाँ है, पूर्व की 
ओर १२० ऊँची और पश्चिम की ओर १७५ ऊँची। इन्हे ३री-४थी शता- 
व्दियो मे रखा गया है । बामियान के गुहावास्तु मे विविध परिमण्डल शिखर प्राप्त 
होते हैं । यहाँ से मूर्तियाँ और भित्ति चित्र भी उपलब्ध हुए है । चित्रों में तीन शैलियाँ 
बतायी गयी हँ---सासानी, भारतीय और मध्य-एशियायी । भारतीय शैली अजन्ता 
की गुप्तकालीन चित्रकला सें सादृश्य प्रकट करती है । कपिशा (आधुनिक वेग्राम) 
में पुरातत््वीय खोज ने कुपाणकालीन राजप्रासाद से देश-विदेश के व्यापार के अवशेष 
प्रकाशित किये है । यहाँ रोमन-साम्राज्य से आयात धातु की मूर्तियाँ, शाम से काँच 
का सामान तथा चीन से लिकर! के डिब्बे मिले हैं । तीसरी-चौथी शताब्दी के गान्धार- 
शिल्प के पर्याप्त चिह्न मिलते है । यहाँ से प्राप्त हाथी दाँस के उत्कीर्ण फलक उल्लेख- 
नीय है। प्राचीन नगरहार जनपद के आधुनिक हड्डा नामक स्थान से १९१२ की 
फ्रासीसी पुरातत्त्वीय गवेषणा में वबहुत-सी अमूल्य शिल्पराशि प्राप्त हुई जिसमे से कुछ 


९८--फाइयेन (अनु० जाइल्‍स) पृ० १०१ 
९९--दवान-च्वांग (अनु० बील), जि० २, पृ० १७७ । 
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जलालाबाद में अफगानो के द्वारा नष्ट भी कर दी गयी । नगरहार की गान्धार 
कला मे सुधा-प्रेप (स्टको) का महत्त्व था। यहाँ की मूर्तियों की तुलना गोथिक 
मूर्तियों से की गयी है । इनमे वैयक्तिकता, भाव-व्यजना तथा रोमन प्रभाव द्रप्टव्य 
है । कभी पुरुषपुर मे ४००“ ऊँचा कनिप्कृ स्तूप था जिससे अधिक समृद्ध और सुन्दर 
स्तूप फाइयेन ने अपनी यात्रा में कही नही देखा था । 
फाइ्येन के अनुसार आर्यावत के सव राजा सद्धमं मे श्रद्धाल थे, जबकि वस्तुत 
गुप्त नरेश परम भागवत' थे। स्पष्ट ही गृप्तो की धामिक नीति अत्युदार थी । 
फाइयन ने मसध्यदेश के शासन और समाज की बहुत प्रशसा की है। यहाँ के विहारो के 
विषय मे उसका कहना है कि परिनिर्वाण के समय से विभिन्न राजा एवं धनी गहपति 
भिक्षुओ के लिए विहारो को वनवा उनके लिए क्षेत्र, गृह, उद्यान एव आराम आदि 
का दान करते रहे है । उस प्रकार दी हुई भूमि मे रहने वाले लोग और पश॒आदि 
भी इन विहारो के अधीन माने जाते थे । ये दानपत्र धातुमयी पट्टिका पर उत्कीर्ण 
होते थे और इनका पीढी दर पीढी राजाओ के द्वारा आदर किया जाता था (द्र०--- 
लेग, फाश्येन, पु० ४३, तु०--जाइल्‍स, फाइ्येन, पृ० २१) । 
गुप्तकाल में मथुरा का कृपाणकालीन महत्त्व घटा नहीं था । यहाँ से शिल्प 

के अवशेषो को देखने से यह प्रकट होता है कि ५वी और ७वी शताव्दियो के मध्य 
भें कला का जो स्वर्णयुग विदित है उसमे मथुरा की बौद्ध प्रतिमाओ का अपना सुर- 
क्षित स्थान है । गुप्तकालीन कला के परिष्कार और परिनिप्पन्न सौप्ठव की भ्रि- 
भूरि प्रशसा की गयी है। इसमे कोई सन्‍्देह नहीं कि इस समय की बुद्ध प्रतिमा 
विव्वकला की चिरन्तन कृतियों मे गिनी जायगी । सामान्यत गप्तकालीन ब॒द्ध-प्रतिमा 
में शी के प्रभाचक्र में एक-केन्द्रिक वृत्तो मे अछकरण उत्कीर्ण होते है, केश सावर्त 
प्रदर्शित किये जाते है, ऊर्णा का प्रदर्शन नही होता, भौहो का आलेखन निराला है, नयन 
कुड्मलछाकार होते है, अगुलियों का जालवद्ध निरूपण होता है, नख-शिख वारीक, 
मुखाकृति शान्‍्त और प्रसन्न, परिधान का तन्‌-मग्न रुप में अर्थात्‌ 'मग्नाशुक' के रूप 
में निस्पण, तथा अनेक मुद्राओ का प्रदर्शन किया जाता है । मध्यदेश मे बुद्ध प्रतिमाओ 
के इस समय दो महत्त्वपूर्ण केन्द्र थे--मथुरा और सारनाथ । इन मूर्तियों मे मग्ताशुक 
के निरुपण मे शैलीमेद देखा जा सकता है । कुछ मूर्तियों मे वस्त्र का सकेत केवल उसके 
भ्ान्त-निर्देश से होता है, कुछ मे महीत रेखाओ से वस्त्र की सलवटे प्रदर्शित की जाती 
है । पहली शैली का उदाहरण धर्म-चक्र-प्रवर्तेन मुद्रा मे सारनाथ की प्रसिद्ध वुद्धमूति 
है जिसे सव समय की उत्कृष्ट कलाकृतियों मे रखना चाहिए । दूसरी शैली का उदा- 
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हरण मथुरा से प्राप्त बुद्ध की खड़ी मूर्ति है जिसमे अभयमुद्रा प्रदर्शित है और जो 
अब इण्डियन म्यूजियम, कलकत्ता, में रक्षित है। 
इवान-च्वाग ने अजन्ता के भित्तिचित्रों और गुहावासो का उल्लेख किया' है, 
जिनका निर्माण कराने में अपरान्त के अहंत्‌ अचल का भी हाथ था। अजन्ता की 
२९ गुफाओ में विभिन्न यूगो के उत्वात विहार और चैत्य प्राप्त होते है। पहले 
इनमें से अधिकाश मे भित्तिचित्र थे, किन्तु जब से ये गुफाएँ आविष्कृत' हुई है, हवा 
और रोशनी के प्रभाव से अधिकाश चित्र विनष्ठ हो चुके हैँ अथवा हो रहे है । अजन्ता 
की चित्रकला मध्यभारतीय उत्की्ण-चित्र की परम्परा का विकसित और परिष्कृत 
रूप है। यहाँ भी बुद्ध और बॉघिसत्त्व के चरित अकित हैँ तथा निरूपण-विधि सदुश 
है क्योकि समान आलेख्य प्रदेश मे अनेक घटनाओ का चित्रण तथा आगे-पीछे की वस्तुओ 
का अयथार्थ रूप से नीचे-ऊपर प्रदर्शन यहाँ भी पाया जाता है। भित्ति में चित्रो' का 
विभाजन प्राय चित्रित व्यक्तियों के केन्द्र की ओर आभि मुख्य से सूचित होता है। 
पशु-पौधो के चित्रण में प्रकृति का प्रेम तथा जनसकुल और उल्लसित जीवन की 
अभिव्यक्ति भी साँची का स्मरण दिल्गती है। अजन्ता के चित्रों मे नगर और अरण्य 
के विविध दृश्य एक आध्यात्मिक आशय से अनुप्राणित है । जीवन के प्रत्येक 
क्षेत्र और स्तर मे वोधिसत्त्व के आदर्श का अनुसरण सम्भव है जिसके द्वारा बुद्धत्व की 
आप्ति अभीष्ट है। गुफा की दीवारो में चित्रित बोधिसत्त्व-लीला मानो चैत्यान्त में 
अतिष्ठित बुद्ध की ओर प्रत्यक्ष सकेत है। 
चित्रण के पहले गुफा की शिलामयी सतह पर गोबर, तुष, शिलाचूर्ण आदि का 
लेप किया जाता था । इसके ऊपर चूने का लेप होता था तथा आलेखन के पूर्व आलेख्य- 
भूमि को जल-सिक्‍्त किया जाता था। गैरिक वर्ण में रूपरेखा खीच कर काले रग से 
उसका आवश्यक सशोधन किया जाता था। उनमीलन में उपयुक्त रग कुछ ही दे 
जिनमें छाछ और नीला प्रधान थे। कहा गया है, “रेखा प्रशसन्त्याचार्या ' आचार्य- 
गण रेखा के सहारे चित्र अकते है । इस कसौटी पर अजन्ता के चित्र अपना सानी 
नही रखते । गुहाभित्ति की विपुल भूमि पर जिस निर्चाध, निश्शक और निर्दोष रूप 
से रेखाएँ खीची गयी हैं, और उनके सहारे सूक्ष्मातिसूक्ष्म भावो की व्यंजना की गयी है, 
उसकी समुचित प्रशसा अथवा वर्णन असम्भव है । “गिरा अनयन, नयन विनु वानी । 
यो तो एशिया की चित्रकला मे सर्वत्र रेखा का प्राधान्य है, किन्तु अजन्ता के रेखाकन 
में अपनी विशिष्टता है। फारसी चित्रो में रेखा मानो बारीक सजावट की रेखा है । 
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चीनी चित्रो मे रेखा एक व्यजक सकेतमात्र है। अजन्‍्ता में रेखा मानों किसी महा- 
काव्य का छन्द है। 

वोद्ध चित्रककछा के लिए अजन्ता एक शाइवत प्रेरणा थी। मध्यएशिया में 
दनन्‍्दान उलिक, किजिल, मिरान, और तुन-ह्वग तक उसके प्रभाव का विस्तार आलक्ष्य 


है। यही नही, जापान के प्रसिद्ध पर अभाग्यवश विनष्ट भित्तिचित्रों तक अजन्ता 
की परम्परा देखी जा सकती थी ।* 


१००--अजन्ता पर द्र०--ग्रिफिथ्स, पेटिग्स इन दि बुधिस्ट केव टेम्पल्स आऑँदु अजटा, 
२ जि०, १८९६-७; लेडी हेरिगस, अजंदा फ्रेस्‍्कोजन, १९१५; यजदातनी, 
अजटा, ३ जि०, १९३१-४६ ॥ 
१५ 


सर्वास्विवादी अभिवर्म के विक्रालपाड नाम के ग्रच्ध में जिस मौद्गल्थायन 
हैवहमौद्सछीएुत तिष्यही ही (६ यहुस्मरणीय हकिसर्ास्तिवादियो के अचुरा रह 
के धर्म-मुरु मौदगलीपुत्र न होकर उपगुस्त थे जो कि मथुरा के सघ के अवात थे। 
हसा प्रतीत होता हैं कि तृतीय सगीति के अनन्तर संघ से अ-स्थविस्वादी भिक्षुओ 
के मिकालि जाने के कारण एव अशोक तथा सर्च के प्रत्यन्त प्रदेश! पे एवं विदेश में घर्म- 
प्रसार के प्रगतल के कार बौद्ध-निकायों का स्थानान्तरण, भतार बहुलीकर। 
हुआ । महासाविक मिल मरते से निष्कासित होकर द्वितीय महादेव की अध्यक्षता मे 

2-पॉइन्द्स छाँव्‌ फॉन्‍्ट्रीवर्सी, भूमिका १ 

रल्‍्छुफन वि अर्ली मोनेस्टिक वुद्धिजा। (छ० २ प० २१८ 

इ>पारों, > चसेपत) ३९ डे १ 
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अन्ध्र-देश की ओर अग्रसर हुए। निकायसंग्रह के अनुसार तीसरी सगीति के अनन्तर 
महासाधिक नौ जाखाओ मे वेंट गये--हेमवत, राजगिरिय, सिद्धत्यक, पुब्वसेल, अपर- 
सेल, वाजिरिय, वेतुल्लक, अन्धक, अज्ज-महासघधिक | सर्वास्तिवादी मथुरा से उत्तरा- 
पथ, विशेषत कण्मीर की ओर अग्रसर हुए। मज्झन्तिक अथवा मध्यान्तिक के द्वारा 
इस समय कश्मीर में सद्धमं का प्रचार अनेक आकरो से विदित होता है। धर्मंगुप्त 
और काइयपीय निकायो की उड्डियान और गन्धार में स्थापना हुई । हिमवत्‌ प्रदेश मे 
ही कदाचित्‌ काइश्यपीयो से सम्बद्ध हैमवरतों का प्रचार हुआ। अवन्ति और विदिणा से 
दक्षिण-पणश्चिम की ओर वात्सीपुत्रीय, महीशासक और स्थविरो का प्रसार हुआ । 
पालि साहित्य और भाण--थेरवादी साहित्य पालि मे निवद्ध है और इसका 
यह विशेष महत्त्व है कि किसी भी अन्य वौद्ध सम्प्रदाय का साहित्य इतने प्राचीन 
ओर सर्वाग-सम्पूर्ण रूप से मूल भारतीय भाषा में उपलब्ध नही है। उसी कारण अनेक 
विद्वान पालि साहित्य को ही प्रचीनतम एव प्रामाणिकतम बौद्ध साहित्य स्वीकार करते 
हैं। अन्य सम्प्रदायो के प्राचीन साहित्य के चीनी अथवा तिव्वती अनुवाद बहुत उपयोगी 
होते हुए भी यह निविवाद हे कि उनके मूल के अधिकाश का नाझ हो जाने के कारण 
पालि-साहित्य से ही प्राचीन सद्धर्म का सबसे पूर्ण और प्रामाणिक विवरण प्राप्त हो 
सकता हैं। अभिधर्म को छोड कर पालित्रिपिटक का अधिकाश सैहलरूक साम्प्रदा- 
यिकता से अविक्ृत है । 
वस्तुत पालि णब्द के अर्थ पक्ति', “पाठ, अथवा मूल ग्रन्थ या सन्दर्भ, होते है । 
इसी कारण आजकल जिस भापा मे इन मूल ग्रन्थो की रचना है उसे भी पालि-भाषा 
कहा जाता है, एव यही अर्थ आजकल सुप्रचलित हो गया है। यह भापा मब्य-भारतीय 
उद्गम की एक प्राचीन प्राकृत है जिसने परिप्कृत साहित्यिक रूप धारण कर लिया 
है'। यह अववब्य स्मरणीय हे कि उपलब्ब पालि त्रिपिटक की भाषा सर्वत्र एकरस 
सही है। उसमे विभिन्न काल और प्रदेशो के चिह्न मिलते है, किन्तु पालि के वैकासिक 


४-दे०--ऊपर । * 

५-वबंकाक से पालि-त्रिपिटक्त स्थासी लिपि में १८९४ में प्रकाशित हुआ था । 
सिहली, वर्मी, रोमन और सागरी लिपियो में भी त्रिपिटक के न्यूनाधिक 
जेंश प्रकाशित हुए हे । सामान्य विवरण के लिए द्व०--विन्टरनित्स,पुर्वे ०, जि० 
२; बी० सी० छों, हिस्द्री भाव पालि लिटरेचर; पाण्डे, ऑरिजिन्स आँद्‌ बुद्धिज्म। 

६-विधषय व्यिाद-प्रस्त है--&०--ऑरिजिन्स ऑदब्‌ बुद्धिज्म, पृ० ५७३-एडे ॥ 


२२८ बौद् धर्म के विकास का इतिहास 


स्तरों का एव प्रादेशिक प्रभावों का यथेष्ट सूक्ष्म विवेचन अभी तक नही हो पाया है। 
बुद्धधोष के अनुसार पालि वास्तव में मागधी है। बुद्ध भगवान्‌ ने अवश्य मागधी में 
देशना की, किन्तु पालि को मागधी नहीं माना जा सकता क्योकि उसमे मागधी के 
प्रसिद्ध लकक्षण उपलब्ध नही होते--र' के स्वान पर 'छ', एवं स' के स्थान पर श' 
रखने की प्रवृत्ति, तथा अकारान्त पुत्लिग एव नपुसक-छिग के एक वचन की प्रथमा 
विभवित में ए' का प्रयोग । इस प्रसग मे यह स्मरणीय हे कि बुद्ध भगवान्‌ ने अपने 
थिष्यों को यह अनुमति दी थी कि वे उनके उपदेशो को अपनी-अपनी बोली में याद रखें! । 
अतएव मूल देशना मागथी मे होते हुए भी मागघी के सरक्षण का विशेष प्रयास न किया 
गया तो आच्चर्य नही है। 
सिहल में पालित्रिपिटक महेन्द्र लाये थे। वे विदिशा के निवासी थे और वही से 
पढ्चिमी तट के मार्ग से कदाचित्‌ सिंहल पहुँचे । अतएव यह स्वाभाविक है कि वे अपने 
प्रदेश मे प्रचलित त्रिपिटक लाये हो एव उसी प्रदेश की बोली में वह निबद्ध हो। पालि 
की तुलना खारवेल के अभिलेख की भाषा से की गयी हे एव अशोक की गिरनार मे 
उपलब्ध धर्म-लिपियो से भी उसका सादृश्य बताया गया है। एक प्राचीन परम्परा के 
अनुसार स्थविरवादी पिटक पैशाची मे था। यह पैशाची कदाचित्‌ उत्तरपश्विम की 
भाषा न होकर मध्य-भारत की थी, जिसमे कि कालान्तर में गुणाढ्य ने बृहत्कथा की 
रचना की । ये सब प्रकट सादृइय एवं अनुश्रुतियाँ पालि को मध्य-भारतीय सिद्ध करती 
है। स्थविरवाद के प्रसार की दिशा का स्मरण करने से यही सम्भावना दृढतर होती 
है कि पालि विदिशा और अवन्ति के प्रदेश की बोली रही होगी । 
पालि-त्रिपिटक--जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, बौद्ध परम्परा के अनुसार धर्म 
ओर विनय का सम्रह पहली सगीति में हुआ था एवं अभिधर्म का अन्तिम ग्रन्थ कथा- 
वत्थु तीसरी सगीति में रचा गया। अभिषर्म को बुद्धवचन नही माना जा सकता और 
यह प्राय सर्व-सम्मत है कि विभिन्न उपलब्ध अभिधर्मों की--जिनमें सर्वास्तिबादी एव 
थेरवादी अभिधर्म प्रधान है---तुछूता करने पर उनकी निकाय-भेद से उत्तरकालीनता 
एव साम्प्रदायिकता स्पष्ट हो जाती है । विनय और सूत्र पिटको की विभिन्न साम्प्रदायिक 
प्रतियो के उपलब्ध तुलनीय अञ्ञो की आलोचना से यह प्रतीत होता हे कि वे किसी 
अभिन्न मूल पर आधारित रहे होगे। इन साम्प्रदायिक प्रतियो में प्रधान भेद प्राय 





-सिकाय निरुतियाँ---चुल्लवग्ग (ऊपर उद्धृत ), यहाँ “स्व का सकेत श्रोताओं 
की ओर मानना ही ठोक है। 
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वस्तुगत न होकर सग्रह, क्रम एव विस्तार के विषय में हैँ । सूत्रपिटक के खुदुक-निकाय 
अथवा क्षुद्रकागम की स्थिति इस प्रसंग में निराली है। इसके अभ्यन्तर अनेक ग्रन्थ 
सगृहीत है और अपने वर्तमान रूप मे इस सग्रह को साम्प्रदायिक कहना होगा, यद्यपि 
इसके अन्तर्गत अनेक प्राचीन और सर्व-निकाय-सम्मत सन्दर्भों की सत्ता निविवाद है। 
ईसापूर्व दूसरी शताब्दी के अभिलेखो में पेटकी, सुत्तन्तिक, पञचनेकायिक आदि 
पदो के उपलब्ध होने से पिटको की प्राचीनता द्योतित होती है। अशोक के द्वारा 
निदिष्ट धर्म-पर्याय प्रस्तुत त्रेपिटक के ही भाग प्रतीत होते है और यह भी उनकी 
प्राचीनता एव प्रामाणिकता का समर्थक है। त्रिपिटक में अशोक के नाम का अनुल्लेख 
भी इस प्रसंग में स्मरणीय है। अशोक के समय तक कम-से-कम विनयपिटक एवं 
सून्रपिठक के चार-मनिकायो तथा पाँचवे निकाय के अनेक अश्ो की रचना हो चुकी थी । 
अभिधर्म का कितना भाग उस साहित्य के अन्तर्गत था जिसे अशोक के समय में महेन्द्र 
सिहल ले गये, यह कहना कठिन है। भारत और ताम्रपर्णी का सम्बन्ध उन दिनो 
और पीछे वरावर बना हुआ था। अतएव यह सम्भव है कि कुछ धर्म-ग्रन्थ अशोक के 
बाद दक्षिण-भारत से भी सिंहल पहुँचे हो। इस कल्पना के समर्थन के लिए साक्षात्‌ 
प्रमाण बहुत नही हैं तथापि कुछ सकेत प्राप्त होते है। कथावत्यु की अट्ठकथा के 
अनुसार कथावत्थ्‌ मे अन्धको' के एव उनकी शाखाओ के अनेक मत उल्लिखित हैं । ये 
मत, विशेषत वैतुल्यको' के, अशोक से उत्तरकालीन हूँ एव दक्षिण-भारतीय है। 
दक्षिणभारत से सिहर का सम्बन्ध अनेक उल्लेखो से विदित हैट। इस प्रकार यह प्रति- 
पादित करना सत्य से विदूर न होगा कि वर्तमान पालि त्रिपिटक का अधिकाश अशोक 
से पूरवंकालीन है। सम्भवत अभिधम्म के कुछ अश्य, विशेषत कथावत्थु अशोक के 
परवर्ती हो। ई० पू० पहली शताब्दी में समस्त त्रिपिटक सिंहल में वट्टनगामणि के शासन- 
काल में लिखा गया धा। परम्परा के अनुसार अट्ठकथा भी इसी समय लिपिवद्ध 
हुईं। बुद्धघोष की अट्ठकथाओ से अनुमेय है कि इन पुरानी अट्ठकथाओ मे बुद्धकालीन 
भारत के सम्बन्ध में कितनी सूक्ष्म जानकारी थी। अत उन अट्ठकथाओ को भी 
तिपिटक के साथ समानीत व्याख्या की परम्परा पर आधारित मानना होगा । 
थेरवादी मत के अनुसार वुद्ध-बचन तीन पिटको मे, पाच निकायो में, नव अगो 
मे, अथवा चौरासी हजार धम्मस्कन्धो में सगृहीत हे । तीन पिटक प्रसिद्ध हँ--विनय- 


<-सरकार, सकक्‍सेसर्स आऑँवब्‌ दि सातबाहनज, पृ० २८ ॥ 
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पिटक, सुत्तन्त-पिटक एवं अभिवम्मपिटक । पिटक णब्द के अर्थ पर्बाप्ति' एवं भाजन 
किये गये है । 

'प्रियत्ति' (पर्याप्ति) अव्द के अर्थ सामथ्यं अथवा थिक्षा अभिप्रेत है। भाजन 
अथवा पात्र के अर्थ मे पिटक शब्द का प्रयोग सुविदित है एवं कदाचित्‌ पिटक शब्द 
का प्रयोग आरम्भ में राशीक्ृृत भिक्षा के अनुप्रदाय को सूचित करने के लिए हआ। 
जैसे वाहको की परम्परा से पिटको में राभीकृत उत्खात मृत्तिका आदि का अनुप्रदान 
होता है, ऐसे ही जिक्षा का भो विभिन्न सुत्तन्तिक विनयधर एवं मातिकावर स्थविरों 
की गुरु-शिप्य परम्परा के द्वारा विभिन्न राशियों अथवा पिटको में अनुप्रदाय होता 
रहा है। 

इन तीन पिटको को क्रमश आज्ञा, व्यवहार एवं परमार्थ की देशना, यथापराघ, 
यथानुलोम एवं यथाघर्म शासन, तथा सवरासवर, दृष्टिविनिवेष्टन, एवं नामरूंप- 

परिच्छेद की कथा कहा गया हैे। विनयपिटक में अपराबों का शासन है, आज्ञा का 

बाहुल्‍ण है, एग मवरासवरकी कथा है। सुत्तन्त-पिटक में व्यवहार की देशना है, अनेक 
सत्वो की चित्तप्रकृति एव प्रवृत्ति के अनुरूप ( अनूतोम ) शासन है, तथा वासठ दृप्टियी 
के खडन की कया हे। अभिघम्मपिटक में परमार्थ देशना है, अहं एवं मम में अभिनिवेश 
करने वाले जीव के स्थान पर धर्मपृज-मात्र का शासन है तथा नाम-रूप को परिभाषित 
किया गया है। विनयपिट्क की निक्षा अधिशीलशिक्षा है, सुत्तन्तपिटक की अविचित्त 
शिक्षा एवं अभिवम्मपिटक की अधिप्रज्ञ शिक्षा है। विनयपिटक के परिणीलन 
से व्यत्किम-प्रहाण होता है, सुतन्त-पिटक से पर्यवस्थान-प्रहाण, अभिष्रम्मपिटक 
से अनग्यप्रह्मण ” 

विनय और सुत्तपिटक--विनयपिटक का सामान्य विवरण ऊपर दिया जा चुका 

है। यह उल्लेखनीय हे कि पालि विनय मे प्रातिमोक्ष सूत्र अलग से नहीं रखें गय 
किल्तु विभग के अन्तर्गत रूप मे ही प्रस्तुत किये गये है । सम्पूर्ण विभग को, जिसमें 
भिक्षु-प्रातिमोल सूत्र का एवं भिक्षुणी-प्रातिमोक्ष-सूत्र का प्राचीन व्यास्यान हैं। 

विभागों में वाट दिया गया है जिन्हें पाराजिक एवं पाचितिय वी आरया दी गयी है। 


९-द्र०--पिटक पिठकत्यविद्‌ परियत्तिभाजदत्वतो. आहु । 
तेन समोधानेत्वा तयो दि वितयादयों व्येय्या॥। 
(अदृठसालिनी, पृ० १८) 


१०-६०--अद्ठसालिनी, पू० १८ प्र०१॥ 
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खघक में महावग्ग एवं चुल्लवग्ग के दो विभाग सग्रृहीत है । सम्बोधि के समनत्तर 
बुद्धचर्या के विवरण से महावग्ग का प्रारम्भ होता है एवं राजयृह मे शारिपुत्र-मौद्गल्या- 
यन की प्रन्नज्या तक बुद्ध के जीवनचरित्र का निरूपण कर उसमे प्रव्नज्या, उपसम्पदा आदि 
के लिए अपेक्षित सामान्य नियमो का वर्णन है। जिन परिस्थितियों मे नियम बनाने 
की आवश्यकता हुई, उनका कथा के रूप मे हर वार उल्लेख किया गया है। चुल्लवग्ग 
के अन्त मे बुद्ध की जीवनी का कोई अश नही है और पहली सगीति का विवरण असम्वद्ध 
परिशिष्टवत्‌ जोड दिया गया है। खधक के अतिरिक्त पालि विनयपिटक में परिवार 
नाम से एक और भाग है। यह भाग स्पष्ट ही बहुत वाद की कृति है। 
पालि सुत्तन्तपिटक पाँच निकायो मे विभकक्‍त है--दीघनिकाय, मज्िमनिकाय, 
संयुक्तनिकाय, अगुत्तरनिकाय एवं खुहकनिकाय । दीघनिकाय मे तीन वर्गो में हह्मजाल 
आदि चौतिस सुत्तन्तो का सग्रह है। परम्परा के अनुसार दीघनिकाय का नाम उसके 
उन्तर्गृत सूत्रो के प्रमाणदैर्ष्य के कारण है। चीनी भाषा में उपरूब्ध दीर्घायम में कुछ 
तीस सूत्र है, जिनसे से छ पालि दीघनिकाय में कम-से-कम उन्हीं नामो से उपलब्ध 
नही होते है । ऐसे ही, दीघनिकाय के दस सुत्तन्त दीघागम से उपलब्ध नही होते । 
इनसे से कुछ आगमान्तर अथवा निकायान्तर में भिलते हैँ, जिससे यह सूचित होता है 
कि विभिन्न सम्प्रदायों में सूत्रान्‍्तो का समान रूप से राशीकरण नही हुआ। मज््िम- 
निकाय एवं मध्यमागम, सयुक्तनिकाय एवं सयुक्त-आगम की तुरूना से भी यह निष्कर्ष 
समर्थित होता है। सूत्रों का क्रम भी इन सम्प्रदायो में वहुत विभेद प्रकट करता है। 
फ्राके महोदय ने पालि दीघनि फाय मे ब्रह्मजालू सुत्तन्त के अग्रवर्ती होने के कारण उसके 
क्रम को अधिक प्रामाणिक कहा है और यह सुझाव युक्तियुक्त प्रतीत होता है। पालि 
दीधनिकाय के दूसरे एवं तीसरे भाग पहले की अपेक्षा साधारणत परवर्ती सूत्रान्तो 
को प्रस्तुत करते है, किन्तु यह नही समझना चाहिए कि दीघनिकाय के पहले दस सुत्तन्त 
सम्पूर्णत बाद के बीस सुत्तन्‍्तो से प्राचीन है । सुत्तन्तो में अनेक स्थलों पर अनेक स्तर 
सगृहीत है। उदाहरण के लिए महापरि-निव्वान सुत्तन्त मे बहुत प्राचीन सामग्री के साथ- 
साथ बहुत बाद तक सयोजित सामग्री उपलब्ध होती है। ब्नह्मजालू-सुत्तन्त में प्राचीन 


२१-चीनी त्रिपिटक पर द्र०--नच्जियो, फैटेलोग; $ सी० अकानुमा, कम्पेरेटिव केदे- 
छोग आॉँव्‌ दि चाइनीज आगमज एण्ड दि पालि (ठोफियो १९५८)॥ 
आजनेसाकि, जे० आर० ए० एस०, १९०१, पु० ८९५ प्र०। पालि निकायो 
का जिस्तुत आलोचन द्र०--ओरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, भाग १॥ 
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सामग्री का अपेक्षाकृत उत्तरकालीन विवरण प्रस्तुत है। सामडजफलसुत्तत्त अवश्य , 
बहुत प्राचीन प्रतीत होता है। 

मज्मिमनिकाय में मध्यम प्रमाण के एक सौ बावन सूत्रो का पन्द्रह वर्गों मे सम्रह 
किया गया है। स्पष्ट ही इस प्रकार का वर्गीकरण उत्तरकालीन है। चीनी मध्यमा- 
गम की तुलना मे भी सूत्रों के क्रम और सग्रह की प्रामाणिकता पर सन्देह उत्पन्न 
होता है। अन्तिम पण्णास में अपेक्षाकृत उत्तरकालीन सूत्रों का सम्रह प्रतीत होता 
है। अपेक्षाकृत प्राचीन सूत्रों मे निम्नाकित सूत्रों का निर्देश किया जा सकता है--- 

सूत्र सख्या ७, १७, २४, २९, २६, ६१, ६३, ७१, १०८, १४०, १४४, १५२। 

सयुक्तनिकाय मैं, परम्परा के अनुसार, ७७६२ सूत्रो का पाँच वर्गो में सग्रह किया 
गया है। पहला वर्ग सगाथवग्ग, दूसरा निदानवग्ग, तीसरा खधवग्ग, चौथा सक्ायतन- 
वग्ग एव पाचवा महावर्ग है। चीनी भाषा में सयुक्तागम के तीन भेद उपलब्ध होते हैं, 
जिनमें क्रम एवं वस्तु के सम्रह में अपेक्षाकृत अधिक वैविव्य प्रकट हीता है। सयुत्त- 
निकाय के कुछ सूत्रों में अत्यन्त प्राचीन सदर्भ सरक्षित है, किन्तु अधिकतर में सूचीकरण 
एवं परिगणन की परवर्ती शैली का प्राघान्य है। अगुन्तर-निकाय मे प्राचीन अनुश्रुति 
के अनुसार ९५५७ सूत्रों का सग्रह है। वस्नुत अगुत्तर मे २३४४ सूत्रों से अधिक उप- 
लव्ध नही होते । ये सूत्र १६० वर्गों मे विभकत है । इन वर्गों का ग्यारह निपातों में 
सग्रह किया गया है। इन निपातो मे सूत्रों को इस प्रकार से रखा गया है कि उनमे 
वर्ण्य वस्तु की सख्या में एकोत्तर वृद्धि का क्रम प्रदर्शित हो । इसी कारण समस्त सग्रह 
का नाम अगुत्तरनिकाय अथवा एकोत्तरागम पडा। ग्यारह॒वाँ नियात स्पप्टत अग्रामा- 
णिक्‌ है। इस प्रसंग में अभिवर्मकोश-व्याख्या की यह उक्ति स्मरणीय है--- 

तथाहि एकोत्तरिकागम आशताद्‌ धर्म-निर्देश आसीदिदानी तु आदंशकाद 

दृश्यत इति ॥।' 

खुददकनिकाय के सम्बन्ध में बुद्धघोप का कहना है कि चार निकाग्रों को छोडकर 
दोप दृद-वचन---विनवपिटक और अभिवम्मपिटक तथा खुद्दकपाठ आदि पन्द्ह ग्रल्थ--- 
सब खुदक-निकाय हैं--- 

किन्तु प्राय खुहक-निकाय घब्द से खुहक-पाठ आदि सन्दर्भ ही सूचित होते है। 
इनके साम इस प्रकार है---खुदक्पाठ, धम्मपद, उदान, इतिबुत्तक, सुत्तनिषात, विमान- 
चत्यु, पेतवत्बु, थे र्गाथा, येरीगाथा, जातक, निहेस, पटिसम्भिदा, अपदान, बुद्धवल 
एवं चरियापिटक | इनमे से अनेक ग्रन्थ सस्क्ृत में भी उपलब्ध थे। चीनी त्रिपिटक मे 
वर्मपद के चार अनुवाद प्राप्त होते हैँ । धर्मपद एक विविध और प्रकीर्ण सम्रह अतीत 
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होता है। इस प्रकार के वैराग्यपरक पद्य शान्तिपर्व तथा सूयगडग बादि में भी उपलब्ध 
होते हैं। उदान मे पद्यमय उदानो की अपेक्षा कथाएं परवर्ती रूगती है। इतिवुत्तक 
में ११२ सूत्र चार निपातो में सगृहीत है । तु-निपात का इतिवुत्तक के चीनी अनुवाद 
में अभाव है। पहले दो निपात एव तीसरे के पूर्वार्थ में अपेक्षाकृत प्राचीन सुत्तो का 
सग्रह है। सुत्त-निपात अत्यन्त महत्त्वपूर्ण एव प्राचीन सन्दर्भ है, विभेपतत इसके पारायण 
और अट्ठकवर्ग । 


विमानवत्यु और पेतवत्यु स्पष्ट ही परवर्ती ग्रन्थ है। विमानवत्यु में देवलोक के 
प्रासादो'' की महिमा वर्णित है। इसमे सात वग्गो मे तिरासी (८३) कथाएँ दी हुई है । 
पेतवत्थु में चार वग्गो में ५१ कथाएँ है जिनमे कि अपुण्यात्मा प्रेतो के ढु ख का विवरण 
है। थेरगाथा एवं थेरीगाथा में भिक्षुओं और भिक्षुणियो की निर्मित गाथाएँ सगृहीत 
है। ये दोनो सग्रह एक प्रकार के प्राचीन काव्यसग्रह है। थेरगाथा मे वाह्म प्रकृति के 
सौन्दर्य की ओर भी दृष्टि उन्‍्मीलित है। थेरगाथाएँ १२७९ है एव थेरीगाथाएँ ५२२। 
जातक में भी पद्य सग्रह है. जिसमे कि प्रत्येक गाथा के साथ किसी जातक-कथा का 
आक्षेप अभीष्ट है । इन गद्यमयय कथाओ का इस समय केवल जातकद्ठवण्णना नाम की 
जातको की टीका से ही पता चलता है। ये कथाएँ बुद्ध के पूर्व-जन्मो से सम्बन्ध रखती' 
हैँ। ऐसा प्रतीत होता है कि बहुधा नाना प्रचलित कथाओ को परिवर्तित कर एवं 
सद्धर्म के उपयोगी बनाकर इस सग्रह में रख दिया गया है। भारतीय कथासाहित्य 
का यह सबसे प्राचीन सम्रह है। निद्देस सुत्तनिपात की टीका है। पटिसभिदामग्ग में 
आध्यात्मिक साक्षात्कारात्मक ज्ञान का विवरण प्रस्तुत किया गया है। अपदान मे 
पद्यमय कथाओ का सग्रह है जिनमें विशिष्ट वौद्धो के उदारचरितो का वर्णन है। इनकी 
तुलना सस्कृत बौद्ध साहित्य के अवदानो से करनी चाहिए। बुद्धवस भी पद्यात्मक हे 
एव इसमें २४ पूर्व॑वर्ती बुद्ों की तथा गौतम बुद्ध की कथा कही गयी है । चरियापिटक 
२५ पद्यमय जातको का सग्रह है । इसमें १० पारमिताओ का विवरण प्राप्त होता है । 
मद्ठकथाएं--ऊपर कहा जा चुका है कि महावस के अनुसार महेन्द्र अपने साथ 
अट्ठकथाएँ भी लाये थे । ये अट्ठकथाएँ सिहली भाषा में अनेक शताव्दियो तक उपलब्ध 
थी, किन्तु अब लुप्त हो चुकी हैं। इनमें विनय की अट्ठकथा का नाम कुरुन्दी था। 
सुत्तपिटक की अट्ठकथा महाबद्ठकथा कही जाती थी एवं अभिवम्म की अट्ठकथा 


१२-अट्ठसालिनी, पु० २२, “दीघ आदि इन चार निकायो को छोड़कर शेष दुद्ध- 
चचन खुहुक-निकाय है (* 
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महापच्चरी के नाम से प्रसिद्ध थी। चुल्लपच्चरी , अन्धदठकंथा, १ण्णवार, एवं सखे- 
पट्ठकथा के नाम भी प्राप्त होते हैं । बुद्धघोष ने इन अद्ठकथाओं के आधार पर पालि 
में अटूठकथाएँ लिखी | बुद्धघोष के जीवनचरित का विवरण महावस से प्राप्त होता है। 


अभिधर्म का उद्भव और विकास 


बुद्धघोष के द्वारा उल्लिखित परम्परा" के अनुसार तथागत ने सम्बोधि के चतुर्थ 
सप्ताह में अभिधर्म के तत्त्वो का प्रत्यवमर्श किया तथा 'महाप्रकरण' के चौबीस प्रत्ययों 
में ही उनकी सर्वज्ञता ने अपने अनुरूप अवकाश का छाम किया। उस समय उनके 
शरीर से ६ रगो की रश्मियाँ निष्क्रान्त हुई । चित्त से समुद्गत इस प्रकाश का प्रसार 
वस्तुत अभिधर्म के ज्ञान का अनुभव एव एक प्रकार की मानसिक देशना थी। पीछे 
न्षयस्त्रिश देवलोक में मातृ प्रमुख देवताओ को उन्होने तीन महीने मे अभिधर्म का उपदेश 
किया एवं “निर्मित” बुद्ध को अपने स्थान पर छोड कर अपने उपदेश का मर्म प्रतिदित 
सारिपुत्त को अनवतप्त-सर के तीर पर पिण्डदान-परिभोग के अनन्तर चन्दन-बन में 
बताया। गारिपुत्र नें अपने ५०० शिष्यो को उपदेश किया । 

वुद्धघोष के अनुसार पहली सगीति में अभिधम्म का भी सगायन हुआ। यह 
उल्लेखनीय है कि एक परम्परा के अनुसार अभिधम्म का खुहक निकाय मे सग्रह किया 
जाता था। पालि अभिधर्म-पिटक का विकास सम्भवत मातृकाओ से हुआ है जिनका 
उल्लेख विनयपितक मे प्राप्त होता है। मातृकाएँ 'धर्मो' की सूचियाँ थी । धम्मसंगणि 
का प्रारम्भ एक सातुका से होता है और उसी को अभिषम्म-पिटक का मूल कहा गया है। 
पुर्गरूपअ्ब्गत्ति और धातुकथा भी मातृकाओ से प्रारम्भ होती है । 

यह स्मरणीय है कि अभिधम्मपिठक मे प्राय उन्ही सिद्धात्तो का विदलेषण कि 
रीतिवद्ध प्रतिपादन किया गया हे जो सुत्तपिठक में 'बीजरूप से उपलब्ध होते ह। 
बुद्धघोष ते अभिधर्म की देशना को परमार्थ देशना अथवा निष्पर्याय देशना कहा हैं। 
पिठकान्तर से विश्ेदयूर्वक यहाँ कथादि वर्जित, शुप्क तात्विक निरूपण किया गया है। 

(२) घ्मे और अभिधषर्म--पआ्ररम्भ से ही बौद्ध धर्म मे मनोवैज्ञानिक विश्लेपण- 

पूर्वक नैतिक साधन पर जोर दिया गया था। बौद्द भिक्षु के छिए आवश्यक था कि वह 
पुण्यभागीय गृणो का सगम्रह करे तथा अपुण्यभागीय अवगुणों का त्याग, एव निरव्तर 
जागरूकता, सतर्कता और विवेक के द्वारा तृष्णा और असत्कर्म से अपनी रक्षा करे। 


१३-अद्ठसालिनी, पु० १२। 
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साधारण मनुष्य देह और चित्त के व्यापारो को आत्मिक व्यापार समझकर उनके सम्मुख 
विवश हो जाता है। काम हो, क्रोध हो, आल्स्य हो, उत्तेजना हो, इन सव प्रवृत्तियों को 
अपनी प्रवृत्ति समझकर लोग उनके अनुसार कम अथवा अकर्मण्यता मे निरत रहते है । 
सद्धमं के अनुसार मानसिक व्यापार एवं अनुपव की प्रक्रिया एक अस्थिर प्रवाह हैं जिसमे 
अनेक तत्वों का सयोग और वियोग निरन्तर होता रहता है। कार्य-कारण-भाव से 
परतन्त्र इस प्रक्रिया मे किसी प्रकार की आत्मा अथवा आत्मीयता की वास्तविक 
सत्ता नही है। जैसे कार्य-कारण-भाव से परतल्त्र बीजाकुर न्याय से वनस्पति जगत्‌ 
का जीवन-चक्न चलता रहता है, ऐसे ही अविद्या, काम, कम और दु ख का नियत प्रवाह 
मानव-जीवन में भी अनादि काल से प्रवृत्त है। फलत बाह्य प्रकृति एवं आध्यात्मिक 
अथवा आस्यंतरिक प्रकृति को नाना तत्त्वो मे विभाजित क॒र उनके परस्पर कार्यकारण- 
सम्बन्ध के परिज्ञान का प्रयत्न बौद्धों के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण बन गया। जिन 
नाना तत्वों मे अनुभव को विभाजित किया गया वेही अभिधर्म में घर्मं अथवा धम्म कहे 
गये। धर्म शब्द के पूर्व-इतिहास का ऊपर निर्देश किया जा चुका है। यह स्मरणीय 
है कि प्राचीन बौद्ध प्रयोग मे धर्मे-शब्द से प्राय दो अर्थ सूचित होते है--अतवर्य परमार्थ 
तत्त्व एव नाता अनित्य सस्कार। सल्कृत और असस्कृत धर्मों का भेद भी सूत्रान्तो मे 
उपलब्ध होता है, एवं धर्म को कुछ स्थलों पर 'रूप' का प्रतियोगी माना गया है । 
बुद्धघोष का कहना है 'धम्मसद्दो पनाय॑ परियत्ति-हेतु-गुण-निस्सत्तनिन्‍्जीवतादीसु 
दिस्सति। अत्तनों पन सभावधारेन्तीति धम्मा । धारियन्ति वा पच्चयेहि, धारयन्तिवा 
थथासमावतो ति धम्मा ।** इससे प्रकट होता है कि अभिधर्म के अनुसार बात्मा के 
स्थान पर “निस्सत्व-निर्जीव”” तत्त्वो को प्रतिष्ठित करता चाहिए। ये तत्त्व पृथक- 
पृथक्‌ स्वभाव वाली अनेक सत्ताएँ हूँ जोकि कार्यकारण भाव के अधीन निरन्तर प्रवाह- 
शील है। यह स्मरणीय है कि संयुत्त में वजिराभिव्खुनी ने “सुद्ठसखारपुञ्जोय की 
घोषणा पहले ही कर दी थी) यह विचारणीय है कि घम्म शब्द अनित्य सस्कार एवं 
नित्यनिर्वाण तथा भौतिक एव मानसिक तत्वों का समान रूप से अभिधान करता है। 
इस व्यापक प्रयोग से यह सूचित होता है कि अनुभव की धारा में विषय और विपयी के 
बीच कोई अगाध खाई नही है। इस दष्टिकोण को आधुनिक शब्दो में कभी यथार्थवादी' 


् 


(रीयलिस्ट, पॉजिटिविस्ट) माना गया है एवं कभी प्रतिभासवादी (फेनोमेनलिस्ट ) 


१४-अद्ठसाजिनी, पु० ३ेरे। 
१५-संयुत्त (ना०) जि० १, पृ० १३५॥। 
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बताया गया है*। वस्तुत ये दोनो ही नाम भ्रामक है क्योकि अभिधर्म की दृष्टि न तो 
बाह्यार्थ-परायण है, न केवल अतीति-विश्वान्त । धर्म-वस्तु-मात्र है जिसके चित्त और 
भूत दो प्रधान विभाग है । दोनो ही अनात्मक है एव उनकी इस अनात्मक वस्तुसत्ता--- 
निस्सत्व-निर्जीवता---की सूचना से ही स्थविरवादी बौद्ध अभिधर्म सन्तृष्ट था। 

(३) अभिषसे-“नैतिक मनोविज्ञान -अनुभव के व्यापार और प्रक्रिया को नाना 
धर्मो मे विभाजित करना एवं उनके सयोग अर वियोग में कार्य-कारण-सम्बन्ध का 
विइलेषण करना अभिधर्म का प्रधान कार्य है। यह विशेष रूप से अवधेय है कि मान- 
सिक व्यापारो के वैज्ञानिक अध्ययन के लिए ये ही दो मौलिक सिद्धान्त है---अनुभव को 
तत्त्वग विभाजित करना, एवं उसको कार्य-कारण-नियम के परतन्च मानना । अनुभव 
को प्रतीत्यसमृत्पन्न घर्मो का सघात और संतति मानकर बौद्धो ने यथार्थ मे मनोविज्ञान 
की नीव डाली, किन्तु आधुनिक मनोविज्ञान से इस प्राचीन मनोविज्ञान के भेद विस्मर- 
णीय नही है । आधुनिक मनोविज्ञान अपने आप को नीति-निरपेक्ष मानता है, जबकि 
भाचीन मनोविश्लेषण नैतिक एवं आध्यात्मिक प्रयोजनो से प्रेरित था। इससे अधिक 
महत्त्व की बात यह है कि वौद्ध लोग कुशल' और 'अकुशल' ( अर्थात्‌ गुड' और 'ईविल ) 
का भेद विज्ञानवत्‌ झास्त्र-निरूपणीय मानते थे । इसके अतिरिक्त बौद्ध मनोविजान में 
सामान्य मनुष्य-छोक के अतिरिक्त अन्य लछोको के अनुभव की एवं लोकोत्तर-अनुभव 
की भी चर्चा है। अन्तत , आधुनिक मनोविज्ञान की दहिक व्यापारों तथा सामाजिक 
भावनाओ एव व्यवहार के विश्लेषण के साथ विशेष आसक्ति है। 

(४) सूत्र-पिटक और असिधम-पिटक--पूर्वोक्त विवरण से यह स्पष्ट होगा कि 
अभिषमं मे उन्ही प्रवृत्तियों का विस्तार पाया जाता है जो कि वीज-रूप से प्राचीनतर 
सद्धर्म में सूत्रपिटक में उपलब्ध है। एक बडा भेद अवश्य आलोचनीय है। प्राचीन 
सद्धम में अवर्णनीय एवं अतवर्य परमार्थ की चर्चा का महत्त्व था। निर्वाण का लक्ष्य 

निरन्तर सामने रखा जाता था एव उसकी महिमा का उल्लेख किया जाता था । अहकार 
एवं मिथ्या आत्मवाद का निराकरण होते हुए भी आत्म-गवेधणा, अध्यात्मरति एव 
अस्तित्व तथा नास्तित्व के परे मध्यमा प्रतिपदा का उपदेश प्रमुख था। अभिषरमे में 
इन सबका प्राय. अभाव है। सारा ध्यान धर्मो के विभाजन और वर्गीकरण की ओर 
दिया गया है ताकि बौद्ध साधक को हर उत्पन्न होती हुई मानसिक अवस्था का नाम और 
कार्य परिचित हो जाय एव उसकी भावना अथवा प्रह्मण उसके लिए सम्भव हो । 


१६-तु०--रोजनबर्म, दी प्रोब्लेम देर वुद्धिस्तिदोंव फिलोज्ञोफी, पु० ९४-१०४। 


हीनयान के सम्प्रदाय-स्थविरवाद २३७ 


धर्म का प्राचीनतम विभाजन नाम-रूप से था, यद्यपि सूत्रपिठक में धर्मो का विभाजन 
श्राय पाँच स्कन्धो में पाया जाता है--छपस्कन्ध, विज्ञानस्कन्च, वेदनास्कन्च, 
सज्ञास्कन्ध एव सस्कारस्कन्ध | इन पाच-स्कन्धों के सघात से ही मानव जीवन का 
व्यापार सम्पन्न होता है एवं मोक्ष के लिए इतका त्रह्मण आवश्यक है। इनकों उपादान- 
स्कन्ध भी कहा गया है क्योकि इनकी उत्पत्ति तृष्णा और कर्म से होती है। इनकी 
उत्॒त्ति और परिणति का क्रम द्वादश निदानात्मक प्रतीत्यसमुत्पाद में निर्दिष्ट है। 
इस प्रकार सूत्रपिटक मे पचस्कन्ववाद एव द्वादश निदानो के द्वारा अनुभव के जगत का 
'बिहलेषण किया गया है । अनेक स्थलो मे स्कन्धो के स्थान पर धातुओं में एव आयतनों 
में धर्मविश्छेषण किया गया है। अभिवर्मंपिटक में पाँच स्कन्धो का महत्त्व घट गया हे 
और साथ ही पुराने प्रतीत्यसमुत्पाद का । पाँच स्कन्धो के स्थान पर चित्त एव रूप के 
विभाजन को पुन प्रधान मान कर दोनों के अनेक अवान्तर विभाग किये गये है। इनमे 
चित्त के कुशल, अकुशल, एव अव्याईत, ये तीन विभाग सर्वेश्रधान है । ऐसे ही प्रतीत्य- 
समुत्पाद का स्थान पट्ठान में नाना पच्चयो ने ले लिया है। 
अभिधर्मपिटक मे धम्मसगणि, विभग, धातुकथा, कथावत्रु, पुरगलपञ्जत्ति, यमक 
और पट्ठानपकरण नाम के सात ग्रन्थ सगृहीत है । प्राय अभिधम्म के ग्रन्थों में पारि- 
आषिक पद, उनका वर्गीकरण, और उनके अर्थ दिये गये है। कथावत्यु में न्‍्यायवाक्यो 
का परिचय मिलता है एव वादकथाओ का विस्तार पाया जाता है। धम्मसगणि में 
मातुका के अनन्तर धर्मो का अनुपद और व्यवस्थित विवरण दिया गया है। मातृका 
से पहले २२ त्रिक धर्मो का उल्लेख किया गया है और उसे 'तिक-मातिका' कहा गया 
है। इस सूची मे सगृहीत धर्मो के कुछ उदाहरण इस ग्रका हैं-- 
(१) कुशलघर्म, अकुशलघर्म, अव्याऊुत चर्म, 
(२) सुखवेदना, सप्रयुक्तधर्म, दु खवेदना, संश्रयुक्तत धर्म, अदु खासुखवेदना, 
सप्रयुक्त धर्म । 
(३) विपाकधर्मे, विपाकधर्म-घर्म, न विपाक-धर्म न विपाकधर्म-धर्म। - 
(५) सक्लिप्ट-सावलेशिक धर्म, असक्लिप्ट-सावलेशिक धर्म, असक्लिप्ट-असा- 
बलेशिक धर्मे, 
(६) सवितरक-सविचार धर्म, अवितर्क-विचारमात्रधर्मे, अवितर्काविचार धर्म । 
इस प्रकार अनेक धर्मों का यहाँ पर त्रिधाकृत सग्रह है! अनन्तर अभिधम्म- 
भातिका का नाम दिया गया हे और उसमें हेतुगोच्छक, चूलन्तरदुक, आसव-योच्छक, 
सयोजन-गोच्छक, गन्थगोच्छक, ओघ-गोच्छक, योग-गौच्छक, नीवरण-गोच्छक, परा- 


हे 
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मास-गोच्छक, महन्तर-दुक, उपादान-गोच्छक, किलेस-गोच्छक एवं पिट्ठिदुक नाम के 
वर्गो में कुछ धर्मो को द्विधा विभाजित कर सगृहीत किया है, जैसे हेतुधर्म, अहेतुधर्म; 
सहेतुक वर्म, अहेतुक धर्म | इसके अनन्तर सुत्तन्तमातिका दी गयी है जिसमे अनेक 
धर्मद्विक सगृहीत हूं, जैसे, विद्याभागीय-घर्म, अविद्याभागीय-वर्म , विद्योपस धर्म, वग्गोपम 
धर्म, इत्यादि। कुछ मिलाकर अभिधम्ममातिका मे २२ तिक और १०० दुक है एव 
सुत्तन्तमातिका में ४२ दुक है। इनमें युत्तत्तमातिका बाद की प्रतीत - होती है। 
सम्पूर्ण ग्रन्थ चार खण्डो में विभकत है---चित्तोत्पाद काड, ल्पकाड, निक्षेप-काड, और 
अर्थोद्धार-काड | पहले दो काड मातिका के पहले तिक की विस्तृत व्याख्या प्रस्तुत करते 
हैं। तीसरे काड में दूसरे बाद के तिको का विस्तार व्याख्यात है। चारो काडो मे 
सक्षिप्त रूप मे तिको का एव अभिवम्ममातिका के दुकों का व्याल्यान दिया गया है। 
सुत्तत्त-मात्तिका की व्यास्य इसमें नही है। परम्परा के अनुसार चतुर्य काड झारिपृत्र 
की कृति है। अन्तिम दो काण्डो को परवर्ती मानता युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 

घम्मसगणि का अर्थ वर्म-सम्बन्धी प्रश्तोत्तरी करता ठीक होगा । पहले काड का 
प्रारम्भ इस प्रकार होता है--कतमे घम्मा कुसछा--इमे घम्मा कुसछा'। इसी शैली 
में सम्पूर्ण ग्रन्व की रचना हुई है । 

(५) धम्मतंगणिचित्त फे भेद--धम्मसगणि के चित्तोत्पाद काण्ड में ८९ प्रकार 
के चित्त बताये गये हूँ जिच्रमे २१ कुशछचित्त हैँ, १२ अकुशछूचित्त एवं ५६ अव्याकृत | 
२१ कुशलचित्तों में ८ कामावचर कुशलचित्त हैँ, ५ रूपावचर, ४ अरूपावचर एवं 
४ लोकीत्तर। कामावचर कुशलूचित्त का विस्तृत विवरण दिया गया है। इनमें ४ 
सौमनस्व-सहगत है, ४ उपेक्षा-सहगत। ये दोनो प्रकार भी ज्ञान-सम्प्रयुक्त तथा ज्ञान- 
विग्नयुक्त होने के साथ ही ससास्कारिक अथवा असास्कारिक होने के कारण पुन. इनका 
विभाजन किया गया है। रूपाव्चर-चित्तो का विभाग ५ ध्यानों से सम्बंध रखता हैं, 
अरूपावचरचित्तो का व्भिग ४ आरूप्यो से एव छोकोत्तर चित्तो का विभाग ४ भागों 
से। वस्तुत कुझल-चित्तो के विवरण में आध्यात्मिक साधन से सम्बद्ध विभिन्न चेतलिक 
अवस्थानों का विस्लेषण और निरूपण पाया जाता है। १२ अकुशछ चित्तो में ८ 
लोभमूल है, २द्ेपमूल एवं २ मोहमूल। मोहमूल अकुझलूचित्त या विचिकित्सासम्प्रयुवतत 


० 
कारिक होता 


होता है या औौद्धत्यसम्पयुकतत | देपमूल अकुशलछबित्त या ससास्कारिक होता हैं वा 


*. असास्कारिक। छोभमूल अकुणलचित्त सौमतस्यसहगत हो सकता है एव उपेक्षासहरत, 
है. 


घर 
' १७-तु०--धम्मसंगणि, भूमिका, पृ० ११-१२ । 


हु 
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और इनमे से प्रत्येक दृष्टिसम्प्रयुकत अथवा विप्रयुक्त हो सकता है तथा अन्तत ये 
अवान्तर विभाग भी असास्कारिक हो अथवा ससास्कारिक । अव्याकृतचित्तो मे ३६ 
विपाक रूप है, २० क्रियारूप। विपाक-रूप अव्याकृत-चित्त कुशल एवं अकुशल होने 
के कारण द्विधा विभकत हेँ। क्रिया के अर्थ होते है ऐसा व्यापार जिससे भोग्य फल 
उत्पन्न नही होता । क्रिया का तीनो लोको से सम्बन्ध होने के कारण त्रिधा विभाजन 
किया गया है । 

(६) चित्त का स्वरूप---इस विश्लेपण के प्रसग मे धम्मसगणि ने प्राय शब्दान्तर- 
सूची प्रस्तुत कर परिभाषा का प्रयत्न किया है। उदाहरण के लिए चित्त की व्याख्या 
इस प्रकार है--चित्त, मन, मानस, हृदय, पाडुर, मन, मतायतन (मन-आयतन ), 
मनिन्द्रिय (मन-इद्रिय), विज्ञान-स्कन्ध, तज्जा (तज्जन्य) मनोविज्ञान-धातु”“। 
इस विवरण से चित्त के तत्त्व का द्विधा परिचय प्राप्त होता है, अन्त करण के रूप 
मे एव विषयोपलब्धि के रूप मे । सूत्र-पिटक मे ही यह कहा जा चुका था कि मन इन्टियो 
का प्रतियरण है अर्थात्‌ इन्द्रियाँ नाना विपयो की सूचना मन के सम्मुख उपस्थित करती 
हैं और मत उनका प्रत्यनुभव अर्थात्‌ समन्वय ओर व्यवस्थापन करता है। जैसे 
कोई राजा पाँच ग्रामो से आहत वलि का'*। अभिषर्म में चित्त के व्यापार के लिए भी 
एक भौतिक आधार की सत्ता स्वीकार की गयी है, किन्तु यह भौतिक आधार देह में 

कहाँ है, इसका अवधारण नही किया गया है। पीछे के विवरण से यह स्पष्ट होता हे 
कि हृदय को ही चित्त का भौतिक आधार स्वीकार किया जाता था”। यद्यपि नाना 
चैतसिक व्यापारों के नाम एव उनका कोष-शैली से व्याख्यान धम्मसगणि में उपलब्ध 
होता है तथापि चित्त के अतिरिक्त अन्य चेतसिक धर्मो की तथात्वेन वर्गीक्रत पृथक्‌ 
सत्ता का व्याख्यान अभी प्राप्त नही होता। परवर्ती व्याख्यान में चैतसिक धर्म ५२ 
बताये गये है---वेदना, सज्ञा, एव सस्कार-स्कन्ध के अन्तर्गत ५० धर्म । यह स्मरणीय 
है कि प्रारम्भ मे केवल तीन ही सस्कारो का उल्लेख मिलता हे--काय-सस्कार, वाकू- 
सस्कार, एव चित्त-सस्कार"। 


१८-धम्ससगर्णि, पु० २२ । 

१९-मज्झिम, सुत्त ४३, घु०--मिसेज राइज्जडेविड्स, दि बर्थ ऑँबू इण्डियन साइ- 
कीलॉजी एण्ड इट्स डिवेलपमेन्ट इन बुद्धिज्म (लण्डन, १९३६), पृ० ३१७-१८। 

२०-द०--मिसेज राइज डेविड्स, पुर्वे० पृ० ४१०। 

२१-सज्मिस, सुत्त ४४ । 
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रूप--रूप का विवरण संणत्त के अनुसार दिया गया हल महाभूत अथवा ४ 
महाभूतो पर आधारित रूप, इसे कहते है रूप । अर्थात्‌ भूत और भौतिक पदार्थ रूप 
कहे जाते थे। रूप न हेतु है, न उसका हेतु है, किन्तु वह सम्रत्यय है, सस्क्ृत है, लौकिक 
है, एव सास्रव है। उसे सयोजनीय, उपादानीय, साकलेशिक, अव्याकृत, अनालम्बन, 
एवं चित्त-विप्रयुक्‍्त, तथा अचैतसिक वताया गया है। रूप केवल कामलोक मे ही प्राप्त 
होता है, रूप एव अरूप-लोक मे नही । रूप का ज्ञान छ विज्ञानों से होता है। रूप 
अनित्य है, किन्तु दर्शन अथवा भावना से प्रह्मतव्य नही है । रूप के ११ भेद बताये 
गये है---५ इद्रियाँ, ५ इन्द्रियो के विपय, एवं वह रुप जो धर्मायतन-पर्यापन्न, अप्रतिष 
तथा अनिदर्शन है। इन्द्रियाँ ४ महाभूतो से निर्मित है, किन्तु वे एक प्रकार का सूक्ष्म 
रूप है जिसे प्रसाद रूप कहा गया है*। उन्हे आध्यात्मिक आयतन' कहा जाता है। 
वे स्वय अप्रत्यक्ष है, किन्तु सप्रतिघ है अर्थात्‌ वे अन्य पदार्थों के लिए आवरण उपस्थित 
करती है । इसी कारण उनके और उनके विषय का सम्पात सम्भव है जिससे कि विज्ञानो 
की उत्पत्ति होती है। किन्तु इनमे स्पर्शायतन अनुपादाय रूप' है। आध्यात्मिक एव 

वाह्मय आयतन “औदारिक' अथवा स्थूछ रूप माने जाते है। स्त्री-लिंग और पुरुष-लिंग, 
जीवितेन्द्रिय, काय-विज्ञप्ति एव वागू-विज्ञप्ति, तथा आकाश घातु को भी रूप कहा गया 
है। जीवितेन्द्रिय' के पर्याय आयु एवं जीवन दिये गये हैं। कायिक अथवा वाचिक 
व्यापार से अभिप्राय का प्रकाशन विज्ञप्ति कहलाता है। विज्ञप्ति चित्त-समुत्वान, 
चित्त-सहभू, एवं चित्तानुपरिवर्ती रूप माना गया है। चारो महाभूतों से असस्पृष्ट 
विवरको आकाश-वातु कहते है । रूप की लघुता, मृदुता, कर्मण्यता, उपचय, सन्तति, 
जरता (>-जराजीलूता), एवं अनित्यता को भी रूप कहा गया है। कंवलीकार 
आहार को रूप का एक पृथक्‌ भेद बताया गया है। लिंग, विज्ञप्ति, आहार आदि रुप 
को सूक्ष्म एव 'दूर' कहा गया है। पृथ्वी-धातु का लक्षण है कर्कशत्व, जल-बातु की 
स्नेह, तेजो-धातु का ऊप्मा एवं वाय का कम्पन या गति । 

तीसरे निक्षेप काण्ड में सम्पूर्ण मातृका की व्याख्या है, पिछले काण्ड मे दी हुई 
व्याख्याओ से कुछ स्थलो मे ये नवीन व्याख्याएँ विपुलतर है । चतुर्थ काण्ड में व्यास्या 
सक्षिप्ततर है और कुछ नये पद प्राप्त होते है, यथा पिछले काण्ड की असखत धातु के 
लिए निव्बान | 


२२-घम्मसंगणि, पृ० १६३ । 
२३-बही, पुृ० १७८ म्र० ॥ 
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विभंग--अभिधम्मपिटक का मूलभूत ग्रन्थ अवश्य ही धम्मसगणि है, किन्तु एक 
प्रकार से विभग उसका पूरक है। धम्मसगणि में नाना धम्मो का वर्गीकरण एच परि- 
गणन किया गया है एवं उन्ही के अभ्यन्तर खध, आयतन, धातु आदि को रखा गया है। 
विभग में यह क्रम-उलट दिया गया है एव खघ, आयतन आदि के वर्गों में उपलब्ध धर्मो 
का निर्देश और परिगणन किया गया है। यह स्मरणीय हे कि सुत्तपिटक मे प्राय खघ, 
आयतन और धातुओ में समस्त अनुभव अथवा जगत्‌ का विवरण दिया गया था । सत्ता 
का प्राचीनतम विभाजन नामरूप में था जिसके परिष्कार के द्वारा पाँच स्कन्धो का प्रति- 
पादन किया गया। रूप रूपस्कन्ध बन गया और नाम का चतुर्धा विभाजन हो गया । 
एक ओर पाँच इन्द्रियो एव मन आध्यात्मिक आयतन है, दूसरी ओर उनके अपने-अपने 
विपय बाह्य आयतन हूँ । मन का विषय 'धर्म' कहा गया है। इन्द्रिय ओर उसके 
विषय के सघट्टन से विज्ञान की उत्पत्ति होती है । इन छहो प्रकार के विज्ञानी को मिछाकर 
१२ आयतन, १८ धातुएँ बन जातो है । 
विभग के १८ विभाग हँ--खघ-विभग, आयतन-विभग, धातु-विभग, सच्च- 
विभग, इच्द्रिय-विभग, पच्चयाकार-विभग, सतिपट्ठान-विभग, सम्मप्पधान-विभग, 
इद्धिपाद-विभग, बोज्ञग-विभग, मग्ग-विभग, झान-विभग, अप्पना-विभग, सिक्‍्खापद- 
विभग, पटिसभिदा-विभग, ज्ञान-विभग, खुदकवत्थु-विभग, धम्महृदय-विभग । खघ- 
विभग में वेदना एवं सछ्ज़ा का औदारिक एव सूक्ष्म नाम के वर्गों में विभाजन सुक्ष्म 
पर्यालोचन दर्शित करता है। उदाहरण के लिए यह कहा गया है कि अकुशल वेदना 
ओऔदारिक है, कुशल एवं अव्याकृत वेदना सूक्ष्म है। ऐसे ही प्रतिघ-सस्पर्शजा सन्ना 
औदारिक है, अधिवचन-सस्पर्शजा सूक्ष्म । सस्कारस्कन्ध में सस्पर्शजन्य चेतना का ही 
विवरण दिया गया है। आयतन-विभग मे मन-आयतन के अन्तर्गत चार अरूपी स्कन्‍्ध 
रखे गये है । धम्मायतन को वेदना-स्कन्ध, सज्ञास्कन्ध, सस्कारस्कन्ध, अनिदर्शन, अप्र- 
तिघ, रूप, एव असस्क्ृत धातु बताया गया हे । धातु-विभग मे मनोवातु को चक्षुविज्ञान 
आदि धातुओ के समनेन्तर उत्पन्न चित्त अथवा मन कहा गया है। इसका प्रकारान्तर 
से भी वर्णन किया गया है--सब'धर्मो के प्रथम समन्वाहार के समनन्तर उत्पन्न चित्त 
अथवा मन। मनोधातु के समनन्‍्तर उत्पन्न धातु को मनोविज्ञानधातु बताया गया हे। 
घातुकथा--घधातुकथा में इस वात का विचार किया गया हे कि खब, आयतन 
एव धातुओ के वर्गों मे कौन-कौन से धर्म सगृहीत है एवं कौन-से असंगृहीत है तथा उनके 
साथ कौन-से धर्म सम्प्रयुवत है, कौन विप्रयुक्त। उदाहरण के लिए रुपस्कन्ध किसी भी 
स्वन्ध, आयतन अथवा धातु से सम्प्रयुतत नही है। वेदनास्वन्ध सच्चा, सस्कार एवं 
विज्ञान से सम्प्रयुक्त है। 
१६ 
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पुर्गलपल्ञत्ति--पुग्गलपण्ञत्ति मे धुरुषो के विभिन्न प्रकारो का निर्देश किया 
गया है। दीघनिकाय के सग्रीतिसुत्त एवं अगुत्तरनिकाय के कुछ निपातो से इसका 
चहुत सादृश्य है। अभिवर्म की दृष्टि से इस ग्रन्थ का महत्त्व बहुत कम है। पृथग्जन का 
लक्षण इस प्रकार दिया हुआ है---वह पुरुष जिसके तीन संयोजन प्रहीण नहीं हुए है 
ओर जो न उसके प्रह्मण के लिए प्रतिपन्न है। यह बताया गया है कि सोतापन्न एवं 
सकृृदागामी काम और भव में अवीतराग हैं। अनागामी काम में वीतराग, किन्तु भव 
में अवीतराग है। अनागामी के पाँच ओरम्भागीय सयोजन परिक्षीण हो जाते है. एव 
वह औपपातिक होकर उसी लोक मे परिनिर्वाण प्राप्त करता है, इस लोक मे लौटता 
नही। अर्हत्‌ काम एव भव दोनो में वीतराग हैं।' 
यमक--यमक-प्रकरण में न्‍्यायोपयोगी सग्रहासग्रह के प्रश्न एवं उत्तर दिये 
गये हैं। उदाहरण के लिए--- क्या रूप रूपस्कन्ध है? (नही), प्रियरूप, शातरूप 
रूप है, न कि रूपस्कन्ध । रूपस्कन्ध रूप भी है, रूपस्कन्ध भी । रूपस्कन्ध रूप है ” 
हाँ क्‍या जो रूप नही है वह रूपस्कन्ध नही है ? क्‍या जो रूपस्कन्ध नही है वह रूप 
नही है ? प्रिय-लप, जातरूप रूपस्कन्ध नही है, किन्तु रूप है।। इस ग्रन्थ से 
नैयायिक अथवा ताकिक चर्चा का विकास सूचित होता है । 
पट्ठान और पच्चय--पट्ठानपक्रण अथवा महापकरण अभिधम्मका विशाल्तम 
एवं जटिलतम ग्रन्थ है। धम्मसगणि मे वर्णित घर्मो का इसमें कार्य-कारणभाव की 
दृष्टि से परस्पर अभिसम्वन्ध आलोचित किया गया है। बीद्ध धर्म के अनुसार सभी 
पदार्थ सापेक्ष है और यही सापेक्षता पच्चय (>-प्रत्यय) शब्द से सूचित होती हैं। यह 
सापेक्षता पहले 'पटिच्चसमुप्पाद' अथवा “इदप्पच्चयता' के नाम से सुत्तपिटक में अभि- 
हित है । परवर्ती काल मे एक ओर भध्यमा प्रतिपद' का अनुसरण करते हुए इस सिद्धान्त 
की धर्म-शून्यता के सिद्धान्त मे परिणति हुई । दूसरी ओर “निदानो' के पर्यालोचन एवं 
कार्ये-कारण-भाव के नाना प्रकारो के विवेचन से पटुठान का पच्चयवाद प्रतिपादित 
हुआ। यह स्मरणीय है कि पच्चय शब्द से सम्वन्ध-मात्र की सूचना नही होती, किन्तु 
ऐसे सम्वन्धों की सूचना होती है जिनमें किसी-त-किसी श्रकार से एक दूसरे के प्रति कार्य 
अथवा कारण कल्पित किया जा सकता है। यह सच है कि इस प्रसग मे वहुत-से एस 
सम्बन्धो का भी उल्लेख किया गया है जिसे अन्य दर्णवों मे कार्य-कारण-भाव से सर्वेया 
असम्बद्ध मानते हैं। उदाहरण के लिए, ज्ञान और ज्ञान के विपय का सम्बन्ध अथवा 


२४-जगदीश काइयप, दि अभिवस्म फिलॉसफी, जि० २, पृ० १८३ श्र०। 
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पौर्वापर्य सम्बन्ध। इन्ही को पट्ठान में क्रम से आरम्मणपच्चय एवं समनन्‍्तर पच्चय 
कहा गया है। २४ प्रकार के पच्चयो का पट्ठान मे विवरण दिया गया है। प्रत्येक 
के निरूपण के लिए एक ओर पच्चय अथवा कारणभूत धर्म का निर्देश करना होता है 
दूसरी ओर पच्चयुप्पन्न धर्म का जो उससे अभिसम्बद्ध एव उसका किसी-न-किसी प्रकार 
से कार्यभूत धर्म है। ये २४ पच्चय इस प्रकार है 
(१) हेतुपन्चय---यदि एक धर्म की स्थिति या उत्पत्ति दूसरे धर्म का प्रत्याख्यान 
किये बिना हो तो वह उपकारक धर्म उसका प्रित्यय” (पच्चय) कहलाता है। कुछ 
आचार्यों के मत से हेतु का अर्थ इस प्रसग में मूल है एव हेतुत्वेन अर्थात्‌ मूलत्वेत उपकारक 
होने पर पच्चय को हेतुपच्चय कहते है । उदाहरण के लिए, बीज अकुर का हेतुपल्चय 
है। आचायें बुद्धघोष ने इसे सशोधित करते हुए कहा है कि मूलत्व के स्थान पर सुप्रति- 
ष्ठापकत्व का ग्रहण करना चाहिए। इस परिष्कार से तिक-पटठान के पच्चयनिद्देस में 
दिया हुआ रुक्षण सगत होता है--हितु हेतुसम्प्रयुत्तकानं घम्मान तसमुट्ठानइच 
रूपान हेतुपच्चयेत पल्चयो ।” (अर्थात्‌ हेतु हेतुसम्प्रयृक्त घर्मों का एवं तत्समृत्वित 
रूपधर्मों का हेतु-प्रत्यय से प्रत्यय है।) लोभ, द्वेष एव मोह, तथा अलोगम, अद्वेष एव 
अमोह छ हेतु है। जिस-जिस चित्त में ये विद्यमान होते हैं अपने से भिन्न उसके चैतसिक 
धर्मो के एव चित्तसमुत्य रूप-धर्मो के हेतुप्रत्यय से प्रत्यय होते हैं । 

(२) आरस्मणपचल्चय--रूपायतन चक्षुविज्ञाधातु का एवं तत्सम्प्रयुक्त घर्मो 
का आलम्बनप्रत्यय (आरम्मण-पच्चय ) से प्रत्यय है । शन्दायतन, गन्धायतन आदि 
तत्तदिन्द्रिय-विज्ञानो के इसी प्रकार से प्रत्यय हैं। थ य॑ घम्म आरम्म ये ये घम्मा उप्प- 
ज्जन्ति, चित्तवेतसिक घम्मा, ते ते धम्मा तेस तेस घम्मान आरम्मणपच्चयेन पच्चयो । 
अर्थात्‌ जिस-जिस धर्म को सहारा बनाकर जो-जो चित्त-चैत्त घर्म उत्तन्न होते है वे-वे 
उनके आलहूम्बन-प्रत्यय से प्रत्यय होते है । सभी घर्म यथासम्भव चित्त के आलम्बन 
प्रत्यय होते हैं। आलम्बन' को समझाते हुए बुद्धघोष ने कहा है जैसे कोई दुर्वल पुरुष 
दण्ड या रज्जु का आलम्बन कर उठता हे और खडा होता है, ऐसे ही चित्त-चेतसिक- 
धर्म रूपादि आलम्बन के सहारे उत्पन्न होते है और ठहरते हैं। अतएव चित्त-चेतसिको 


२५-संक्षिप्त परिचय के लिए &०--अभिषम्मत्य वियुद्धिमस्यो, पृ० ३७३ प्र० मभि- 
घम्मत्थ संगहो, पृ० १४० । अभिषस्मत्य संगह में २४ प्रत्ययो को ४ सें सम्राह्म 
साना है “आरस्मणपनिस्सयकस्मणि पच्चयेसु च सब्बेपिपच्चया समोधान 
गच्छन्ति पु० १५१॥। 
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के सभी आल्म्बनभूत धर्मों को आलम्वन-प्रत्यय समझना चाहिए। उदाहरण के लिए 
यबि दान देकर उसकी प्रत्यवेज्ञा की जाय तो एक कुझल धर्म दूसरे कुघलवर्म का आल- 
म्वत वन जायेगा। दान देकर यदि उसके वियय में सशय उत्पन्न हो तो एक कुशल घर्मं 
दूसरे अकुशल वर्म का आालम्बन हुआ। यदि राय का आस्वादन किया जाय तो अकुशल 
वर्म अकुघछ घ॒र्म का आल्म्बन होगा । यदि बहुत निर्वाण की प्रत्ववेक्षा करे तो 
जव्याकहृत धर्म का आलम्वन अव्याकुंत घर्म होगा । 

(३) अधिपतिपच्चयो--चित्त-चैतसिक धर्म जिन धर्मो को वडा माव कर (गरु- 
कत्वा) उत्पन्न होते है वे उनके अधिपति-प्रत्यय कहलाते हैं। इनके दो भेद है--आल- 
म्वनाधिपति और सहजाताधिपति । सम्मानित आलम्बन बालम्बनाधिषति-प्रत्यव 
होते हैं। छन्द, वीर्य, चित्त एव मीमांसा (वीमंसा) सहजाताधिपति हैँ । आलम्वनाधि- 
पति के प्रत्ययोत्पन्न धर्म कुचल चित्त अयवा लोमसहगत अकुबल चित्त होते हैं । छन्द, 
वीर्य आदि वस्तुत- ऋद्धिपाद ही हैं; वीमंसा', प्रज्ञा है। इनका अधिपतित्व केवल 
हिहेतुक अथवा त्रिहेतुक जवन चित्तो में ही सत्ता छाभ करता है । 

(४)-(५) अनन्तरपच्चय एवं समनन्तरपच्चय--ये दोनो वस्तुत: एक हैं, केवल 
नाम-मेंद से ही पृथक हैं। वुद्धघोष के पूर्ववर्ती आचार्य इनमें मेद का समर्थन करते थे । 
उनके अनुसार बर्थानन्तरतया अनन्तर-प्रत्यव होता है, कारानन्तरतया समनच्तर- 
प्रत्यय | किन्तु वुद्धघोप ने इस मत का खण्डन किया है। 

चित्त-वीधि में इन्द्रियविनान, मनोघानु, एवं मनोविज्ञानधातु का एक निश्चिचत 
पौर्वापर्ण कम है। इसमे पूर्ववर्ती धर्म अपने अनन्तरवर्ती का अनन्तरःप्रत्यय कहलाता है। 

(६) सहजात-पच्चय--जो उत्पद्यमान धर्म दुसरे धर्म का सहोत्यादन के द्वारा 
उपकारक हो वह उसका सहजात-अत्यय हैं। जैसे प्रकाश का प्रदीपष। चार अल्पी 
सस्‍्कन्ब परस्पर सहजातठ-अत्यय हूँ । ऐसे ही चार महाभूत दूसरे के सहजात-अत्यय हे । 
बवन्नन्ति-क्षण में नाम-रूप परस्पर सहजात प्रत्यय है। चित्त-चैतसिक धर्म चित्त- 
समुत्य रूप-बर्मो के एव महामूत उपादाय सत्प-वर्मो के सहजात प्रत्यव हैँ। हृदय- 
वस्तु कभी अत्पी धर्मो का सहजात-प्रत्व० है, कभी नहीं । 

(७) अज्जमस्लपच्चय--परस्पर उत्पादन एवं उपप्टम्मन के द्वारा उपकारक 
धर्म एक दूसरे के अन्योन्य-प्रत्यय कहे जाते हूँ । इस कोटि में चार जलूपी धर्म, चार 

महामूत, एवं अवब्ान्ति-क्षण में नाम-रूप परिगणित्त हैं | 

(८) निस्सय-एच्चय--अधिप्ठान एवं आश्रय के रूप में उपकारक घम निश्चय- 

प्रत्यय प होता है ऊँसे पेड के छिए पृथ्वी अथवा चित्र के लिए पट। ऊपर सहजातन्यत्यय 
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में उल्लिखित पहले पा प्रत्यय यहाँ भी अववोध्य हूँ । छठ स्थल पर यह अववोष्य हे 
कि चल्षुरादि आयतन चक्षुविज्ञानधातु आदि के निश्रय है । 

(९) उयनिस्सय-पच्चय--वलवत्कारण रूप से उपकारक धर्म उपनिश्रय- 
प्रत्यय॒ कहलाता है। इसके तीन भेद है--आलूम्बनोपनिश्रय, अनन्तरोपनिश्रय, 
एवं प्रकृतोपनिश्चय । इनमें पहले दो क्रमश आलम्बनाधिपति एवं अनन्तर-प्रत्यय 
से अभिन्न हैं । 'पकतोपनिस्सय्य' के उदाहरण इस प्रकार है--श्रद्धा के उपनिश्रय से 
दान दिया जाय, अथवा राग के उपनिश्रय से प्राण-घात किया जाय । पहले उदाहरण 
में कुशलूथर्मं कुशलूधर्म का उपनिश्रय है, दूसरे मे अकुशल धर्म अकुशल धर्म का । 

(१०) पुरेजात-पच्चय--पहले उत्पन्न होकर वर्तमान तथा उपकारक धर्म 
पूर्व-जात-प्रत्यय कहलाता है। चक्षुरादि एव रूपादि आयतन चक्षुरादि-विज्ञान धातु 
के पुरेजात-प्रत्यय हैं । 

(११) पच्छाजात-पच्चय--पीछे उत्पन्न चित्त-चैतसिक धर्म पहले उत्पन्न इस 
शरीर के पर्चाज्जात-प्रत्यय है । 

(१२) आसेवन-पच्चय--जिनके आसेवन से अनन्तरवर्ती धर्म पुष्ट होते है वे 
उनके आसेवन-प्रत्यय है । छोकोत्तर-चित्तो को उनकी एकक्षणिकता के का रण छोडकर 
दोप तीन भूमियो मे कुशल, अकुशल एव क्रियाव्याकृत जवन-चित्तो मे उसकी उपलब्धि 
होती है। 

(१३) कस्सपच्चय---कुशल और अकुशल कर्म विपाक-स्कस्धो के कर्म-प्रत्यय है 
एव चेतना सम्प्रयुक्त धर्मों की तथा तत्समुत्थरूप धर्मों की। यहाँ चेतना से तात्पर्य सर्वे- 
पचित्त-साधारणी सहजाता चेतना से है। कर्म नाना क्षणिक चेतना है। 

(१४) विपाक-पच्चय---चार अरूपी विपाक-स्कन्ध एक दूसरे के विपाक-प्रत्यय है। 

(१५) आहार-पच्चय--चार आहार हँ---कवलीकार आहार जो कि रूपी है, 
स्पशे, मन सब्चेतना, एवं विज्ञान | इनमे पहला शरीर का आहार-प्रत्यय है, शेप 
सम्प्रयुक्त धर्मो के एवं तत्समुत्य रूप-घर्मो के । 

(१६) इन्द्रिय पच्चय--चक्ष्‌ आदि पाँच इन्द्रियाँ पाँच विज्ञानो के इन्द्रिय प्रत्यय 
हैँ, रूपजी वितेन्द्रिय उपादाय रूपो के तथा अरूपी इन्द्रिय सहजात नामरूप के । 

(१७) ध्यान-पच्चय--- ध्यान के अग ध्यान-सम्प्रयुक्त धर्मो के एव तज्जन्य रूप 
के ध्यान-प्रत्यय है । ध्यान के अग सात है--वितक, विचार, प्रीति, एकायता, सौमनस्य, 
दौर्मनस्य एवं उपेक्षा । इनकी उपलब्धि पाच विज्ञानों में नही होती । दौर्म॑तस्य 
केवल प्रतिघयुकत चित्त में ही प्राप्य है। 


२४६ बौद्ध घर के विकास का इतिहास 


(१८) मग्गपच्चय--मार्ग के अग मार्गसम्प्रयुक्त धर्मो के एवं तत्समुत्वित छूप-- 
धर्मो के मार्ग-प्रत्यय है । 
(१९) सम्पयुत्त पच्चय--चार अरूपी स्कन्ध परस्पर सम्प्रयुक्त-प्रत्यय है क्योकि 
इनके एक ही आश्रय, आलम्बन, उत्पाद और निरोध है । 
(२०) विप्पयुत्त-पच्चय--रूपी और अरूपी धर्म परस्पर विग्रयुक्त भ्रत्यय हैं। 
(२१) अत्थिपच्चय (२४) अविगत पच्चय--दोनो वस्तुत. एक ही है । अपनी 
सत्ता से दूसरे की सत्ता का उपकारक होना ही इसका अर्थ है। चार अरूपी स्कन्घ, चार 
महाभूत, नाम-रूप, चित्त-चेतसिक धर्म एवं चित्तसम्भूत रूप, महाभूत और उपादाय 
रूप, आयतन ओर विज्ञान, इन सवमें आभ्यन्तर अस्ति-प्रत्यय का सम्बन्ध है । 
(२२) नत्यिपच्चय (२३) विगत--ये वस्तुत एक ही है । 
'समनन्‍्तर-निरुद्ध चित्त-चैतसिक धर्म प्रत्युत्पन्न चित्त-चेतसिक धर्मो के नास्ति- 
प्रत्यय है ।' 
इनमे हेतु, सहजात, अज्जमञ्ज, निस्सय, पुरेजात, पच्छाजात, विपाक, भाहार, 
इन्द्रिय, झान, मग्ग, सम्प्रयुत्त, विप्पयुत्त, अत्यि, एव अविगत, ये १५ पच्चय प्रत्युत्पन्न 
धर्म है एव अस्ति-प्रत्यय मे समवहित हो जाते है । अनन्तर, समनन्‍्तर, आसेवन, नत्वि, 
एवं विगत, ये ५ अतीत पच्चय हैं और अनन्तरूपनिस्सय में समवहित होते हैं । कम्म- 
पच्चय प्रत्युत्पन्न और अतीत दोनो कालो में निश्चित है। शेप तीन प्रत्यय-आरम्मगं, 
अधिपति, एवं उपनिस्सय--त्रैकालिक हैं एवं काल-विमुक्त भी कहे जा सकते हैं । 
इस प्रकार अस्ति, अनन्तर एवं आलूम्बन ये तीन प्रत्यय प्रधान सिद्ध होते है जिनके 
द्वारा वर्तमान, अतीत एवं चरैकालिक कारणो का सग्रह होता है । 
स्थविरवाद और अन्य निकाय--प्राचीन थेरवादी-विभज्यवादी सम्प्रदाय महीं- 
साधिक, सर्वास्तिवादी और वात्सीपुत्नीयो का विरोधी था। वह तथागत को महा- 
पुरुष, किन्तु मनुप्यधर्मा स्वीकार करता था, और महासाघिको के प्रच्छन्नदेववाद की 
निराकरण | सर्वास्तिवादियों का प्रच्छन्न शाइवतवाद एव वात्सीपुत्रीयों का श्रच्छन्न, 
आत्मवाद भी उसका अभीष्ट नही था । यही दृष्टि कथावत्यु मे प्रतिपादित है। 
कथावत्य--कथावत्व्‌ में घम्ममगणि और विभग से उद्धरण मिलता है, किन्तु 
घातुकया, पुग्गलपञ्जत्ति एव यमक से नही। ग्रन्थ के उत्तरभाग में पट्ठान मे चणित 
अनेक पच्चयों का परिचय मिलता है। कथावत्यु मे प्रतिपादित सिद्धान्त क्रमानुस्ार कर 
प्रकार है---() (१) पुद्गलवाद का निपेव कवावत्यु मे सप्रयास किया गया है और 
यही निषेध थेरवादियो के सिद्धान्त मे उस समय तथा और पीछे भी मुस्यतसत रहाह! 


हीनयान के सम्प्रदाय-स्थविरवाद २४७ 


पुद्गलवाद के विरोध मे प्रधान युक्ति यह दी जाती थी कि पुद्गल की उपलब्धि नही होती, 
केवल स्कन्धो की ही उपलब्धि होती है। ये उपलब्ध स्कन्धविशेष ही वस्तुत सत्तावान्‌ 
है। पुदूगल केवल प्रज्ञप्ति है यह वात्सीपुत्रीयो के प्रधान अभिमत का खण्डन है। 
तथा (२) इसके अतिरिक्त थेरवादी महादेव की पाच वस्तुओ को भी प्रत्याख्यात 
करते हैं और भहँत्‌-परिहाणि को सम्भव नही मानते थे 'यह यह महासाधिंको के विरोध 
में है। थेरवादियो के मत मे स्नोतआपन्न के लिए भी गिरना सम्भव नही है। (३) 
देवलोक में भी ब्रह्मचर्यावास सम्भव है। (४) क्लेश क्रमश छूटते है। (५) पृथग्जन 
के लिए काम-राग और व्यापाद का छोड़ना सम्भव नही है। (६)-(८) अतीत और 
अनागत धर्मो की सत्ता नही होती, न सर्वात्मना और न अश्षत यह सर्वास्तिवादियों के 
मुख्य सिद्धान्त का प्रतिषेध है। (९) सब धर्म स्मृति-प्रस्थान नही है। (१०) यह 
नही कहना चाहिए कि अतीतादिअध्व और रूपादि स्कत्म्र हँ भी और नही भी है। 

न अन्तराभव की सत्ता होती है। अनुशय और पर्यवस्थान चैतसिक, चित्तसम्प्र- 
युक्त और चित्त के आलम्बन वन सकते हूँ । तीन ही असस्क्ृत है । 

(प) (५) एक चित्त दिन भर नही ठहर सकता । (६) सब सस्कार कुक्कुलमात्र 
. नहीं है। (७) मार्ग और चार सत्यो का अभिसमय आनुपूर्वी से होता है। त्रोतआपत्ति 
फल के अनन्तर सब चर्या छोकोत्तर है। (८) बुद्ध का व्यवहार लोकोत्तर नही 
है। (९) एक ही निरोध है। है 

(77) ( १) तथागत का बल श्रावक-साधा रण नही है। (२) तथागत के दस बल 
आये नही है। (३) सराग-चित्त विमुक्त नही होता है। (४) विमुक्त विमुच्यमान 
नही होता। (५) अष्टमक-पुद्गल के पर्यवस्थान, दृष्टि और विचिक्त्सा का प्रह्मण 
नहीं होता । (६) किन्तु वह श्रद्धादि पाँचो इन्द्रियो से सप्रयुक्त होता है। (७), 
(९) दिव्यचक्षु मासचक्षु से भिन्न है और' (८) दिव्य-श्रोत मासश्रोत्र से । (१०) 
देवताओं मे सवर नही होता । (११) असन्ञिसत्त्वो मे सज्ञा नही होती । (१२) 
नवसज्ञानासज्ञायतन में सज्ञा होती है। 

(५) (१) गृहस्थ अहंत्‌ नही हो सकता । (२) उपपत्त्या अहेतू नही हो सकते । 
(३) अहँत्‌ के सव धर्म अनास्रव नही है । (४) अहंत्‌ चारो श्रामण्य-फलो से समन्वा- 
गत नही है। (५) अहंँत्‌ षड़-उपेक्षासमन्वागत नहीं है। (६) वोधि से ही बुद्ध 
बनते है। (७) महापुरुष-लक्षण युक्त बोधिसत्त्व नही भी होते। (८) वोधिसत्त्व 
काशयपबुद्ध के श्रावक नही थे। (९) अहँत्त्व मे पिछछे तीन फल समन्वागत नही 
होते। (१०) अहँच्व सर्वसयोजन-प्रह्यण नही है। 


२४८ बोद्ध धर्म के विकात का इतिहास 


-५ (१) विमुक्ति-ज्ञान-युक्त सव विमुक्त नही होते। (२) शैक्ष का अशैक्ष 
ज्ञान नही होता । (३) पृथ्वी कसिण से विपरीत-ज्ञान उत्पन्न होता है। (४) अनियत 
को नियाम-गमन का ज्ञान नही होता। (५) सव ज्ञान प्रतिसभिदा नही है। (६) 
सवृति-ज्ञान का विषय न सत्य है न असत्य । (७)-(८) अनागत का ज्ञान नही होता 
और न प्रत्युत्पन्न का। (९) श्रावक को अन्यगत फल का ज्ञान नही होता। 

शा (१)-(२) नियाम और प्रतीत्यसमुत्पाद सस्क्ृत नही है। (३) चार सत्य 

भी असस्कृत नही है और (४) न अरूप-समापत्तियाँ और (५) न निरोध समा- 
पत्तियाँ और (६) न आकाश ही असस्कृत है। (७)-(८) आकाश और चारो 
महाभूत अदृश्य है। (९) चक्षुरिन्द्रिय और कार्यकर्म भी अदृश्य है। 

शा (१) धर्म दूसरे धर्मों में सगृहीत होते है। (२) धर्म दूसरे घर से सम्प्रयुक्त 

होते हैं। (३) चैतसिक घर्म होते है। (४) दान चैतसिक धर्म नही है। (५) एप्प 
परिभोगमय नही है। (६) यहाँ पर दिया हुआ दान परत्र शेष नही होता। (७)- 
(१०) पृथ्वी कर्मंविपाक नही है, जरा-मरण भी विपाक नही है, आर्यधर्म सविपाक है, 
विपाक में स्वयं विपाकघरमिता नही है। 

शा (१) पाँच ही गतियाँ हैं। (२) अन्तराभव नही होता । (३) पाँच काम- « 
गुणों से ही काम-घातु नहीं वनती । (४) पाँच आयतन ही काम नही हैं। (५)- 
(६) रूपी धर्म और अरूपी धर्म से ही रूप-घातु और अरूप-घातु है। (७) रूप-बातु 
में पडायतनिक आत्मभाव नहीं होता। (८) अरूप-घातु में रूप नही है। (९) 
कुशल-चित्त-समृत्यित कार्य कर्म कुशल रूप नहीं है। (१०) जीवितेच्धिय केवल 
अरूप नही है। (११) अहंत्‌ की कर्म के कारण भहंत्व से परिहाणि नही होती । 

[४ (१) आनिशसदर्शी अप्रहीण-सयोजन होता है। (२) सयोजन जमृतालम्बन 
नही होता है। (३) रूप अनालम्बन है। (४) अनुशय आलम्बन है। (५) शान 
सालम्वन है। (६)-(७) अतीतालम्बन एव अनागतालम्बन चित्त सालम्बन है। 
(८) सव चित्त वितर्कानुपतित नही है । (९) शब्द वितर्क-विस्फार नही है। (१०)- 
(११) वाणी चित्त के अनुरूप हो सकती है और कार्य-कर्म भी चित्त के अनुल्प हो 
सकता है। (१२) अतीत और अनागत से समन्वागति नही होती । 

हज (१) पिछले स्कन्धो के निरुद्ध होने पर नयो का जन्म होता है। उनका सम- 
वधान एवं सम्मुखीभाव नही होते । (२) मार्गसमडगी का रूप मार्ग नही है। ( रे ) 
पञ्चविज्ञानसमडगी की मार्ग-मावना नही होती। (४) पाँच विज्ञान न कुशल हैन । 
अकुबछ, (५) वे अनाभोग हैँ । (६) मार्गंसमंगी छौकिक एवं छोकोत्तर शील से * 


हर 
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समन्वागत नही है। (७)-(८) शीलर चैतसिक है और चित्तानुपरिवर्ती है। (९) 
समाघानहेतु शीछ बढता नही है। (१०) विज्ञप्ति शील-मात्र नही है। (११) 
अविज्ञप्ति दौर्शील्य-मात्र नही है। 

' >। (१) अनुशय अकुशल, सहेतुक और चित्तसम्प्रयुक्त है। (२) अज्ञान विगत 
होने पर एव ज्ञानविप्रयुक्ततमा वर्तमान चित्त की अवस्था में श्ञानी' नहीं कहा जा 
सकता। (३) ज्ञान चित्तसम्प्रयुक्त है। (४) 'इद दु खम्‌” कहने से अनुरूपज्ञान प्रवृत्त 
नही होता। (५) ऋद्धि बल से कल्प भर नही ठहरा जा सकता। (६) समाधि 
चित्तसतति नही है। (७) घमंस्थितता परिनिष्पन्न नही है। (८) अनित्यता, जरा 
ओर मरण भी परिनिष्पन्न नही है । 

< (१) सवर और असवर कर्म नही है। (२) सब कर्म सविपाक नही है। 
(३)-(४) शब्द विपाक नहीं है और न षडायतन विपाक है। (५) स्नोतआपन्न 
के लिए आवश्यक नही है कि वह सात बार और जन्म ले। (६) कोलकोल एक कुल 
से दूसरे कुल में जाने के लिये बाध्य नही है। (७) दृष्टि सम्पन्न पुदूगल बोधपूर्वक 
प्राणघात नही कर सकता, किन्तु (८) उसकी दुगगति की सम्भावना प्रहीण नही होती । 
(९) सप्तभविक पुदुगल दुर्गति से ऊपर है। 
मऊप्या (१) कल्पस्थ कल्प तक नहीं ठहर सकता। (२) कल्पस्थ कुशल-चित्त- 
प्रतिकाभ कर सकता है। (३) आनन्‍्तरिक पुद्गल सम्यक्तृव-नियाम मे अवक्रमण 
नही कर सकता। (४) नियत पुद्ूगल्ल नियाम में अवक्रमण नही करता । (५) नीवृत 
नीवरण नही छोडता। (६) सयोजन-सम्मुखीभूत सयोजन नहीं छोडता। (७) 
समापन्न आस्वादन नही करता, ध्यान की चाह नही रखता, ते ध्यानालम्बन होता है। 
(८) असुख का राग नही होता है। (१०) धर्मे-तृष्णा अकुशछ है और (११) 
दु स-समुदय है। 
जप (१) कुशलमूल और अ० का अन्योन्य-अतिसन्धान नही होता। (२) 
पडायतन एक साथ मातृगर्भ में समुत्यित नही होते। (३) पाँच विज्ञानों की परस्पर 
समनन्‍्तर उत्पत्ति नहीं होती । (४) आर्य-रूप महामूतो से उत्पन्न नही है। (५) 
अनुशय पय्यंवस्थानो से भिन्न नही है। (६) पर्यवस्थान चित्तसम्प्रयुक्त है। (७) 
रूप-राग एवं रूप राग केवल रूप-घातु एव अ० में अनुशयित और पर्यापन्न नही है। 
(८) दृष्टिगत अकुशलू है और (९) त्रैधातुक में पर्यापन्न है । 
५ (१) प्रत्ययता व्यवस्थित नही है। (२) सस्कार अविद्यात्रत्यय है, अविद्या 
सस्कार-प्रत्यय है। (३) अतीतादि कालभेद परिनिप्पन्न नही है। (४) क्षण, छव और 
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मुहूर्त भी परिनिष्पन्न नही है। (५) चार आख्व साखव है। (६) लोकोत्तर धमो 
का जरा-मरण लोकोत्तर नही है। (७) सज्ञावेदितनिरोध लोकोत्तर या छौकिक नहीं 
कहा जा सकता। (८) सन्नावेदित निरोध में मृत्यु नही हो सकती । (९) सज्ञावेदित- 
निरोध में असन्नि-सत्त्वो का प्रवेश नही है। (१०) कम कर्मोपचय से भिन्न नही है। 

29५7 (१)-(२) दूसरे के चित्त पर वश नहीं होता । (३) दूसरे को सुख का 
अनुग्रदान नही हो सकता। (४) अधिगति के अनन्तर मनसिकार नही होता। (५) 
रूप हेतु नही वन सकता, अव्याकृत है, अहेतुक है और विपाक नही है। 

97 (१)-(२) अहंत्‌ का पुण्योपचय नही होता और अहंत्‌ की अकाल मृत्यु 
सम्भव है। (३) सब कुछ कर्म का फल नही है। (४) केवल इच्द्रियबद्ध ही ढुख 
नही है। (५) आयंमार्ग को छोडकर अवशेष सस्‍्कारमात्र दु ख नही है। (६) सध 
दक्षिणाअतिग्रह करता है। (७) दक्षिणा-विशोधन करता है, और (८) सघ के 
बारे में यह कहा जा सकता है कि वह खाता है, पीता है आस्वादन करता है। (९) सघ 
को दान का बहुत फल है, किन्तु (१०) बुद्ध को दान का भी फल बहुत है। (११) 
दान प्रति-ग्राहक से शुद्ध होता है न कि दाता से। ' 

> शा (१)-(२) बुद्ध भयकान्‌ ने मनुष्यों से निवास किया था और धर्म का 
वस्तुत. उपदेश किया था। (३) बुद्ध भगवान्‌ छोकानुकम्पक एवं महाकरुणा-समा- 
पत्ति से युक्त थे। (४) उनका उच्चार-प्रत्नाव अन्य गन्धो का अतिशायन' नही करता 
था, क्योकि वे गन्धभोगी न होकर ओदन-कुल्मास-भोगी थे । (५) एक आर्य-मार्ग 
से चार श्रामण्य-फलछो का साक्षात्कार नही होता। (६) एक ध्यान से ध्यातान्तर में 
माप संक्रमण नहीं होता। (७) ध्यानान्तरिक अवस्थाएँ नही होती है। (८) 
समापन्न शब्द नहीं सुनता । (९) चक्षु रूप नही देखता । 

अपर (१) अतीत, अनागत और भत्युत्पन्न क्लेशो का प्रह्मण नही होता । आयें- 
भार्ग के अनुसरण से उनकी अनुत्पत्ति होती है। (२) शुन्यता सस्कार-स्कन्ध-पर्या- 
पन्च नहीं है। (३) श्रामण्यफल असस्कृत नही है। (४)-(५) प्राप्तियाँ और तथता 
असस्क्ृत नही है। (६) निर्वाण-घातु अव्याकृत है। (७) पृथग्जन के लिए अत्यन्त 
नियामता नही है। (८) श्रद्धादि पाँच इन्द्रियाँ केवल लोकोत्तर नही है । 

डे (१) अवोधपूर्वक किये हुए पाँच आनन्तर्य दोषावह नहीं है। (२) 
पृथ ग्जन भी ज्ञानसम्पन्न होता है। (३) निरय में निरयपाल होते है । (४) देवलोक 
में तियंगू-जातीय नही होते । (५) मार्ग पञ्चागिक नहीं होता । (६) छोकोत्तर ज्ञान 
द्ादश-वस्तुक नही होता । 
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जड्ा (१) सगीतियो के द्वारा शासन नव-कत नही है । (२ )पृथग्जन त्ैधातुक 
धर्मो से विविक्त हो सकता है। (३) कोई सयोजन अहूत्‌ के द्वारा अप्रहीण नही होता । 
(४) “अधिप्राय-ऋद्धि” (यथाकाम सिद्धि) न श्रावक की होती है, न बुद्ध की। 
(५) बुद्धो मे ही नातिरेकता होती है। (६) बुद्ध सब दिशाओ मे नही होते हैं । (७)- 
(८) सब धर्म अथवा कर्म मिंथ्यात्व या सम्पक्त्व में नियत नही है, क्योकि कुछ को 
अनियत-राशि देशित किया गया है। ह 
हष्ता (१) परिनिर्वाण मे सब सयोजनो का प्रह्मण हो जाता है। (२)-(३) 
कुशलचित्त उत्पन्न कर अहंत्‌ परिनिरवृंत नही होते, और न आनेज्जय में स्थित 
होकर परिनिवृत होते है। (४)-(५) गर्भावस्‍था या स्वप्न में धर्म का अभिसमय 
नही होता और न अहंत्त्व-प्राप्ति। (६) सब स्वप्न-गत चित्त अव्याइृत नही होते । 
(७) मासेवन-प्रत्ययता होती है। (८) सब धर्म एकचित्त-क्षणिक नही है। 
हुआ (१) एकाभिप्राय से मैथुन-धर्म प्रतिसेवितव्य नही है। (२ ) अहंत्‌ 
के रूप मे छिप कर अमनुष्य मैथुन नही करते । (३) वोधिसत्त्व दुर्गंति मे जन्म ग्रहण 
नही कर सकते । (४) राग-प्रतिरूपक अराग नही होता। (५) पाँच स्कन्ध, बारह 
आयतन, अठारह धातु एव बाईस इन्द्रियाँ परिनिष्पन्न है। ढुख परिनिष्पन्न नही है। 
कथावत्यु, विभाषा और विभज्यवाद--पाटलिपुत्र की सगीति में तिस्समोग्गली- 
पुत्त ने अशोक से अपने को और भगवान्‌ बुद्ध को विभज्यवादी बताया। शाश्वतवाद 
एव उच्छेदवाद, सज्िवाद एवं असज्िवाद आदि का अस्वीकार करते हुए विभागपूर्वक 
अथवा विवेकपूर्वक अपने आशय का प्रतिपादत करने के कारण तथागत को विभज्यवादी 
कहा गया था। 
विभज्यवादी के अर्थ होते है--जो विवाद के विषय को विभकत करके बोले अर्थात्‌ 
जो एकदेशी मत को न ग्रहण कर यथाभूत विवेकपूर्वक सिद्धान्तो का अ्रतिपादन करे। 
महासाधिको मे प्रज्ञप्तिवादी विभज्यवादी कहलाते थे। विभाषा मे विभज्यवादियो के 
वबहुत-से सिद्धान्तो का उल्लेख मिलता हे । विभज्यवादियो को यहाँ युक्तवादियों का 
विरोधी प्रतिपादित किया गया है अर्थात्‌ वैभाषिक सर्वास्तिवादियों का विरोधी । 
ऐसा प्रतीत होता है कि कि विभाषा में विभज्यवादियो को तीर्थिकवत्‌ माना गया है और 
इस नाम से वैभाषिक सर्वास्तिवादियो के अतिरिक्त अनेक अन्य सम्प्रदायो को सूचित 
किया गया है। वसुवन्धु के अनुसार विभज्यवादी वे है जो कि वर्तमान सत्ता एव डुठ 
अतीत की सत्ता स्वीकार करते है, किन्तु भविष्य की एवं कुछ अतीत की सत्ता स्वीकार 
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नही करते *। इस परिभाषा से काश्यपीय विभज्यवादी बन जाते है। सघभद्र ने भी 
वसुवन्धु का समर्थन किया है। वसुवर्मा के अनुसार विभज्यवादी सब सस्क्ृत धर्मो को' 
अनित्य होने के कारण स्वथा दु खात्मक मानते थे। यह मत प्रज्ञप्तिवादियों का भी 
था। भव्य ने विभज्यवादियों को और सर्वास्तिवादियों को अभिन्न बताया है'*। 


स्थविरवादी दर्शन 


धर्मं-स्वरूप और चर्गीकरण--व्युत्पत्ति के अनुसार धर्म शब्द का अर्थ धारण करने 
वाला' है। अतएव प्रयोग में धर्म शब्द स्वभाववाची वन गया तथा स्वभाव से ही प्रत्येक 
वस्तु के कार्य और व्यापार के नियत होने के कारण नियमवाची भी । उत्तर-बैदिक- 
काल में ऋत के स्थान पर धर्म का प्रयोग होने लगा था, एवं वैदिक परम्परा मे प्रकृति 
भौर समाज के शाइवत स्वभावगत नियम का धर्म शब्द अभिधायक था। इस प्रकार 
धर्म' मूलत स्वभाववाची ही है एव इसी के अनुसार धर्म की प्रचलित वौद्ध परिभापा 
है--जो स्वभाव अथवा स्वलक्षण का धारण करे। बौद्ध चिन्तन में 'धर्म' का कुछ वही 
स्थान है जो साख्य-दर्शन मे तत्त्व' का। साख्य के समान ही बौद्ध दर्शन मे गुण और 
गृणी का भेंद अपारमा्थिक माना जाता है। अत. बौद्ध मत में धर्म, स्वभाव एवं स्वभाव- 
प्रतिसयुक्त वस्तु, दोनो को सकेतित करता है एव दोनो में अभेद ही वौद्धों का विवश्षित है। 

धर्म नाना किन्तु परिगणित है। उनके स्वभाव प्रति विशिष्ट एव प्रति नियत है 
तथापि उनके विपय में सामान्यत यह कहा जा सकता है कि वे अनित्य-लक्षण, दु ख- 
लक्षण एवं अनात्म-लक्षण हूँ । नैरात्म्य को बौद्धो ने धर्म का मूल लक्षण भी बताया है । 
स्थविरवादी अभिधर्म में धर्मों की अनात्मकता का अथे है उनका पुरुष अथवा पुदुगछ 


२६-अभिषर्मकोश, ५, पुृ० ५२; तु०--बही, पू० २३-२४ ॥ 

२७-बारो के अनुसार--(१) विभज्यवादी सर्वास्तिवादी नहीं थे। (२) 
काइ्यपीय विभज्यवादियों के अंग ये। (३) थेरवादी और अतएवं मही- 
शासक भी विभज्यवादियो के अंग थे। (४) महीशासको से मिकले धर्मे- 
गुप्तक भी विभज्यवादियो के अंग थे। (५) ताम्रज्ञाटीय भी इसी वर्ग के 
थे। (६) विभज्यवादो स्थविरो के उस वर्ग के थे जो कि वात्सीपुत्रीयों से 
भिन्न और सर्वास्तिवादियों का विरोधी था। पाठलिपुत्र की सगीति के बाद 
अवात्सीपुत्नीय स्थविर दो शाखाओं में बेंट गये--सर्वास्तिवादी और विमज्य- 


चादी । पूववे०। 
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से असम्वन्ध, उनकी निस्सत्व-निर्जीविता। सब धर्म कार्य-फारण-भाव से परिगत हूँ । 
इसलिए उन्हे प्रतीत्यसमृत्पन्ष अथवा हेतु-प्रभव कहा गया है। कार्यकारण-प्रवाह में 
पतित होने के कारण धर्मो को सस्कार' अथवा सस्क्ृत-धर्म कहा जाता है। सब सस्कार 
भगुर एव सचलनात्मक हूँ, किन्तु यह स्मरणीय है कि सस्कारो का निरोध घान्त है और 
यही निर्वाण है जो कि अतकर्य और असस्क्ृत-धर्म कहा गया है। अभिषर्म मूठत एक 
प्रकार का धर्मवाद' है जिसके अनुसार परमार्थ के घटक केवल अलग-अलग एव असकीर्ण- 
स्वभाव वाले अनित्य और सचलनशील अनेक धर्म मात्र हैँ जो कि प्रतीत्यसमुत्पाद एवं 
प्रत्ययता के परतन्त्र है, किन्तु जिनका निरोध शान्त और अतवर्य है । 
इस दृष्टि के सम्बन्ध में यह प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि यदि धर्म अनित्य है तो 
क्या उनके स्वभाव अथवा लक्षण भी अनित्य है ? क्‍या निर्वाण कुछ धर्मो का अयवा 
सक धर्मो का निरोध मात्र है, अथवा यह “निरोध' स्वय एक पृथक धर्म है ? यदि यह 
(निर्वाण) स्वय स्वभाव-प्रतिसयुक्त पृथक्‌ धर्म है, तो अनित्यत्व एव प्रतीत्यसमुत्पाद से 
इसे किस प्रकार विमुक्त माना जा सकता है। इन प्रइनो के उत्तर एक ओर सर्वास्तिवाद 
तथा महायानिक धर्मंतथता एवं शृन्यता के सिद्धान्तों में पर्यवसित होते है । किन्तु थेर- 
वादी दर्शन में इस प्रकार की शकाओ एवं कौतूहलू को अधिक प्रश्नय नही दिया गया है 
प्रत्युत धर्म और धर्मी का अभेद, धर्मों का स्वभाव-पार्थक्य, प्रत्येक धर्म का स्वभाव- 
प्रतिसयोग तथा इस प्रकार से अवधारित धर्मो के प्रतियोगी के रूप में निर्वाणाख्य 
धर्म की पारमाथिकता, इन सभी सिद्धान्तो का अभ्युपगम दृढता-पूर्वक किया गया 
है। धर्म का मूल लक्षण स्वभाव-धारणा है और यही लक्षण निर्वाण मे घटता है। 
निर्वाण का स्वभाव है, किन्तु उसके वस्तुत अतकये होने के कारण उसको ससार के 
प्रतियोगी के रूप मे निरूपित किया जाता है। इस प्रकार वस्तुत निर्वाण के निरो- 
धादि क्षण एक प्रकार से 'तटस्थ-लक्षण” ठहरते है। अभिधरमेपिटठक मे निर्वाण को 
असस्क्ृत धातु के रूप मे निदिष्ट किया गया है। मार्ग-चतुष्टय-ज्ञान से उसका साक्षा- 
त्कार होता है। मार्ग-फलो का वह आलम्बन है, छोकोत्तर है, अव्याकृत हे, तथा 
स्वभावत एकविघ होते हुए भी उपाधि-गेप एवं अनुपाधि शेप, इस प्रकार द्विविव 
उपदिष्ट है। तृष्णा से निष्क्रान्त होने के कारण उसे “निर्वाण” कहा जाता है। 
सस्क्ृत धर्मो का एक प्राचीन विभाग नास-रूप अथवा रूप-धातु एवं धर्म-बादु मे 
था। रूप! के द्वारा इन्द्रिय-गोचर अथवा भौतिक धर्मो का सफेत होता था। नाम 
अथवा 'र्म-धातु' अरूप-सत्ता का द्योतक था जिसमे चित्त, चैतसिक धर्म, एवं मतो मात्र- 
गोचर धर्म सगृहीत थे । “ताम' को विज्ञान, वेदना, सना, एवं सस्कार में विभाजित कर 
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सस्कृत धर्मों की पच-स्कन्धी निरूपित हुई। रूप-स्कन्ध को इन्द्रियों के अनुसार पाँच 
आध्यात्मिक एव पाँच वाह्य आयतनो मे बॉटा गया । इसके साथ ही रूप का एक दूसरा 
विभाजन भी विदित था--महाभूतों मे, एव उनके 'उपादाय रूपषो' मे । सुत्त-पिटक 
में उपलब्ध धर्म-विवरण इस प्रकार प्रदर्शित किया जा सकता है-- 


धर्म (नाना, निरात्मक, स्वलक्षण ) 


असस्क्ृत ड 
(निरोध+>-निर्वाण ) | सस्क्ृत (प्रतीत्यसमुत्पन्न ) 
| | 
नाम छा 
कर हाल कह | | । | 


विज्ञान वेदना सज्ञा सस्कार महाभूत उपादायरूप 


मी 


| आध्यात्मिक वाह्मऔयवन 
आयतन 
| | | 
वाचिक कायिक चेतसिक 

थेरवादी अभिधर्म मे धर्म के स्वरूप का सामान्य विवेचन कम, किन्तु उनके पृथक्‌ 
स्वभावों का निरूपण विस्तार से किया गया है। ऊपर कहा जा चुका है कि धम्मसगणि 
मे धर्मों का मुख्य विभाजन उनकी हेयोपादेयता की दृष्टि से किया गया हैं। धर्म कुधल, 
अकुगल अथवा अब्याकृत हूँ । अव्याकृत घर्मं स्‍्वय कोई भोगरूप फल उलमन्न नहीं 
करता। निर्वाण, रूप (भौतिक धर्म ), विपाक (5८पूर्व कर्म का भोग) एवं किया 
(असकल्पपूर्व नेसगिक क्रिया ) अव्याकृत है । कुशल-धर्म कालान्तर में सुख-भोग प्रदात 
करते हैं एव अकुगल-धर्म दु खभोग । चित्त और चैतसिक धर्म ही कुणछ अयवा अगर 
हो सकते हैं । लोभ, हेप एव मोह--ये तीन अकुअलहेतु है। इन्ही के संयोग 20 
चैतसिक धर्मो मे अकुणछता उत्पन्न होती है। दूसरी ओर अछोभ, अहेप एवं जम 
ये वुघल-हेंतु हैं । यह स्पप्ट है कि कुचल, अकुणछ एवं अव्याकृत का भेद धर्मो का 
स्वभावगत भेद नही है, किन्तु ससारी पुरुष की दृष्टि से ही धर्मों का उनके पृथक्‌ काया 
के अनुसार विभाजन हे--कुछ धर्म उन्हें सुख देते है, कुछ ढु ख देते है, कुछ न कप 
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है, न दुख देते हूँ । आध्यात्मिक साधन की दृष्टि से ही इस प्रकार का वर्गीकरण 
बहुत महत्त्वपूर्ण है। 
धम्मसगणि मे प्रकारान्तर से धर्मो का चित्त, चेतसिक तथा चित्त-विप्रयुक्त, इन 
तीन वर्गो मे विभाजन उल्लिखित है। चित्त सप्तविध है---चक्षुरादि-विज्ञान, मनोधातु 
एवं मनोविज्ञानधातु । चैतसिक त्रिविध हँ--वेदनास्कन्ध, सन्ञास्कन्ध, एवं सस्कार- 
स्कन्ध। चित्त-विप्रयुक्त धर्म दो है--रूप, एव निर्वाण। किन्तु यह विभाजन अभिषधम- 
पिटक में अधिक चचित नही है। उस समय, जैसा कथावत्यु से प्रतीत होता है चतसिक' 
धर्मो की पृथक्‌ सत्ता भी विवादास्पद थी। चित्त एवं रूप के दो वर्गों का धम्म-सगणि 
में विस्तार से वर्णन मिलता है। अभिधम्म के कुछ ग्रन्थो में पुन प्राचीन स्कन्ध, धातु, 
एवं आयत्तन की विस्तृत चर्चा है। सक्षेप मे अभिधमेपिटक में उपलब्ध धर्म-विवरण 
इस प्रकार प्रदर्शित किया जा सकता है--- (पृष्ठ २५६ देखे ) 
' आचार्य अनिरुद्ध ने चार पारमाथिक तत्त्व स्वीकार किये हँ---चित्त, चैतसिक, 
रूप और निर्वाण*। 
चित्त--समस्त लौकिक धर्मो मे चित्त शीर्षभूत है जैसे समस्त छोकोत्तर धर्मों में 
प्रश्ा। सब कुशल अथवा अकुशल धर्म चित्तपूव॑गम है धम्मपद की प्रसिद्ध गाथाओ के 
के अनुसार । 'मन सब धर्मों में पहले अग्रसर होता है। सव धर्मो में मन श्रेष्ठ है। 
सव धर्म मनोमय है ।” सुख और दु ख मनोगत शुभ और अशुभ का इस प्रकार अनुसरण 
करता है जैसे यानवाही पशु का यानचक्र अथवा पुरुष की छाया*। क्लेश और व्यवदान 
चित्त का ही सहारा लेकर प्रवृत्त होते है। यही कारण है कि चित्त के स्वभाव, प्रवृत्ति 
एवं उसके कुशछ और अकुशल से सम्बन्ध को लेकर अभिधर्म मे इतनी चर्चा रही है। 
जैसे चित्र मे नाना विचित्र रूप लोक का प्रदर्शन होता हे ऐसे ही देव, मनुष्य, निरय, 
एवं तियंक्‌ गतियों में कर्म, लिय, सज्ञा, व्यवह्मर आदि का भेद चित्त-कृत एवं चित्त- 
मात्र ही है । कर्म का मूल चित्त मे ही है एव कर्म से ही समस्त ससार का वृक्ष निर्ढ 
हुआ है। इस प्रकार यह कहने मे कोई अत्युक्ति नही है कि ससार का दु ख एवं उससे 
विमुक्ति दोनो ही चित्त के अधीन है । 
चित्त और रूप--चित्त और रूप (भोतिक धर्म) का सम्बन्ध पर्यालोचनीय हे। 
चित्त रूप का पच्छाजात-पच्चय है। रूप चित्त का पुरेजात-पच्चय है। चित्त की 


२८-अभिषमस्मत्थलगहों (सारनाथ, १९४१), पृ० ११ 
२९-खुद्दक (ना०), जि० १, पृ० १६१ 
३०-अर्‌ठसालिनी, पु० ५४॥। 
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धर्मा 


| 


चित्त । लिंक | । चित्तविप्रयकत 


नमक | अकुशल अव्याक्षत पर... । 








निर्वाण 
[7] (अस्त) 
बेदना सज्ञा. न] घ 


लोभमूल द्वेप मोहमूल 
मूल 


| 


कामावचर रूपावचर अरूपा ० लोकोत्तर 


भूतरूप चर रूप 

स्पष्ट (भौतिक) 
व्यायतन 

अब्धातु 





विपाक क्रिया 


| 
पृथ्वी तेजस्‌ वायु 
नजफ््ननन्थपय्/पयाणखया 
| कि | 
'प्रसाद'-रूप स्त्रीन्द्रिय पुरुषेनि 430 
8 8] 5५ 
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(गोचर ) 
स््प 
कि 0 ०5 


स्पायतन गब्द० गन्धा ० रसायतन' 





हृदय 
मु 


सूक्ष्म रूप! 


| | | । 
आकाशधातु | छूपलघुता ०मृदुता ०कमेंण्यता 
कवलीकार गहार ०उपचय 
हे | बागिशत्ति 
०सन्तति । कायविशज्ञप्ति 


०जरता 
०अनित्यता 
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प्रवृत्ति के लिए रूप, वस्तु एवं आलम्बन प्रदान करता है। इन्ही के आथय से सातो 
विज्ञान-वातु उत्पन्न होती हैं। ऐसे ही रूप, शव्द आदि पचविष भौतिक धर्मो का आलम्बन 
कर पाँच प्रकार की विजान-बीथियाँ प्रवृत्त होती है। दूसरी ओर चित्त-सभूत 
कर्म कायिक-रूप की उत्पत्ति मे प्रधान कारण है। कर्म और विज्ञप्ति के प्रसग-में चित्त 
ही देह का सचालन करता है। चित्त को रूप के उद्भवों में से एक स्वीकार किया गया 
है। रूप का जहाँ अभाव है ऐसे अरूप लोको मे भी चित्त की प्रवृत्ति सम्भव होती हे । 
इस प्रकार यह स्पष्ट है कि यद्यपि भूतरूप चित्त-निरपेक्ष है एव चित्त की प्रवृत्ति साधा- 
रणत रूप-सापेक्ष है तथापि कर्म आदि के द्वारा देह का उत्पादक, सचालक एवं उपष्ट- 
म्भेक होने के कारण चित्त का ही प्राधान्य स्वीकार करना चाहिए । वस्तुत रूपतत्व 
की पर्याप्त आलोचना वर्तमान पालि साहित्य मे उपलब्ध नही होती । 

सूत्रपिटक में भी चित्त को रूप से अधिक चचल बताया गया है। पीछे क्षणभगवाद 
के विकसित होने के साथ इस प्रश्न पर विचार किया गया कि यदि रूप-धर्म एवं चित्त 
दोनो ही क्षणिक हो तो चित्त और रूप का सम्बन्ध दुरुपपाद है। रूपालम्बन के पूरी 
तरह से अववुद्ध होने में अनेक चित्त उत्पन्न एवं निरुद्ध होते हैं। यदि चित्त का एक 
क्षण रूप के एक क्षण के वरावर हो तो रूप का ठीक ज्ञान असम्भव है। अतएव थेर- 
वादियो ने यह सिद्धान्त प्रस्तुत किया कि रूप-क्षण सत्रह (१७) चित्त-क्षणों के बरावर 
है। इस सिद्धान्त का आधार चित्तवीथि का विवेचन है । 

' बीथिचित्त--वीथि का अर्थ स्फूट-बोध के अभिमुख चित्त-परम्परा है। एफ जन्म 
मे उत्पत्ति के समय का प्रथम चित्त जो पिछले जन्म की चित्त-सतति से इस जन्म की 
चित्तसतति का सम्बन्ध जोडता है, प्रतिसवान-हेतु होने के कारण प्रतिसधि-विज्ञान 
कहलाता है। इसके अनन्तर भवागचित्त की प्रवृत्ति होती है। भवाग से तात्पर्य उप- 
पति-भव के अग अथवा कारण से है जो कि चित्त का एक अधचेतन अथवा उपचेतन 
प्रवाह है जैसा सुषुप्ति की अवस्था में उपलब्ध होता है। भवाग का आरम्भ प्रतिसन्धि- 
चित्त से होता हे एवं अन्त च्यूति-चित्त से | भवाग का आल्म्बन प्राकतन जनक-कम, 
कर्मनिमित्त अथवा गति-निमित्त होता है ।१९ प्रकार के भवाग बताये गये हैं) इस 
भवाग-चित्त के स्रोत को काटकर वीथिचित्त की प्रवृत्ति होती है एव वीथि के अन्त में 


३ १-ध्र०--अभिधस्मत्यथसगहो, पृ० ६४-८५; अद्ठसालिनी, पूं० २१६०३३ । 
३२-अभिधस्मत्थसगहो, पू० ८६॥ 
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पुन. भवाग-पात। भवागचित्त बोध का आत्मविश्वान्त अस्फूट प्रवाह है, वीथिचित्त 
नाना आध्यात्मिक एवं बाह्य विषयो के जगत्‌ का स्फूट बोध है। 
विषयो का चित्त से सम्बन्ध इन्द्रियो के द्वारो से एव मन के द्वार से सम्पन्न होता है । 
इन्द्रिय-द्वार में आलम्वन के प्रकट होने पर वह मनोद्वार में भी प्रकट होता है, जैसे किसी 
वृक्ष की शाखा पर उतरते हुए पक्षी की छाया पृथ्वी पर भी उतरती है। किन्तु अनेक 
आलम्बन सीधे मनोद्वार में प्रकट होते हैं। इस प्रकार द्वार-भेद से चित्तवीधि के 
दो भेंद किये जा सकते है--पंचद्वार-वीथि एवं मनोद्वार-वीथि | पचद्वारवीधि में वाह्म 
विषय का इन्द्रिय-द्वार के साथ सम्पर्क स्थापित होना वस्तुत बाह्यरूप एवं प्रसादल्प' 
का सघट्ून है । इससे विचलित होकर भवाग की धारा का विच्छेद होता है। पहले क्षण 
में भवांग-चलन' होता है, दूसरे में भवांग-उपच्छेद” | तदनन्तर इन्द्रिय-द्वार मे प्राप्त 
आल्म्बन की ओर चित्त का आकर्षण अथवा आवजेन' होता: है। यह एक असकतल्प- 
पूर्वक चैसगिक क्रिया है। अभिधर्मपिटक में इसे क्रिया-मनोघातु कहा गया है। और 
इसे क्रियार्प अव्याकृत धर्म बताया गया है। पीछे के दार्शनिक साहित्य में इसका 
नाम 'फ्वद्वारावर्जन' है। आवर्जन के अनन्तर तदुविषयाकार चक्षुरादिविज्ञान की 
उत्पत्ति होती है। चल्षुविज्ञान, श्रोत्र-विज्ञान आदि विज्ञान सर्वथा निरविकल्पक, विशुद्ध 
ऐन्द्रिय-सवेदन है । ये विज्ञान प्राकततन कुशल अथवा अकुशल धर्मो के विपाक होते 
हैं और अतएव अव्याकृत घर्म हैं। इन विज्ञानों के निरोध के अनन्तर सम्पटिच्छन' 
अथवा 'विपाक-मनो-धातु' की उत्पत्ति होती है। स्थूछ रूप से कहा जा सकता है कि 
यदि पच-विज्ञान आलम्बनो की ऐन्द्रिय स्फूर्ति है तो 'सम्पटिच्छन” उन आलम्बनो का 
मन के द्वारा प्रथम ग्रहण । इसके अनन्तर मन के द्वारा आलम्बन के स्वरूप-निर्णय का 
प्रयत्न होता है जिसे सनन्‍्तीरण' कहा गया है। अभिधर्म के अनुसार यह अहेतुक विपाक 
मनोविज्ञान-धातु है। इसके अनन्तर मन के द्वारा आलूम्बन का व्यवस्थापन' होता है। 
“व्यवस्थापन' के अनन्तर 'जवन'-चित्त की उत्पत्ति होती है। जबन के पूर्ववर्ती चिंत 
विपाक-हरूप अथवा क्रिया-रूप होने के कारण अव्याकृत धर्म है। जवन' चित्त आलावन 
की ओर चेतना-प्रतिसयुक्त सम्मुखीभाव है। जवन-चित्त की अधिकतया सात वार 
उत्पत्ति होती है अथवा होती ही नही । कामावचर-जवन-चित्तों के २९ भेद वताव 
गये है। ज्ञान का कुगल अथवा अकुणल कर्म से सम्पर्क जवन-चित्त में ही होता है। 
उसके अनन्तर तदालम्वन' चित्त के दो क्षण होते हैं । तदालम्बन-चित्त जवन-त्रित्त 
के आलम्बन का अनुसरण करता हे। मानो इसका अवशिष्ट सस्कार हो। ई्ई 
अनन्तरनपुन भवाग-पात होता है। भवाग के उपच्छेद से वीथि की प्रवृत्ति हं/ती हैं, 
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चीथि के पर्यवसान पर पुन भवाग का पूर्ववत्‌ प्रवाह। इसी प्रकार जन्म के प्रतिसन्ध- 
चित्त से प्रारम्भ कर मृत्यु के च्युति-चित्त तक भवाग का स्रोत और वीथि का उन्मेष 
चलता रहता है। 
भवाग-चलन के दो क्षणो से पहले एक क्षण अतीत-भवाग का गिनने पर 'तदालम्बन' 
के अन्त तक १७ चित्त-क्षणो का क्रम ऊपर वीथि-चित्त में निदिष्ट है। प्रत्येक क्षण का 
उत्पाद, स्थिति, और भग होता है। किन्तु यह पूरी चित्तपरम्परा आलम्बन के अति- 
महत्‌' होने पर ही सम्पन्न होती है। यदि आलम्बन केवल महत्‌' हो तो 'जवन' के 
अन्त में ही भवाग-पात हो जाता है, 'तदालम्बन' की उत्पत्ति नही होती। जब “व्यव- 
स्थापन' की दो-तीन वार प्रवृत्ति के अनन्तर ही भवाग-पात हो जाता है और 'जवन' 
का भी उत्पाद नही होता, तब आलम्बन परित्त' अथवा अल्प कहलाता है। 'अति- 
परित्त' आलूम्बन होने पर भवाग-चलन मात्र होता है, वीथि-चित्त का उत्पाद 
नही होता । 
मनोद्वार में विभूत आलम्बन के उपस्थित होने पर भवागचलन, मनोद्वारावर्जन, 
जवन, एवं तदालूम्बन” क्रमश उत्पन्न एव निरुद्ध होते हैँ । आलम्बन अविभूत होने पर 
'तदालम्बन” का उत्पाद नही होता । 
ध्यान के प्रसंग मे वीथिचित्त की कुछ विशेषताएँ उल्लेखनीय हैं। ध्यान से निष्पन्न 
बछवत्‌ समाधि अर्पणा कहलाती है। इसमें आलूम्बन सदा अतिविभूत होता है किन्तु 
अपणाजवन के अतिसन्तत होने के कारण तदालूम्बन-चित्त का भी उत्पाद नही होता । 
अपेंणा भी भवाग -स्रोत के समान प्रवृत्त होती है। इस अर्पणावीथि में ज्ञानसम्प्रयुक्त 
आठ कामावचर जवनचित्तो में से कोई एक कुशलचित्त अथवा क्रियाचित्त तीन बार 
अथवा चार वार उत्पन्न होकर निरुद्ध होता है। ये चित्त क्रमश परिकर्म, उपचार 
अनुलोम एवं गोत्रभू नाम से प्रसिद्ध हैं। इनके अनन्तर चतुर्थ एव पचम जवनचित्त 
अपंणावीधि में अवतीर्ण होता है। यह जबन छब्बीस महद्यत एवं छोकोत्तर जवनो 
में से एक होता है। इसके अनन्तर अर्पणा के जवनचित्तो का प्रवाह भ्रवृत्त होता है। 
तदनन्तर भवागपात पुन घटता है। यदि सौमनस्य-सहगत जवनचित्त के अनन्तर 
अपणा का प्रारम्भ हो तो वह भी सौमनस्य-सहयत होती है तया उपेक्षापूर्वक होने पर 
वह उपेक्षासहयत्त होती है। कुशल जवनचित्त के अनन्तर कुझलछ जवन एवं निचले 
तीन फल, तथा क्रियाजवन के अनन्तर क्रियाजवन एव अहंत्व-फल अपित होते है । 
वीथिचित्त के अववोधन के लिए आम्रोपमा' उदाहत की गयी है---मान छीजिए 
फल्े हुए आज्रवृक्ष के लीचे सिर ढककर कोई पुरुष सोया हुआ हो एवं अपने पास मिरे 
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एक आम के शब्द को सुनकर सिर से वस्त्र हटाकर आँख खोलकर उसे देखे, उठाये 
और परखे तथा उसे पका हुआ जानकर उसका परिभोग करे और फिर मुख में उसके 
शेष स्वाद का अनुभव करता हुआ पुन सो जाय। ऐसी स्थिति मे पहली निद्रा का समय 
भवांग का प्रवाह है, फल का गिरना आलरुम्बन के द्वारा प्रसाद-सघटून है, उस शब्द से 
जागना आवर्जन है। आँख खोलकर देखना चल्षुविनान आदि विज्ञानो की प्रवृत्ति है। 
उठा लेना सम्पटिच्छत हैं। परखना सततीरण है। पके होने का निश्चय व्यवस्थापन 
है, परिभोग जबन है, पीछे के स्वाद का “अनुभव तदालम्वन है। पुन निद्रा की प्रवृत्ति 
भवागपात है *। 
चतसिक--ऊपर कहा जा चुका है कि चित्त के ८९ भेदो का प्रदर्शन धम्मसगणि 
में स्पप्ट किया जा चुका था, किन्तु वहाँ चैतसिको के सामान्यत उल्लेख मे उन्हे केवल 
तीन ही भागो में वॉटा गया है, यद्यपि नाना चैतसिक धर्मो का विभेषत उल्लेख उपलब्ध 
होता है। जैसा कथावत्यु से ज्ञात होता है उस समय कुछ सम्प्रदाय चैतसिको की सत्ता 
का ही प्रतिवाद करते थे । चैतसिकों का विकसित विवरण वुद्धघोष के समय तक 
निश्चित हो चुका था। इस विकास में सस्कारस्कन्घ को अनेक धर्मो मे वॉट दिया गया 
था। चैतसिक चित्त से सम्प्रयुक्त धर्म है । वे चित्त के साथ उत्पन्न होते है, एव चित्त कै 
साय निरुद्ध होते है। उनके आलम्बन और वस्तु भी चित्त के आलम्बन और वस्तु से 
अभिन्न होते है । चैतसिक धर्म बावन बताये गये है जिनमें वेदना और सज्ञा के अतिखित 
पचास धर्मो में विभवत् सस्कारस्कन्ध परियणित है। सात चैतसिक घर्म सर्वचित्त- 
सावारण है--स्पर्ण, वेदना, सन्ञा, चेतना, एकाग्रता, जीवितेन्द्रिय तथा मनसिकार | 
स्पर्ण चित्त एवं आलम्बन को सघटित करता है। वेदना के सुविदित तीन भाग हैं: 
सुख, दु ख, अदु खासुख। आलम्वन का सन्ञान ही सजा है। चेतना सकत्पात्मई 
प्रेरक धर्म है। एकाग्रता न्यूनाधिक मात्रा मे सभी चित्तो मे पायी जाती है। मनर्सिकार 
का अर्थ नवीन आल्म्वबन की ओर मन का अवधान है। ७ चैतसिक धर्म प्रकीर्णक 
कहे जाते है। ये वहुत से चित्तो के सहगत होने के कारण इस प्रकार कहे गये 
इनकी चित्त के साथ सदा उपस्थिति नही होती । वितर्क, विचार, अधिमोल्ष, बैर्वं 
ग्रीति एवं छन्‍्द--थे ही प्रकीर्णक हैं। इन दोनों विभागो के १३ चैतसिक धर्म अत्य- 
समान कहे जाते है क्योकि ये स्वत न कुचल हैं न अकुभल | किन्तु कुचल अथवा अंडा 
चित्त के सम्प्रयोग से स्वय भी कुमछ अथवा अकुछल हो जाते हैं। चरौदह चैतसिक 


३३-अदृठसालिनों, पृ० २१९॥ 
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अकुशल हँ--मोह, अछी, अनवत्रप्य, औद्धत्य, लोभ, दृष्टि, मान, ह्वेप, ईर्ष्या, मात्सये, 
कौकृत्य, स्त्यान, मृद्ध, एव विचिकित्सा । शोभन चैतसिक पच्चीस है। ये केवल कुशल 
चित्तो में पाये जाते हैं। इनमे १९ चैतसिक शोभन-साधारण कहे जाते हँ-श्रद्धा, स्मृति, 
ह्ली, अवत्रप्य, अलोभ, अद्वेप, तत्रमध्यस्थता, काय-प्रश्नब्धि, चित्तप्रस्रव्धि, कायलूघुता, 
चित्तलघुता, कायमुदुता, चित्तमृदुता, कायकर्मण्यता, चित्तकर्मण्यता, कायप्रागुण्यता, 
चित्तप्रागुण्यता, काय-ऋजुता, एवं चित्तकजुता। शोभन चैतसिकों में तीन विर- 
तियॉ--सम्यक्वाक्‌, सम्यकृकर्मान्त एवं सम्यूग-आजीव--दो अप्रमाण--करुणा, एवं 
मुदिता--एव प्रज्ञेन्द्रिय सम्मिलित हैँ । 


अध्याय ६ 


हीनयान के सम्प्रदाय 


सर्वास्तिवादी--सर्वास्तिवादी सप्रदाय, स्थविर श्ञाखा से वात्सीपुत्रीयो के पदचात्‌ 
विभाजित हुआ था । अशोक के समय की सगीति में मोग्गलीपुत्र ने सर्वास्तिवाद का भी 
खण्डन किया था। परमार्थ के अनुसार कात्यायनीपुत्र की मृत्यु पर स्थविर दो भागो में 
बट गये--स्थविर और सर्वास्तिवादी । इस विभेद का कारण उन्होने यह बताया है 
कि स्थविर निकाय सूत्रो को ही मानते थे, इसके विरुद्ध सर्वास्तिवादी अभिधर्म को 
पिठको में सर्वश्रेष्ठ स्वीकार करते थे। एक दूसरी व्याख्या के अनुसार विभेद का 
कारण यह था कि कुछ स्थविरो ने महादेव की पाँच “वस्तुओं” का तिरस्कार किया था । 
किन्तु ये दोनो ही व्याख्याएँ अश्रद्धेय है। इतना निदिचित है कि अद्योक के समय में 
मध्यान्तिक ने कश्मीर में अपना सप्रदाय स्थापित किया। मध्यान्तिक को मथुरा के 
प्राचीन आवास से आया कहा गया है, किन्तु यह सन्दिग्ध है। पहली-दूसरी सदी ई० 
में कनिष्क ने इन सर्वास्तिवादियों का समर्थन किया और उस समय वे गन्धार, कश्मीर, 
मथुरा और श्रावस्ती में विशेष रूप से पाये जाते थे। परम्परा के अनुसार कनिष्क के 
समय मे सर्वास्तिवादियों की संगीति हुई थी जिसमे उन्होंने अभिधर्म-महाविभाषा की 
रचना की'। इस संगीति में पाइर्व प्रधान बने थे। पाइर्व कनिष्क के द्वारा स्थापित 
पुरुषपुर के आइचये महाविहार के वासी थे। इस सगीति में पाइदवें के साथ ५०० 
अर्हत और वसुमित्र के साथ ५०० बोधिसत्व थे। यह विवरण महायानिको का भी 
भाग-ग्रहण सूचित करता है, किन्तु अधिक विश्वास्य नही प्रतीत होता। सगीति का 
स्थान कदमीर का कुण्डलवन विहार अथवा जालन्धर का कुवन बताया गया है । 
कहा जाता है कि इस सगीति में अष्टादश-निकायो में से सभी में प्रामाणिकता मानी 
गयी एव इसके पहले अनिवद्ध आगम भी लिखे गये। त्रिपिटक पर विभाषाएँ रची गयी 


१-वाटर्स, जि० १, पु० २७०-७८॥ 
२-तारानाथ, पृ० ५९-६० । 
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जिनमें प्रत्येक शतसाहलिका थी । इन्हे ताम्र-पट्ट पर उत्कीर्ण कर स्तूप मे रखा गया । 
अभिधर्ममहाविभाषा में अनेक पुराने, सर्वास्तिवादी आचार्यो के नाम मिलते है'। 
इनमे मुख्य हैं--पाइर्व, वसुमित्र, घोषक, बुद्धदेव, धर्मत्रात और एक अन्य आचाये जो 
कि केवल भदन्त पद से सबोधित किये गये है। और भी अनेक आचार्यों के नाम 
यत्र-तत्र महाविभाषा मे प्राप्त होते है जैसे कुशवर्मा, घोषवर्मा, द्रव, घरदत्त, धर्मनन्दी, 
घामिक, सुभूति, पूर्णांस, ववकुल, वामक, श्रमदत्त, सघवसु और बुद्धरक्षित । इस समय 
सर्वास्तिवादियो में अनेक अवान्तर सम्प्रदायो की सत्ता भी महाविभाषा से सूचित होती 
है--जैसे युक्तवादी, अभिधर्माचार्य, कश्मीराचार्य, गन्धाराचार्य, पाइ्चाव्रीय, एवं 
बहिदेशक । विभाषा के अनुयायी वेभाषिक सर्वास्तिवादी कहलाये । 
वैभाषिको के दो भेद प्रधान थे--काइ्मीर-वेभाषिक, एवं पाइचात्य-वैभाषिक 
जिनका केन्द्र गन्धार में था। पाइचात्यो के अनुसार बोधिसत्व पहले शैक्ष अवस्था में 
निरोध-समापत्ति का लाभ कर अनन्तर वोधि प्राप्त करते है । काइमीरक॑ पहले वोधि 
की प्राप्ति और उसके साथ निरोघ-समापत्ति मानते थे। पाइ्चात्यो का एक अवान्तर 
भेद भी था--मृदु और मध्य । मृदु पाव्चात्य वाद्ध अर्थो का अस्तित्व स्वीकार करते 
थे एव पुदू्गल को न नित्य-लक्षण, न अनित्य-लक्षण मानते थे। मध्य पाइचात्य ध्यान 
के विषय मे विशिष्ट मत रखते थे । 
तारानाथ के अनुसार धर्मत्रात, घोषक, वसुमित्र एव बुद्धदेव वैभाषिको के प्रधानतम 
चार आचार्य थे।। इन सवका महाविभाषा की रचना मे हाथ था। तारानाथ के अनु- 
सार घोषक तुषार जाति के आचारये थे। कहा जाता है कि सगीति के वाद उन्हें अब्मा- 
परान्तक के राजा ने बुला लिया था। चीनी भाधा मे उपलब्ध उनके एकमात्र ग्रन्थ 
अभिधर्मामृत का हाल मे ससस्‍्कृत पुनरुद्धार किया गया है। घोषक लक्षणान्यथात्ववादी 
थे। उन्होने कुल ६१ धर्मों का परिगणन किया है--चित्त १, सर्प १, चित्तसम्प्रयुक्त 
४०, चित्त-विप्रयुक्त १६, असस्क्ृत ३ । 
एक स्थविर धर्मत्रात ने उदान-वर्ग का सग्रह किया था। . इन्हें या अन्य घर्मत्रात 
को भावान्यथात्ववादी कहा गया है। वसुमित्र को प्रकरणपाद का कर्ता बताया 
गया है और अवस्थान्यथात्वाद का प्रवर्तक । यह स्मरणीय है कि घम्मत्रात आदि नाम 
सम्भवत एकाधिक आचार्यो के थे । 


रे-बारो, पृ० १३२-३३ । 
ड-तारानाथ, पृ० ६७ । 
५-त०--तारानाथ, पु० ६८; छतु०--वाद्स, जि० १, भु० २१४-१५ । 


२६४ बौद्ध घंस के विकास का इतिहात्त 


धर्मश्री के अभिघसंसार ने वहुत प्रचार और ख्याति का छाभ किया | रूगभग 
३२० ई० में एक धर्मत्रात ने इस ग्रन्थ का एक विस्तृत सस्करण प्रस्तुत किया। इस पर 
वसुबन्धु ने भी एक व्याख्या लिखी थी। अभिषर्मकोश के पहले अभिधघर्मसार ही वेभा- 
षिको का मुख्य ग्रन्थ था । 
वसुबन्धु--वसुवन्धु की तिथि के विषय में दो सुविदित मत हँ---तकाकुसु का 
मत जिसके अनुसार वसुवन्धु पाँचवी शताब्दी ई० के थे, तथा नोएल पेरी का मत जो 
उन्हें चौथी शताब्दी ई० में रखता है। हाल मे पेरी का फ्राउवाल्नर ने प्रवलू समर्थन 
किया है ।' इस मतभेद के निराकरण के लिए कुछ विद्वानों ने यह भी सुझाया है कि 
वसुबन्धु नाम के दो आचार्य थे जिनमें पूर्ववर्ता ४ थी शताब्दी के एवं परवर्ती ५वी 
दाताब्दी के थे । यशोमित्र के साक्ष्य से दो वसुबन्धुओ की सत्ता निरिचत है, किन्तु परमार्थे, 
इवाच्वाग एव तारानाथ के विवरणो मे उनका भेद विलीन हो गया है। 
परमार्थ का जन्म उज्जयिनी मे ५०० ई० मे हुआ था। वे ५४६ ई० में चीन 
आये“और ५६५९ ई० मे केन्टन मे उनका देहान्त हुआ। उन्होनें एक वसुबन्धु-चरित 
की रचना की जो चीनी में उपलब्ध है। इस ग्रन्थ को परमाथे के द्वारा अन्य-रचित 
ग्रन्थ का चीनी अनुवाद भी वताया गया है, और यह भी कहा गया है कि सम्भवत 
वसुबन्धु की यह जीवनी परमार्थक्ृत नही है बल्कि उनके किसी शिप्य ने उनसे सुनी बातो 
के आधार पर उसकी रचना चीनी मे की । इसके अनुसार वसुबन्धु का समय परिनिर्वाण 
से ११०० वर्ष पश्चात्‌ था। वे पुरुषपुर के निवासी थे और कौशिक नाम अथवा गोत्र 
के ब्राह्मण के पुत्र थे। असग उनके बडे भाई थे और विरिच्चिवत्स छोटे । वसुवन्धु 
वुद्धमित्र के शिप्य थे । साख्य आचार्य विन्ध्यवासी के द्वारा गुरु के बाद मे पराजित होने 
पर वसुवन्धु ने विन्ध्यवासी के खण्डन के लिए परमार्थे सप्ततिका नाम का ग्रन्थ रचा । 
उस समय वसुवन्धु अयोध्यावासी कहे गये है । उन्होने अभिधर्मकोश की रचना की 
एवं वैयाकरण वसुरात को पराजित किया। किन्तु वैभाषिक आचार्य सघभद्ग के साथ 
अपनी वृद्धता के कारण वाद के लिए वे सहमत नही हुए। राजा विक्रमादित्य की उन 
पर कृपा थी एव उनके युवराज वालादित्य के वे शिक्षक थे। शासक बनने पर वालादित्य 
ने उन्हें अयोध्या अपनी राज-सभा मे बुला लिया। वृद्धावस्था मे असग की प्रेरणा से 
६-फ्राउवाल्नर, ऑन दि डेट आँव्‌ दि बुधिस्ट मास्टर आँव्‌ दि लॉ वसुवन्पु। 
तकाकुसु, जें० आर० ए० एस० १९०५, पृ०३३ प्र०, वही, १९१४, पृ० ६० १३ 
प्र०, पुनरच दे०--नीचे । 
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वे महायानी वन गये तथा उन्होने महायान के अनेक ग्रन्थो की रचना की | ८० वर्प 
की अवस्था में उन्होने अयोध्या में देह-त्याग किया । 

श्वाच्वाग के अनुसार" वसुवन्धु असग के भाई थे। असग गन्धार के निवासी ये और 
परिनिर्वाण से एक सहस्न वर्ष के भीतर उत्पन्न हुए थे। उन्होने वसुवन्धु को हीनयान 
से महायान में परिवर्तित कराया। इ्वाच्वाग ने असग और वसुबन्धु से सम्बन्ध 
रखने वाले कई सघाराम और स्तूप अयोध्या मे देखे । 

यह स्मरणीय है कि श्वाच्बाग के सम्प्रदाय मे धर्मपार आदि ६ठी शताव्दी के' 
आचार्यो को परिनिर्वाण के ११०० वर्ष के अनन्तरभावी बताया गया है। इससे यह 
अनुमान करना स्वाभाविक है कि ह्वान्च्वाग के 'परिनिर्वाण से १००० वर्षो के भीतर' 
से सकेत पाँचवी शताब्दी ई० की ओर मानना चाहिए। पक्षान्तर में छठी शताव्दी ई० 
के परमार्थ अपने को परिनिर्वाण से १३ वी शताब्दी में मानते थे अतएवं उनके मत से 
निर्वाणत १२वीं शताब्दी के वसुवन्धु पाँचवी शताव्दी ई० में रखे जाने चाहिए। 
इस प्रकार पाँचवी शताब्दी के पक्ष में परमार्थ और श्वाच्वाग दोनो का ऐकमत्य है। 
“विक्रमादित्य! और वालादित्य' की समकालछीनता भी बसुवन्धु के पञझचम-भतकीय 
होने का समर्थन करती है। विक्रमादित्य कदाचित्‌ स्कन्दगुप्त हो और वालादित्य 
नरसिंह गुप्त । इवाच्वाग ने सद्धर्मं के अनुकूल बालादित्य नाम के एक गुप्त सम्राट्‌ 
का उल्लेख किया है किन्तु वे मिहिरगल के समकालिक होने के कारण परवर्ती थे । 
तिब्वती परम्परा वसुवन्धु को दिझ्नाग का गुरु बताती है। वसुवन्धु को पचम शताब्दी 
में रखने से यह अनुश्रुति सगत हो जाती है। 

दूसरी ओर एक प्रचलित अनुश्रुति वसुबन्धु को परिनिर्वाण से ९०० वर्ष पदचात्‌ 
रखती है। इसका समर्थन इस बात से होता है कि कुमारजीव (ई० ३४४-४१३) 
ने अपने गुरु (१ ) सूर्यसोम से वसुवन्धु-रचित 'सद्धर्मपुण्डरीककोपदेश' प्राप्त किया था । 
वसुवन्धु कृत आरयंदेव के शतश्ञास्त्र की व्याख्या का कुमारजीव ने ४०४ ई० में चीनी 
अनुवाद प्रस्तुत किया था एवं वसुबन्धु कृत बोधिचित्तोत्पादनशास्त्र का अनुवाद उन्होंने 
४०५ ई० मे किया। बोधिरुचि ने वसुवन्धु के वज्नच्छेदिका प्रज्ञापारमिताशास्त्र की 
वज्ञभपि-कृृत व्यास्या का ५३५ ई० मे चीनी अनुवाद करते हुए वसुवन्धु को २०० 
वर्ष प्राचीन बताया है। इन साक्ष्यो से एक महायान-प्रन्थो के रचयिता वसुबन्धु का समय 
चौथी शत्ताव्दी ईसवीय प्रमाणित होता है। ये साक्ष्य निविवाद नहीं हैं तथा चौथी 
शताब्दी के इस वसुवन्धु को यज्ञोमित्र ने स्पप्ट ही कोशकार से भिन्न माना हे । 


७-चाटसें, जि० १, पृू० २१०-११, ३२५५-५८ ॥ 


२६६ बौद्ध घर्मं के विकास का इतिहास 


अभिषमंकोश में आठ कोशस्थान है एवं सम्पूर्ण ग्रन्थ ६०० कारिकाओ में निवद्ध 


है। वसुबन्धु ने स्वयं ही इन कारिकाओ पर भाष्य भी लिखा था। मूल संस्क्त ग्रन्य 
की एक पाण्डुलिपि राहुल सांकृत्यायन अपने साथ तिब्बत से लाये थे, किन्तु वह अप्रका- 
शित है। आठ कोशस्थानो के विषय इस प्रकार है--घातु, इन्द्रिय, छोक-धातु, 
कर्म, अनुशय, आर्यपुद्गल, ज्ञान एवं ध्यान । इनके अतिरिक्त पुद्गलवाद के ख़ण्डन 
के लिए एक अतिरिक्त कोशस्थान की भी परिशिष्ट के रूप मे रचना की गयी थी । 
अभिषमंकोद बौद्धधर्म का विख्याततम एवं सर्वाधिक उपयोगी आकर-प्रन्थ है। 
यशोमित्र-कृत इसकी स्फुटार्था नाम की व्याख्या सस्कृत में उपलब्ध है।” वसुबन्धु का 
झुकाव सौत्रान्तिक मत की ओर था। उनके खण्डन के लिए संघभद्र नाम के सुप्रसिद्ध 
वैभाषिक आचार्य ने दो ग्रन्थ रचे--न्यायानुसारशास्त्र एव अधिभर्म-कोश-दास्त्र- 
कारिका-विभाष्य। पीछे यशोमित्र के अतिरिक्त गुणमति, पूर्णवर्धन, शमथदेव एवं 
स्थिरमति ने कोश पर व्याख्याएँ प्रस्तुत की । छठी शताब्दी के प्रारम्भ में गुणमति ने 
नालत्दा में लक्षणानुसार-शास्त्र की रचना की । पीछे गुणमति वलभी चले गये जहाँ 
स्थिरमति उनके दिष्य हुए। स्थिरमति ने पूर्णवर्धन को शिक्षा दी और पूर्णवर्धन ने 
जिनमित्र और शीलेन्द्रवोधि को । यह स्मरणीय है कि वसुवर्मा का चतुस्सत्य शास्त्र 
पाँचवी शताब्दी में रचा गया था । 
सर्वास्तिवाद-विस्तार और आमम--दवाच्वांग ने सातवी शताब्दी में सर्वास्ति- 
वादियो को अनेक स्थानों मे पाया । उन्होने सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय के स्थालकोट के 
निकट तमसा वन में ३०० भिक्षु, मतिपुर में ५००, कन्नौज के निकट नवदेव कुल मे 
५००, हथमुख में २००, वाराणसी में २,०००, नालन्दा के निकट २००, हिरण्यपर्वत 
में १,००० एवं मिनमल में १०० भिक्षु पाये थे। भारत की सीमा के बाहर भी कराशहर 
र्मे २,०००, कुचा में ५,०००, बाहलीक में १,०००, बलख और बामभियान के बीच 
३००, कबंध में ५०० और वु-सा में १,००० और काशगर में १,००० सर्वास्तिवादी 
भिक्षु उन्हें मिले थे। द्वाच्वाग ने कश्मीर में १०० विहारो में ५,००० सर्वास्तिवादी 
भिक्षुओ को पाया था। और भी अनेक स्थलो पर उनके बताये हुए विहारो में सर्वास्ति- 
वादी अवश्य रहे होगे । उड्डियान और गन्वार में जोकि पहले सर्वास्तिवादियो के प्रधान 
प्रदेश थे और अब उजड़े हुए थे, श्वाच्वाग ने २५०० विहारो के अवश्येष देखे जहाँ कि 
पहले प्राय. लगभग ३०,००० भिक्षु रहते थे। सातवी शताब्दी के अन्त में इन मे 


८-रोमन लिपि में सम्पादित, वोगिहारा, दोकियों, १६३२ ॥ 
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सर्वास्तिवादियो का भौगोलिक विवरण इस प्रकार दिया है--'उत्तर अथवा कश्मीर 
ओर उसके निकटवर्ती प्रदेश विशेष रूप से उन्ही के है। मगध में वे प्रचुर है और पूर्व 
की ओर अन्य सप्रदायो के साथ-साथ उनका भी परिचय प्राप्त होता है। उनके कुछ 
प्रतिनिधि गुजरात, मालवा और दक्षिण में भी पाये जाते है। दक्षिण चीन में उनका 
महत्त्व है ओर चपा में भी वे मिलते है" । तारानाथ के अनुसार पाल साम्राज्य काल में 
मूलसर्वास्तिवादियो का अस्तित्व था । 

कुछ उत्तरकालीन ग्रन्थों के अनुसार सर्वास्तिवादी राहुलभद्ग को अपना प्रधान 
आचार्य मानते थे”। उनकी भाषा सस्क्ृत थी, उनके चिह्न उत्पल, पद्म, मणि और 
पर्ण थे। उनके नाम प्राय मति, श्री, प्रभा, कीति और भद्र में समाप्त होते थे । उनकी 
सधाटी में वैशिष्ट्य का उल्लेख किया गया है। उनके बंस्त्र क्रांले अथवा गाढे छाल रग 
के होते थे। इर्नच के अनुसार उनकी संघाटी का निचला भाग एक सीधी रेखा में कठा 
होता था। वे भिक्षा को सीधे हाथ में ले छेते थे । 

सर्वास्तिवादियों का त्रिपिटक इस प्रकार है।---विनय-पिटक, जिसमे प्रातिमोक्ष, 
सप्तधर्म, अष्टधर्म, क्षुद्रक-परिवर्त, भिक्षुणी-विनय, एकोत्तरधर्म, उपालिपरिपृच्छा, 
एवं कुशलूपरिवते सगृहीत है; सूत्र-पिटक, प्रचलित परम्परा के अनुसार पहले तीन पादो 
की रचना शारिपुत्र और मौद्गल्यायन ने बुद्ध के जीवन-काल में की थी। चौथे पाद 
की रचना परिनिर्वाण से सो वर्ष बाद हुई थी, पाँचवें और छठे की तथा ज्ञानप्रस्थान 
की परिनिर्वाण से ३०० वर्ष बाद जिसमे दीर्घागम, मध्यमागम, सयुक्तागम एवं एको- 
त्तरागम है; तथा अभिघमेंपिटक जिसमें ज्ञानप्रस्थान, सगीतिपयरयिषाद, घर्मेस्कन्धपाद 
भ्रशप्तिपाद, विज्ञानकायपाद, घातुकायपाद एवं प्रकरणपाद गिने गये है । 

(१) ज्ञानप्रस्थानसूत्र की रचना आर्यकात्यायनीपुत्र ने की थी । झोष ६ ग्रन्थ 
इसके 'पाद' माने गये है। ज्ञानप्रस्थान आठ खण्डो में और ४४ वर्गों में इस प्रकार 
विभवत है--(१) सयुवतग्रन्थ--लौकिकाग्र वर्ग (लोकोत्तर), ज्ञान०, पुदुगल०, 


६-दे ०--नोचे । 
१०-बुंदोन, जि० २, पु० १००। 
११-सर्वास्तिवादियो के साहित्य पर द्र०--ए० सौ० बनर्जी, सर्वास्तिवाद लिटरेचर, 
तकाकुसु, जे० पी० टी० एस० १९०५, पू० ६७ प्र०। 
१२-तु ०--त्फुटार्था, पृ० १११ 


२६८ बौद्ध घरमं के व्रिकात का इत्तिहास 


श्रद्धा ०, अहीकता ०, रूप ० आदि, (२) संयोजन , (३) ज्ञान-शैक्ष और अशैक्ष, सम्यक्‌ 
और मिथ्यादृष्टि, अभिज्ञा, आर्यसत्य, आर्यपुद्गल, (४) कर्म-अकुगल, हिसा, विज्ञप्ति 
एवं अविज्ञप्ति आदि, (५) चवुर्महाभूत ०, (६) इन्द्रिय---२२ इन्द्रियाँ, त्रधातुक, 
आदि, (७) समाधि, (८) दृप्टि-स्मृत्युपस्थान, काम, सज्ञा आदि कात्यायनीपुत्र 
परिनिर्वाण के ३०० वर्ष वाद बताये गये हैं । 

(२) कहा जाता है कि सगीतिपर्यायपाद की रचना महाकोप्ठिल ने द्वितीय सगीति 
के अनन्तर वी थी। इसकी तुलना दीघ-निकाय की सगीति एवं दसुत्तर [सुत्तन्त से को 
गयी है। इसके विषय इस प्रकार है--(१) निदान--प्रन्थ का उपोद्धात, (२) 
एक धर्म, (३) द्विधर्म--- ( ११) दअ्षघर्म, (१२) उपसहार--अ्रन्थ-स्तुति । 

(३) धर्मस्कन्ध को सर्वास्तिवादी अभिधर्म का प्रधानतम ग्रन्थ कहा गया है। 
इसके २१ विभागों में मुख्यतया आध्यात्मिक प्रगति के मार्ग और उससे सम्बन्ध रखनेवाले 
घर्मो का विवरण है। इसकी विसुद्धिमर्ग से तुलना सुझायी गयी है । 

(४) प्रजप्तिशास्त्र महामौदूयल्यायन की रचना वतायी जाती है। इसके तिव्वती 
अनुवाद के तीन भाग हँ---लोकप्रन्नप्ति, कारण-प्रश्प्ति और कर्म-प्रजप्ति । 

(५) विज्ञानकायपाद के विषय मे कहा गया है कि उसकी रचना परिनिर्वाण के 

१०० वर्ष बाद श्रावस्ती के निकट बहुत देवशर्मा ने की थी। ग्रन्थ ६ भागों में विभकक्‍त 
है। पहले भाग में अतीत और अनागत घर्मो की सत्ता के विपय में मौद्गल्यायत के 
मत का खण्डन किया गया है। यह मौद्गल्यायन कदाचित्‌ मौद्गलीपुत्र रहे हो। 
ऐसी स्थिति में इस ग्रन्थ का समय अशोक के अनति दूर मानना चाहिए। दूसरे मे 
पुदूगल और बून्यता का आलोचन है, तीसरे मे हेतुप्रत्यय का, चौथे में आलम्वन श्रत्यय 
का, पाँचवें में विविध विषय हैँ, छठे में अहंत्‌ के चित्त के विषय में चर्चा है। 

(६) धातुकाय की रचना परिनिर्वाण के ३०० वर्ष बाद वसुमित्र के द्वारा वतायी 
गयी है। यशोमित्र और वुदोन ने पूर्ण को ही इसका रचयिता कहा है। वस्तुत यह 
ग्रन्थ वसुमित्र के प्रकरणपाद के चतुर्थ भाग का विस्तार है। पालि की घातुकथा से भी 
इसकी तुलना की गयी है। इसके दो खण्डो में मुख्यतया चैतसिक धर्मो का विवेचन है । 

(७) प्रकरणपाद की वसुमित्र ने पुप्करावती में रचना की थी । वसुमित्र कर्निप्क 
के समकालीन थे। कदाचित्‌ इस ग्रन्थ का मूल नाम अभिधर्म-प्रकरण था । इसके आठ 
भाग हैं। पहले में रूप, चित्त, चित्तधर्म, चित्तविप्रयुक्त सस्कार, एवं असस्कृतवम का 
विवरण है, दूसरे में दस ज्ञानो का, तीसरे में आयतनो का, चौथे में घातु, आयतन, स्व, 
एवं चैतसिको का पाँचवें में अनुशयो का, छठे में विज्ञेय, अनुमेय आदि धर्मों का, सातवें 


हीनयान के सम्प्रदाय २६९ 


मे शिक्षापद, श्रामण्यफल आदि पर अनेक प्रइनो का, तथा आठवे में उपसहत सक्षेप है। 
अंकरणपाद की तुलना थे रवादी अभिधर्म के विभग से की गयी है। 
पालि के खुहुक+निकाय में सगृहीत अनेक ग्रन्थों को सर्वास्तिवादियो ने त्रिपिटक के 
अन्दर नही रखा है। जातक, अवदान, घर्मंपद एव उदानवर्ग सर्वास्तिवादियों के निकट 
भी विदित थे यद्यपि उन्हे त्रिपिटक के बाहर रखा गया है। व्याख्या-साहित्य भी इस 
सम्प्रदाय में प्रभूत मात्रा मे रचा गया, इनकी विनय की व्ययख्या सनक्षिप्त है, पर 
अंभिधघमंपिटक की दो विभापाएँ उपछब्ध हैं। इनमें से विपुलतर आकार की विभापा 
वस्तुत ज्ञान-प्रस्थानशास्त्र का भाष्य है जो कि सर्वास्तिवादियों के विभिन्न सम्प्रदायो 
और सिद्धान्तो का एक विद्याल कोष है। इनके अतिरिक्त सर्वास्तिवादियो के साहित्य 
में अनेक प्रकरण ग्रन्थ भी सम्मिलित है। इनमे प्राचीनतम पचवस्तु अथवा पंचघर्म 
नाम के तीन सदर्भ हैं जिनकी रचना धर्मत्रात और दो अन्य आचार्यो के द्वारा मानी 
गयी है। इनमे से प्राचीनतम दूसरी शताब्दी की रचना है। इस ग्रन्थ में समस्त धर्मो 
को पचधा विभाजित किया गया है--चित्त, चैत्त, चित्तविप्रयुक्त रूप, एव असस्कृत । 
एक दूसरा ग्रन्थ-समूह धर्मेश्री, उपशान्त एवं धर्मत्रात के द्वारा रचित अभिघर्ससार 
अथवा अभिषरंहदय से वनता है। इनमे से प्रत्येक मे दस अध्याय हैं जिनमें कि धातु, 
सस्कफार कर्म, अनुशय, आर्यचरित, ज्ञान, समाधि, सुत्र, सयुक्त एव शास्त्र की चर्चा हे। 
इन दो ग्रल्व-समूहो के अतिरिक्त तीन अन्य विशिष्ट ग्रन्थ है--वसुमित्र की अभिधर्म 
सम्बन्धी कृति, घोष का अभिधर्मामृतरस, एव सघभद्व के आचाये स्कन्धिल का अभि- 
अर्मावतारप्रकरण । इनके अतिरिक्त एक अन्य प्राचीन ग्रन्थ छोकप्रज्ञप्ति है जिसमे 
बोढ-दृष्टि से विश्व-वर्णन किया गया है और अनेक जनपद, नगर, आदि का उल्लेख 
है। वसुबन्धु एव सघभद्ग की रचनाओ का ऊपर उल्लेख किया गया है। 
सर्वास्तिवाद का मूलसिद्धान्त--वैभाषिक और सौन्नातिक व्याद्या--वैभाषिको 
का अभ्युपगम है कि अतीत और अनागत धर्म द्रव्यसत्‌ हैं। किन्तु सस्क्ृत-लक्षणों 
के योग के कारण सस्क्ृत-धर्मो का शाइवतत्व प्रसक्‍त नही होता” | सस्कृत-लक्षण 
चार हैँ (--उत्पाद, स्थिति, व्यय, एव निरोध अथवा अनित्यता। आपातत. विरुद्ध- 
कारी होने पर भी ये वस्तुत सहयोगपूर्वक एक साथ व्यापार करते है । भविष्य से 
भूत की ओर जाता हुआ समय का मार्ग जिस वर्तमान के मोड पर प्रकट होता है वही 
य चार लैक्षण बटमारो के समान नित्य-सबद्ध रहते हैँ | उत्पाद-लक्षण कालाघ्वा 
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के यात्री धर्म को अनागत से खीच कर वर्तमान में लाता है, स्थिति-लक्षण उसे पकड़े 
रहता है, व्यय-लक्षण उसे मारता है एव निरोघ-लक्षण उसे अतीत में डाल देता है । 

धर्मो की त्रयध्विक सत्ता को प्रमाणित करने के लिए वसुबन्धु ने चार युक्तियो की 
चर्चा की है-- (१) आगम में अतीत और अनागत धर्मो की उक्ति है। सयूक्तागभ में 
कहा गया है---रूपमनित्यमतीतमनागतम्‌ । क. पुनर्वादः प्रत्युत्पन्नस्थ । एवं दर्शी 
श्रुतवान्‌ आर्यश्रावको5तीते रूपेनपेक्षको भवति। अनागत रूप नाभिनन्दति। प्रत्युत्पन्नस्य 
रूपस्थ निविदे विरागाय निरोधाय प्रतिपन्नोभवति । अतीत चेद्भिक्षवों रूप नाभ- 
विष्यन्न श्रुतवानार्यश्रावको---* ।” यह तो अतीतानागत धर्मों के अस्तित्व की कण्ठत- 
उक्ति है!'। अर्थत भी इसका अभिधान किया गया है---द्वय प्रतीत्य विज्ञानम्‌ उत्पद्यते। 
कतमद्‌ दृयम्‌ ? चक्षुरिन्द्रिय च प्रतीत्य रूप च ---मनरच धघर्माइच"। मनोविज्ञान 
के विषय अतीत और अनागत धर्म होते है । यदि उनकी सत्ता न होती तो वे मनोविज्ञान 
के आलम्ब्नन-प्रत्यय किस प्रकार हो सकते थे; (३) यह अनुमानत भी सिद्ध है कि 
अतीतानागत-विषयक विज्ञान के आलरूम्बन होने के कारण अतीतानागत धर्मो का 
अस्तित्व स्वीकार्य है। (४) अतीत धर्मों की सत्ता उनके विपाक से भी प्रकट होती है । 
कर्म अतीत होने पर भी अपना फल प्रदान करते है। अतएवं उनका अस्तित्व मानना 
होगा । 

सर्वास्तिवादी समस्त अतीत और अनागत वर्मो का द्रव्यत' अस्तित्व मानते थे । 
कुछ अन्य सम्प्रदायो मे यह सिद्धान्त अशत. अभ्युपगत था---वे अतीत धर्म अस्तित्वयुक्त 
हैँ जिनका विपाक शेष है। इन्हें विभज्यवादी कहा गया है। काश्यपीय सम्प्रदाय का 
भी यही मत था। 

यचपि घर्मो की द्रव्यत सत्ता त्रयध्चिक है तथापि तीनो अध्वा विविकत हैँ, एंव 
धर्मस्वभाव के त्रैकालिक होते हुए भी अध्व-मेद के अनुसार धर्मो का अस्तित्व-मैद अवश्य 
स्वीकार्य है। इस प्रश्न परजोकि कालतत्व का मर्मोद्घाटन चाहता-है, कनिप्ककालीन 
सगीति के विभिन्न मतो का इस प्रकार सग्रह किया गया है---/चतुविधा .॥ एते भाव- 
लक्षणावस्था-त्यथा-न्यथिका ह्ूया ॥ तृतीय शोभनो5व्वान कारित्रेण व्यवस्विता ।।7 
भावान्यथात्व भदन्त धर्म्रात का मत था। इसके अनुसार भूत-भविष्य-वर्तमान की 
भेद द्रव्य-भेद न होकर भाव-भेद है। उदाहरण के लिए स्वर्णपात्र का भग अथवा दुग्व 
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का दधिभाव लिये जा सकते है। पहले में सस्थानभेद हो जाता है, वर्ण-मेद नही, दूसरे 
में गुण-भेद हो जाता है, वर्णभेद नही । तात्पये यह है कि जिस प्रकार उन उदाहरणो में 
द्रव्य-भेद न होते हुए भी आकृति, गुण आदि के भेद से भाव-भेद हो जाता है, ऐसे ही घर्मों 
का अध्व-संक्रमण में अनागत-भाव, अत्युत्पन्च-भाव एवं अतीतभाव बदल जाते है, किन्चु 
द्रव्यत अस्तित्व नहीं बदलता । 
भदन्त घोषक ने लक्षणान्यथात्व का समर्थन किया है। इसके अनुसार प्रत्यृत्पन्न 
होने मे धर्म प्रत्युत्पश्नलक्षण से युक्त होता है, किन्तु अनागत-लक्षण अथवा अतीत-लक्षण 
से अवियुक्त नही होता । ऐसे ही अनागत अथवा अतीत होने मे लक्षणान्तर से अवियोग 
स्वीकार है। उदाहरण के लिए यदि एक स्त्री में पुरुष अनुरक्त हो तो वह अन्य स्त्रियों 
में विरक्‍्त नही माना जाता। जो पघर्मे अनागत है वही प्रत्युत्पन्न एव अतीत होता है। 
अध्व-भेद में केवल विभिन्न लक्षण वृत्तिकाम करते है यद्यपि लक्षणान्तर अविद्यमान 
नही होते । 
भदन्त वसुमित्र अवस्थान्यथात्व के प्रतिपादक थे । जैसे इकाई, दहाई आदि के 
स्थानो पर रखी हुई 'गुलिका' एक, दस आदि हो जाती है, ऐसे ही धर्म अवस्थान्तर प्राप्त 
कर अध्वभेद सम्पादित करते है । भदन्त बुद्धदेव ने अन्यथान्यथात्व अथवा अपेक्षान्य- 
थात्व का समर्थन किया। अतीत, अनागत आदि भेद ऐसे ही आपेक्षिक हैँ जैसे एक ही 
स्त्री परापेक्षया दुहिता अथवा माता होती है। अतीत आदि का भेद किसकी अपेक्षा 
रखता है, इस पर दो व्याख्याएँ इस मत की प्रस्तुत की गयी है । एक के अनुसार अतीत 
आदिसश्त्युत्यन्न एव अनागत आदि की अपेक्षा रखते है, दूसरी के अनुसार पूर्ववर्ती की 
अपेक्षा अनागत की प्रसिद्ध होती*“है, परवर्ती की अपेक्षा अतीत की । पहली व्याख्या 
संघभद्व के अनुसार है। दूसरी विभाषा में उल्लिखित है। 
सर्वास्तिवाद के इन चार मुख्य आचार्यों के मत विभाषा में वर्णित है। वसुबन्धु 
भावान्यथात्ववाद को एक प्रकार का प्रच्छन्न साख्य परिणामवाद बताते हैं। लक्षणान्य- 
थाल्व और अपेक्षान्यथात्व मानने में अध्व-सकर अनिवार्य है। अत वसुमित्र का 
मत ही श्रेप्ठ है। अध्वभेद का आधार अवस्था अथवा कारित्र है। जो धर्म अभी 
कार्यशील नही है वह अनागत है। जो कार्यशील है वह प्रत्युत्पन्न है। जो कार्यशाली 
होकर कार्य-विरत है वह अतीत है। 
वेभाक्फो के द्वारा सर्वास्तिवाद की इस प्रकार व्याख्या सौच्रान्तिको की अभिमत 
नही थी। क्ैमोंके स्वभाव को नित्य तथा उनके भाव को अनित्य नही माना जा सकता। 
कारित्र का आविर्भाव और तिरोभाव दुर्वोध है। 'कि विध्न तदपि कथ नान्यदघ्वा न 
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युज्यते । तथा सन्‌ किमजो नष्टो गम्भीरा जातु धर्मता ॥77। वैभाषिकों को कहना 
पडता है कि धर्मता गम्भीर है। वस्तुत सौत्रान्तिको के अनुसार सर्वास्तिवाद की 
दूसरी व्याख्या करनी चाहिए। सर्व गब्द से तात्पय द्वादण आयतनों से है। सम 
वच्चति हादसायतनानि । इन आयतनो की ही सत्ता स्वीकाये है , किन्तु यह सत्ता 
अनित्य है। धर्म न होकर उत्पन्न होते है एव निरुद्ध होकर पुन. अमावकोटि में गिरते है। 
सर्वास्तिवाद की इस प्रकार दो प्रमुख व्याख्याएँ थी---वैभाषिक और सौत्रातिक 
वैभाषिक त्रिकाल-भेद मानते हुए और धर्मो का अनित्यत्व स्वीकार करते हुए भी धर्म- 
स्वभाव को नित्य एवं त्रैकालिक मानते थे। द्रव्यत धर्मो का अस्तित्व सदा वना रहता 
है। किन्तु इनके भाव, लक्षण अथवा अवस्था या कारित्र मे भेद हो जाता है। सौत्रा- 
न्तिक इसे शाइवतवाद वताते हुए वाह्मय और आध्यात्मिक आयतनो की सत्ता के स्वीकार 
को ही वास्तविक सर्वास्तिवाद कहते थे। वैभाषिक मत प्राचीनतर प्रतीत होता है। 
यह सम्भवत साख्य के परिणामवाद से प्रभावित था। सौच्रान्तिक मत अधिक सुक्षम 
और विकसित लगता है। ब्राह्मण ग्रन्थों में सर्वास्तिवाद की सौत्रातिक व्याख्या ही 
विदित होती है। 
ब्राह्मण ग्रन्थों में सर्वास्तिवादियों को योगाचार एवं शून्यवाद से वाह्यार्थवादी 
होने के कारण भिन्न माना गया है। सर्वदर्शनसंग्रह में कहा गया है---ति च माध्यमिकयो- 
गाचारसौत्रातिक वैभाषिकसज्ञाभि प्रसिद्धा बौद्धा. यथाक्रम सर्वशून्यत्ववाह्मार्थशून्यत्व 
वाह्यार्थानुमेयत्ववाद्मार्थप्रत्यक्षत्ववादानातिप्ठन्ते'' | अर्थात्‌ जहाँ वैभाषिक बाह्यार्थो 
की प्रत्यक्षगम्य सत्ता मानते थे, सौतच्रातिक उन्हें केवल अनुमानगम्य मानते थे। शकरा 
चार्य का कहना है--तत्रैते त्रयो वादिनों भवन्ति । केचित्‌ सर्वास्तित्ववादिन कैचिद्‌ 
विज्ञानास्तित्वमात्रवादिन अन्ये पुन सर्वशृन्यत्ववादिन इति । तत्र ते सर्वास्तित्ववा- 
दिनो वाह्ममान्तर च वस्त्वम्युपगच्छन्ति भूत भौतिक च चित्त चैत्त च।* यहाँ स्पप्ट 
ही सर्वमस्ति' में सर्व के अर्थ किये गये है--वाह्य और आन्तर दोनो. प्रकार के पदार्थ _। 
इस व्याख्या के अनुसार सर्वास्तिवादियों का मुख्य तात्पर्य विज्ञानवाद एवं धून्यवाद कै 


१७-कोश, ५ पृ० ५६-५७ 

१८-बही, पृ० ६४, विद्येषत', पादटिप्पणी, २। 

१९-सर्वदर्शनसंग्रह (पुना, १९२८), पृ० ७। 

२०-अहमसूत्रशाडु रभाष्य (बम्बई, १९२७), पृ० २२९ । 

२१-तु० भामती--यद्यपि वेभाषिक सौत्रान्तिकयोरवान्तरमतभेदो5स्ति तथापि 
सर्वास्तिता यामस्ति सम्प्नतिपत्तिरित्ये की कृत्योपन्यास ।” 


हीनयान के सम्प्रदाय श्७३ 


विरुद्ध सर्वार्थास्तित्व का प्रतिपादन करना था । किन्तु यह स्मरणीय है कि जिस समय 
सर्वास्तिवाद का प्रथम अभ्युदय हुआ उस समय वौद्धो मे वाह्यार्थनिवेधक 'विज्ञानवाद' 
का किसी निकाय में पता नही चलता । अतएव सर्वास्तिवाद को भी वाह्यार्थवाद की 
घोषणा नही माना जा सकता । इसके विपरीत कुछ विद्वानों की यह व्याख्या भी स्मरणीय 
है कि वौद्धो मे अनुभव-निरपेक्ष 'वाह्म' वस्तु की सत्ता किसी भी सम्प्रदाय में स्वीकार्य 
नही है। सर्वत्र अनुभव-प्रवाह के अन्तर्भूत धर्मों का ही विश्लेषण अभिप्रेत है। इस 
दुष्टि से सद्धमंमात्र एक प्रकार से 'प्रतिभासवाद' (फेनोमेनलिज्म ) सिद्ध हो जाता हे '। 

वेभाषिक अभिधर्म--ऊपर कहा गया है कि सर्वास्तिवाद का मूल अभिप्राय अतीत 
और अनागत धर्मो के अस्तित्व-स्वीकार में था। इस मत का उद्गम इस प्रकार विभाव- 
नीय है--धर्मो की पारमाथिकता स्वीकार करने पर उनके क्षणिकत्व के साथ उसके 
विरोध-परिहार के लिए यह कल्पना सुलभावकाशञ्ञ है कि धर्मो का स्वभाव त्रिकालवर्ती 
है , यद्यपि अध्वभेद अवश्य सम्पन्न होता है। प्रत्येक वस्तु के चार सस्क्ृत-लक्षण ह--- 
उत्पाद, स्थिति, व्यय और अनित्यता। ये एक साथ ही वस्तु को धर दवाते हैं ओर 
वह इनके कारण अध्व-सक्रमण करती है--भअनागत से प्रत्युत्यन्न, प्रत्युत्पन्न से अतीत । 
किन्तु तीनो अघ्बो में उसका प्रतिविशिष्ट स्वभाव अपनाया रहता है। वैभाषिको 


के स्थिर-स्वभाव धर्म साख्यो के तत्त्वो के समान प्रतीत होते है। 
सर्वास्तिवादी अभिधर्म में ७५ धर्मो की सत्ता स्वीकार की गयी है। उनका प्रदर्शन 





अघोलिखित प्रकार से हो सकता है-- 
धर्मा (७५) 
| 
ध 
सस्कृत (७२) असस्क्ृत (३) 
|| -+----_- 


। । | 
सप (११) चित (१) जल चित्तविप्रयुकत आकाञ निरोब 
चैत्त (४६) सस्कार (१४) । 
) 3-.....-+44.व६०4+. नी 33 अनन्‍न्‍ननमीनन- 
अत इक । | 
व के अविधस्त | प्रतिसख्या० अग्रतिसस्या ० 
(५) (५) | 
ली मल नल न पलक 
महाभूमिक कुद्लमहा० क्लेगमहा- अकुगशल- उपक्लेश अनियत 
(१०). (१०) भूमिक(६) महा० (२) भूमिक(१०) भूमिक(८) 


२२-इसका विस्तृत प्रतिपादन, रोजेनवर्ग, दी प्रोव्लेम देर वुद्धिस्तिशेत फिडोजोफी । 


श्औे 


र्छ्ड वीद्ध धर्म के त्रिकास का इतिहास 


रूप, चित्त, चैत्त, चित्तविश्रयुक्त, एव असस्क्ृत, इन्हें पच धर्म कहा जाता था। 
इनका स्कन्‍्ध, धातु गौर आयतनो से सम्बन्ध इस प्रकार दिखाया जा सकता है-- 


पंचघसे ५ स्कन्ध १२ आयतन १८ घातु 
डेप ० गदत तार ८३ 0 अनाज ॥ लिये :मात 
(१) रूप व्सन्‍स्कत्य उ+> | ५ विपय + # ५ विपय-घातु 
५ इद्रिय-विज्ञानधातु 
(२) चित्त ++ विज्ञानस्कन्ध -- मन-आयतन रू [- मनो-धातु 
मनो-विज्ञान-बातु 
(वेदनास्कन्ध ) 
(३) चैत्त (सजास्कन्व ) ' रचधर्मायतन स्ञधमम-वातु 
(सस्कारस्कन्ध ) 
(४) चित्त-विप्रयुक्त 3 
(५) असस्क्ृत 


प्रकारान्तर से घर्मो को सात्नव एवं अनास्रव वताया गया है। मार्ग-वर्जित सस्क्ृत- 
धर्म सावग्व कहलाते है । अनाख्रव-धर्मो में मार्ग-सत्य और त्रिविध जसस्क्कत धर्मो का 
सग्रह किया गया है। ऊपर निर्दिप्ट तीन असस्क्ृतो का अभम्युपगम सर्वास्तिवाद का 
प्रसिद्ध वैशिष्ट्य है। अभिवर्मकोश के प्रारम्भ में ही वयुवन्धु ने अभिधर्म की परिभाषा 
की है--'प्रशामछा सानुचराभिधर्म ' अर्थात्‌ सानुचर अमला प्रज्ञा ही अभिधर्म है। 
अमला प्रजा के अर्थ हैँ अनाखवम्नज्ञा । प्रज्ञा का अर्थ है घर्म-प्रविचय | पुष्पो के समान 
व्यवकीर्ण धर्मों को चुन-चुन कर विभाजित और सगृहीत करता ही धर्म-प्रविचय' है। 
प्रजा के अनुचर से तात्पथ॑ प्रज्ञा के सहभू अनास्रवधर्मो से है। यह परिभाषा पारमार्थिक 
अभिषर्म की है। इस विमल प्रज्ञा की प्राप्ति के लिए जो लौकिक प्रज्ञा एव शास्त्र आव- 
उयक हूँ वे भी साकेतिक एवं साव्यवहारिक रुप से अभिषर्म कहलाते है । धर्म का क्षण 
स्वलक्षण-घारण बताया यया है। यह स्मरणीय है कि वौद्ध दृष्टि से गुण और गुणी का 
“ज्षेद अपारमार्थिक है एव वस्तुओ के प्रतिविश्िष्ट लक्षणो को ध्यान में रखते हुए उतके 
सानात्व जौर पृथकत्व का प्रतिपादन किया गया है। 
आकाश अतावरण स्वभाव है अर्थात्‌ आकाण किसी के रोध अयवा वाघा का का र॒य 
नहीं ना । आाकाण में रूप का अवाध सचार होता है। आऊाण दप से ने आयूते 
नए है, न अपगत | सौचान्तिकों का मत भिन्न चा। वे आकाश को रुपामावन्मात 
है 3 और उसे अवन्तु मानते थे। दो निरोध--प्रतिसस्था-निरोध एंव अप्रतिनत्या- 


्जै । 


न 
की. 


र ठै। यहां पर 
मिरोध है। पुवऋ-पृथऋ विसयोग को प्रतिसस्या-निरोध कहा गया हू। हि 


होनयान के सम्प्रदाय र्छ्प्‌ 


साख्रव धर्म से विसयोग अभिग्रेत हैं। यह विसयोग वास्तविक धर्म है एवं नित्य हे । 
प्रतिसस्या अथवा सत्य के साक्षात्कार से इसकी प्राप्ति होती है। यही नित्यनिरोध 
निर्वाण कहा जाता हे । दस प्रकार प्रतिसर्या-निरोध वस्तुत ज्ञान के द्वारा साक्षात्कृत 
निर्वाण का ही दूसरा नाम है। अप्रतिसख्या-निरोध से तात्पर्य उस निरोध से है जो कि 
उत्पाद का अत्यन्त विध्नभूत है। इसकी प्राप्ति सत्य के साक्षात्कार से न होकर प्रत्यय- 
वैकल्य से होती है। उदाहरण के लिए जब आँखे और मन किसी एक रूप मे आसक्त 
होते है उस समय अन्य रूप, शब्द, गन्ध आदि का ग्रहण नही होता अर्थात्‌ वे वर्तमान काल 
का अतिक्रमण कर अतीत हो जाते हैं। उनकी उत्पत्ति हो सकती थी, किन्तु प्रत्यय- 
वैकल्य के कारण नही हो सकी । यही अप्रतिसख्या-निरोध है। 
जिन सस्कृत धर्मो का ऊपर उल्लेख किया गया हे, उनसे रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार 
एव विज्ञान--ये पाँच रकन्ध सयूहीत है । इनके अन्य नाम हैँ अध्व, कथावस्तु, सनिस्सार 
एवं सवस्तुक । अब्च गव्द से त्रिविध कारू का सकेत होता है। कथावस्तु से तात्पर्य 
वाक्य-विपय से है। सनिस्सार के अर्थ है जिनसे निस्सरण होता है। सवस्तुक के 
तात्पयें है सहेतुक । इन आख्याओ से सस्कृत-धर्मो की कालिकता, वाक्य-विपयता, 
हेयता एवं कारणनियम सूचित होते हैं। इन उपादान-स्कन्धों को सरण, दु खसमुदय, 
लोक, दृष्टिस्थान और भव भी कहा जाता है। पॉँच स्कन्धो मे पहला रूप हे। रूप के 
धारा पॉच इन्द्रियों, उनके पाँच विषय एवं अविज्ञप्ति का ग्रहण होता है। पॉँच इन्द्रियाँ 
एवं उनके विषय सुविदित है। इन विषयो के विज्ञानों के आश्रय, चक्षु आदि पाँच 
इन्द्रियाँ रूपप्रसाद कही गयी है । रूपप्रसाद से तात्पयें सूक्ष्म एवं अतीन्द्रिय रूप अथवा 
भौतिक घातु से है। इसको मणि-प्रभा के सदुश कहा गया है, अच्छेद्य, अदाह्म, गृरुत्व- 
हीन। “जिस पुद्गलक का चित्त विक्षिप्त है अथवा जो अचित्तक है उसका महाभूत-हेतुक 
कुशल और अकुशलर प्रवाह अविज्ञप्ति कहलाता है!। अचित्तक से तात्पर्य उनसे है जो 
असज्ञि-समापत्ति एव निरोध-समापत्ति मे समापन्न है । अविज्ञप्ति कायिक और वाचिक 
कर्म के संदुश रूप-स्वभाव और क्रिया-स्वभाव है, किन्तु उससे कुछ विज्ञापित एव सूचित 
नही होता । समासत विज्ञप्ति और समाधि से सभूत कुशछ और अकुशल रूप अवि- 
शप्तिहें। इसकी तुलना “अदृष्ट' से करनी चाहिए। सौत्रान्तिक अविज्नप्ति को स्वीकार 
नही करते और त थेरवादी उसे मानते है । सघभद्ग के अनुसार वसुवन्धु ने अविज्ञप्ति के 
वैभाषिक लक्षण का ठीक निरूपण नही किया हे । 
रूप-स्कन्ध में सगृहीत इन्द्रिया, उनके विपय, एवं अविजप्ति, सब चार महाभूतो 
पर आश्रित भौतिक धर्म है। इनमे पाँच विषय प्रत्यन ग्राह्म है, जेप जनुमेय है । महा- 


श्ज्द बाद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


भूत ही मूल रुपवर्म है, थेप उनसे उद्भूत उपाठाय रप' हैं। इस प्रकार रूप भूत 


बाधित बा पीड़ित हो । निरुक्ति की दृष्टि से यह सन्दिग्व है क्योकि रूप भिन्न है स-्‌' 
अथवा लुपू भिन्न । रुप्यते इति त्प' नतु रुप्यत इति लुप्यते इति वा। पालि में अवब्य 
यह रूप-मेद लुप्त' हो गया है। रूप का वाघन विपरिणाम अथवा विक्रिया से 
वाया गया है। मतान्तर से रूप का लक्षण सप्रतिघत्व अथवा प्रतिधात है। प्रतिघात 
का अर्थ है स्थान घेरना (यहेशमावृणोति'), अपने स्थान पर दूसरे की उत्पत्ति का 
प्रतिवन्‍्चक होना 'स्वदेशे परस्योत्पत्तिप्रतिवन्ध ' तीन प्रकार के प्रतिघात बताये गये 
हैं--आवरण-प्रतिघात, विपय-प्रतिघात, आलूम्बन-प्रतिधात । इनमें पहला पूर्वोक्ति 
छैशिक प्रतिवन्ध है। दूसरा इन्द्रियो पर उनके विषयो का 'निपात' है जिससे इच्द्धियाँ 
व्यापारित होती हैं। तीसरा चित्त-चैत्त पर उनके आलरूम्वबन का बाघात है। सप्रति- 
घत्व की विलक्षण परिभाषा दी है--जिन वस्तुओ से एकाथिक की समान देश में स्थिति 
अऋिपनीय हो वे सप्रतिघ हैं। यत्रोत्पित्सोमेन्स प्रतिघात शक्‍यते (परे ) कर्तुम्‌ । 
तदेव से प्रति तद्विपर्ययादप्रतिघमिप्टम्‌ ।! एक अन्य निर्वेचन के अनुसार तत्रेदमिहा- 
मुद्रेति निस्पणादल्पम्‌ /! सघभद्र के अनुसार पूर्व-कर्म के निरूपण के कारण व 
बह मजा होती है। 

अविनप्ति में सूप के वाधन अथवा प्रतिघात (+>देगावरण )---त्प लक्षण साक्षात्‌ 
व्याप्त नही होते, किन्तु मविन्नप्ति महाभूतो पर आश्रित है और अतएवलूप है। 

भूत और भौतिक परमाणु-निर्मित हैं। चार महाभूतो के पृथक्‌-पृथक परमायु 
है, रूप-प्रसाद के पृथक जिन्हें पचविव कहा गया है, एव पाँच विपयो के पूृथक्‌ । परमायु 
दिग्मेद-हीन एवं निरवयव होते हैं । वे एक दूसरे का स्पर्ण नही कर सकते अयवा उतकी 
परस्पर लय अथवा सावयवत्व मानना होंगा । उन्हें सान्‍्तर भी नहीं मात्रा जा सवता, 
अत्यथा आन्तरालिक आकात में उनकी गति एवं परस्पर उपसर्पण दुविवार होगा। 
दसरी और उनका निरन्तरत्व साब्निष्यमात्र का द्योतक है। इन स्थिति में उतकी 
पृथक अवस्यिति उनके सप्रतिघात से नियत रहती है । किन्तु ये परमाणु एककर्श 
उपलब्ध नही होते। चार महानूतो के परमाणु झब्दवर्जित चार बाह्य आयतनों के 
परमाणुओं के साथ एक सघाताणु का निर्माण करते है और कामवातु मे यहीं आठ 
परमाणुओं का समूह उपलब्ध अणुओ में न्यूनतम है। इस सघाताणु को अष्टद्वव्यके 
यरमाणु भी कहा गया है। यह सूक्ष्मतम वस्तु न होकर सूक्ष्मतम र्प-सव्ात है । 


)] 
सं 


कार्येन्द्रिय का परमाणु जुडने से वव-द्वव्यक कार्येन्द्रिय द्रव्य सम्पन्न होता है। जे 
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इन्द्रियाँ दश-द्रव्यक होती हैं क्योकि वे कार्येन्द्रिय प्रतिवद्ध हैं। शब्द की उत्पत्ति के लिए 
एकादश द्रव्यक सघाताणु आवश्यक है। रूप-धातु मे गन्ध और इसके अभाव के कारण 
वहाँ के परमाणु पट्‌-सप्त-अप्टद्रव्यक है। 
पृथ्वी, जल, तेज और वायु के लक्षण क्रमश कठिनत्व, द्रवत्व, उष्णत्व, एव ईरणा 
अथवा गति हैं । इनका अविनिर्भाग होता है भर्थात्‌ इनके परमाणु सदा साथ विद्यमान 
रहते हैं। औरो के साथ रहते हुए भी जो पटुतम होता है उसकी उपलब्धि होती है। 
अनुपलब्ध भूतों की सत्ता अनुमेय है। सौत्रातिको के अनुसार अनुपलब्ध महाभूत 
केवल बीजत होते है, कार्यत नही । 
वेदना-स्कन्ध से तात्पर्य सुख, दु ख एव अदु खासुख अनुभवों से है। सज्ञा निमिचो- 
दग्नहणात्मिका है। निमित्त से वस्तु की विभिन्न शवस्थाएँ सूचित की जाती हैं। उद्‌- 
ग्रहण का अर्थ परिच्छेद है। रूप, विज्ञान, वेदना और सज्ञा के अतिरिक्त सब सस्कार 
संस्कारस्कन्ध मे सगृहीत है। प्रत्येक विषय की विज्ञप्ति विज्ञान कहलाती है। इसके 
स्पष्ट ही छ भेद है जोकि पाँच इन्द्रियो से और मन से सम्बन्ध रखते है। इन छ. 
विज्ञानो के अतिरिक्त किसी मन की सत्ता नही है, किन्तु जो-जो विज्ञान समननन्‍्तर- 
'निरुद्ध होता है वही मनोधातु की आख्या प्राप्त करता है। जैसे, पुत्र ही पिता बन जाता 
है। पाँच विज्ञानो के आश्रय पाँच रूपी इन्द्रियों हैं । मनोविज्ञान का आश्रय हृदय-वस्तु- 
सदु॥॥् कोई रूपी इन्द्रिय नही है। अनन्तरातीत विज्ञान ही उसका आश्रय है एव इस 
वाश्नय की प्रसिद्धि के लिए ही उसका पृथक्‌ नाम मनोघातु दिया जाता है। 
सस्कार-स्कन्ध के दो भाग हँ--चित्त-सम्प्रयुक्तसस्कार, एवं चित्त-विप्रयुक्त- 
सस्कार । वेदना-स्कन्ध और सज्ञा-स्कन्ध चित्त-सम्प्रयुक्त सस्कारो में सगृहीत है। 
चित्त-विप्रयुक्त अथवा चैत्त धर्म ४६ है--(१) १० चित्त-महाभूमिक-धर्म, (२) 
१० कुशलू-महाभूमिक-धर्म, (३) ६ ब्लेक्ष-महाभूमिक-धर्म, (४) २ अकुशलू-महा- 
भूमिक-घर्म, (५) १० उपक्लेश-भूमिक-धर्म, (६) ८ अनियत-भूमिक-धर्म। इनका 
विवरण निम्नोक्त है-- 
(१) चित्तमहाभूमिक-धर्म--वेदना, सज्ञा, चेतना, स्पर्श, छन्द, प्रज्ञा, स्मृति, 
मनसिकार, अधिमोक्ष एव समाधि । 
(२) कुशल-महाभूमिक-घर्म--श्रद्धा, वीर्य, उपेक्षा, छी, अपत्रपा, अलोभ, अद्वेष, 
अहिसा, प्रश्नब्धि, एव अप्रमाद । 
(३) क्लेश-महाभूमिक-घर्म--मोह, प्रमाद, कीसीघ, अश्रद्धा, स्त्यान, औद्धत्य । 
(४) अकुशलमहाभूमिक-धर्म--अही, अनपत्रपा 
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(५) उपक्‍लेश-भूमिक-घर्म--ऋ्रोव, म्रक्ष, मात्सर्य, ईर्प्या, प्रदास, विहिसा, 
उपनाह, माया, जाक्य एव मद । 

(६) अनियत-भूमिक-धर्म--कौकहृत्य, मृद्ध, वितकें, विचार, राग, द्वेंप, मान, 
एवं विचिकित्सा । वितर्क और विचार मनोजल्प- 
रूप हैं। वैभाषिक सब चित्तों मे वितर्क मानते थे 
और उसे स्वभाव-विकल्प कहते थे। वसुवन्धु 
सर्वथा निविकल्प विज्ञान स्वीकार करते हैं । 

-चित्त-विप्रयुक्त-सस्कार १४ हँ--प्राप्ति, अप्राप्ति (ये दोनो स्वसन्तान-गत धर्मो 
की तथा दो निरोधो की होती है ।), निकायसमागता (जो जाति' अथवा 'सामार्यं 
से तुलनीय है) आसज्ञिक (आसन्रि सत्त्वो मे उपपत्या चित्त-चैत्त का निरोध ), असज्ञि- 
समापत्ति, निरोब-समापत्ति, जीवित, जाति, स्थिति, जरा, अनित्यता [ये चार 
'सस्कृत-लक्षण'” कहलाते है ) चनाम-काय, पद-काय, एवं व्यजन-काय । 

सर्वास्तिवादी कार्य-कारण-भाव के विश्लेषण के द्वारा ४ प्रत्यय, ६ हेतु, एव ५ फलछो 

का अस्तित्व निर्धारित करते है। हेतु-प्रत्यय, समनन्‍्तर-प्रत्यय, आलम्बन-अ्रत्यय, 
एवं अधिपति-प्रत्यय--ये चार प्रत्यय है । हेतु-प्रत्यय पचविध हँ--सहमू-हैतु, सम्प्रयुक्त- 
हेतु, सभाग-हैतु, सर्वत्रग-हेतु, एवं विपाक-हेतु । चार महाभूत साथ ही रहते हैँ, अत 
वे सहभू-हेतु है। सहभू-हेतु परस्पर फलोत्पादक होते हैं। चित्त और चैत्त, लक्षण और 
लक्ष्य का भी यही सम्बन्ध है । चित्त और चैत्त, धर्मो का विद्ेप घनिष्ठ सम्बन्ध सम्प्र- 
युक्‍तहेतु' से द्योतित होता है। सदृश-घर्मं सभाग-हेतु होते है। सर्वत्रग-हेतु कलेश-गर्त 
होता है, विपाक-हेतु कर्म-गत । अव्यव हित-पूर्ववर्ती चित्त समनन्तर-श्रत्यय कहलादा, 
है। विज्ञान के विपय आलम्बन-प्रत्यय बनते है। अधिपति-प्रत्यय नियतपूर्ववर्ती होता 
है। पूर्वोक्त पाँच हेतुओ के अतिरिक्त कारण-हेतु को सम्मिलित कर छ हैंतुआ की 
परिगणन होता है। पाँच फल हँ--पुरुषकार-फल, निप्पन्द-फल, विपाक-फल, अधि- 
' पति-फल, एव विसयोग-फल | हि 
यह स्मरणीय है कि कारण-हेतु मे कारणो का सामान्यत. निर्दश है। सभी सर 
और असस्छृत धर्म किसी-न-किसी प्रकार से कारण-हेतु होते है। कारण-हेंतु मं सम- 
नन्‍्तर, आलम्बन, एवं अविपति ग्रत्यय सगृहीत है। कारण-हेतु का फल 5 
फल कहलाता है। सहभू और सम्प्रयुक्त हेनुओ के फल पुरुषकार-फल वहें जाते है | 
सभाग-हैतु का फल निष्पन्द-फल होता है। ऐसे ही सर्वश्रग-हेतु का फछ भी ५5343 


स्क््त 
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फल कहा जाता है। विपाक-फल विपाक-हेतु से उत्पन्न होता हे। विसयोग-फल 
वास्तव मे निर्वाण ही है। यह उत्पन्न नही होता । इसकी केवल ग्राप्ति होती है । 
इन प्रत्ययो, हेतुओं और फलो का इस प्रकार प्रदर्शन किया जा सकता है-- 


( 0 अल 


( सहभू-हेतु ) 

( सम्प्रयुक्त-हेतु ) +दप्रुरुषकार-फल 
हेतु-प्र्यय. --+ ( ) 

( सभाग-हेतु .) 

( ) -+ निष्यन्द-फल 

( सर्वत्रग-हेतु.) 

( ) 


( विषीक-हेतु ) -+ विपाक-फल 
आलम्बन-प्रत्यय ) 
समनन्तर-प्रत्यय ) -+कारण-हेतु --अधिपति-फलक 
अधिपति-प्रत्यय ) विसयोग-फल 


सर्वास्तिवादी अभ्युपगम (वेभाषिक) 


'सर्वम्‌ अस्ति” अर्थात्‌ अतीत और अनागत धर्मो की भी वस्तुत सत्ता है, सर्वास्ति- 
वादियो का यह मूल सिद्धान्त है । वसुमित्र एव भव्य के द्वारा उनका मत-विस्तर 
इस प्रकार निर्दिष्ट है।--- 

नाम और रूप में सब कुछ सगृहीत है ।'रूप का लक्षण है स्थूछता। नाम मे चार 
स्कन्ध और असस्कृत गिने जाते है। ये सूक्ष्म और दुर्बोध है ।* 

समस्त घर्मायतन ज्ञेय, विज्ञेय एव अभिज्ञेय है । 

सस्कारस्कन्ध में जाति, व्यय, स्थिति और अनित्यता के लक्षण तथा चित्तविप्रयुक्‍तत 
धर्म सगृहीत है । सस्क्ृत पदार्थ त्रिविध है, अतीत अनाग्रत एव श्रत्युत्पन्न। असस्कृत भी 
त्रिविंध हँ-प्रतिसद्या-निरोव, अप्रतिसस्या-निरोव, एवं आकाश । सस्कृत-हृक्ष ण 


२३-तु०--मिलिन्द, पू० ५५-५६ । 
२४-द०--मसुदा, पूर्व ०; वालेजेर, पृ० ३८०४३, ८४-८५; बारो, पू० १३७-४५॥ 
२५-तु ०--मिलिन्द, पु० ५१ ॥ 
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विभिन्न है एव सत्‌ है। सस्क्ृत-लक्षण चार है---उत्पाद, स्थिति, व्यय, अनित्यता अथवा 
निरोध। निरोध-सत्य असस्कृत है, गेप तीन सस्क्ृत । 
आये-सत्यों का अभिससय आनुपूर्वी से होता है । गृून्यता, एवं अग्रणिहित के सहारे 
सम्यकृत्व-नियाम में प्रदेश किया जा सकता हे। काम का ध्यान करते हुए सम्यक्त्व- 
नियाम मे प्रवेश हो सकता है | सम्यक्त्व-नियाम में प्रवेश करते समय पहले पद्धह 
चित्तोत्यादो में प्रतिपन्न आख्या होती है, सोलहवे चित्तोत्पाद में स्थिति-फल का नाम 
दिया जाता है। लौकिकाग्र-धर्म एकक्षणिक-चित्त हे । वे नियत एवं परिहाणि-वर्जित 
है। स्रोतआपन्न के लिए गिरना सभव नही है, किन्तु अहँत्‌ गिर सकता है| सब अहँतो 
को अनुत्पाद-ज्ञान प्राप्त नही होता है। पृथगजन काम और व्यापाद छोड़ सकते है । 
तीथिक पाँच अभिन्ञाएँ प्राप्त कर सकते है । 
देवलोक मे ब्रह्मचयं सभव है। 
सात समापत्तियो में बोध्यग प्राप्त हो सकते हैँ, शेप में नही । सब ध्यान स्मृत्युप- 
स्थानों में पूर्णत सगृहीत है। ध्यान का सहारा लिये विना सम्यकृ्त्व-नियाम में प्रवेश 
एव अहुत्व-फल की प्राप्ति हो सकती है। 
यदि रूप धातु अथवा आरूप्य-धातु की काय का आश्रय ग्रहण किया गया हो तो 
महत्त्व फल के साक्षात्कार होते हुए भी सम्यक्त्व-नियाम मे प्रवेश नही हो सकता। 
दूसरी ओर यदि काम-धातु की देह स्वीकार की गयी हो तो न केवल सम्यकत्व-नियाम 
में प्रवेश सम्भव है, प्रत्युत अहँत्व फल का साक्षात्कार भी । 
उत्तर-कुरु मे विराग सम्भव नही है और न आर्य वहाँ उत्पन्न होते है । 
चार श्रामण्य-फल नियम से अनुपूर्व प्राप्त नही होते । सम्यकृत्व-नियाम में यर्दि 
प्रतिष्ठा है तो लौकिक मार्ग से सकृदागामी एवं अनागामी के फलो का साक्षात्कार हो 
सकता है। चार स्मृत्युपस्थान सब धर्मो का सग्रह कर सकते है । 
सब अनुगय, चैत्त, चित्त सप्रयुक्त एव सालबन है। सव अनुशय पर्यवस्थाना मं 
सगहीत हैं, किन्तु सब पर्यव-स्थान अनुशयो में सगृहीत नही है। 
प्रतीत्यसमुत्पाद के अगरो का भाव नियत रूप से सस्क्ृत है। प्रतीत्यसमुत्पाद के 
अंग अर्हृत में भी सव्यापार रहते हैं । 
पुण्यधर्मो की अहतो में भी वृद्धि होती है। 
अन्तराभव केवल काम-घातु, और रूप-धातु में होता है । 
पाँच विज्ञान सराग और बराग होते है। पाँच विज्ञान केवल स्वलक्षण का ग्रह 
करते है, किन्तु निरपण-विकल्प अथवा अनुस्मरण-विकल्प नही कर सकते । 
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चित्त और चैत्त धर्म वस्तुसत्‌ है, सालम्बन है, उनका स्वभाव स्वभाव-विप्रग्रुक्त 
हैं। चित्त चित्त-विप्रयुक्त है। 

लौकिक सम्यक्‌ दृष्टि की भी सत्ता होती है । 

श्रद्धा आदि पॉच इन्द्रिण छौकिक एवं लछोकोत्तर दोनो हैँ । 

अव्याकृत धर्मो की भी सत्ता है। 

जहँतो के नव शैक्ष-नाशैक्ष धर्म भी है। ये सास्रव धर्म है। अहंत्‌ अपने पूर्व-कर्मो 
का विपाक प्राप्त करता हे। कुछ पृथकजन कुशलचित्त के साथ मरते है । समाहित 
अवस्था में मृत्यु नही हो सकती । 

बुद्ध और उनके शिष्यो की विमुक्ति अभिन्न हे, किन्तु तीनो यानो के अपने पृथक्‌ 
लक्षण हैं। 

बुद्ध की मैत्री, करुणा आदि के आल्म्बन सत्त्व नही है। 

भव-राग के होते हुए विमुक्ति नही मिल सकती । बोधिसत्त्व पृथगूजन है, किन्तु 
उनके सयोजन प्रहीण नही हुए है। सम्यक्त्व-नियाम मे जब तक वे श्रवेश नही करते, 
उनके द्वारा पृथगूजन-भूमि का समतिक्रमग नहीं माना जा सकता | 

सत्त्व केवल भव-सतति पर आश्रित प्रज्ञप्ति-मात्र है। 

सब सस्कार क्षणिक-निरुद्ध है। 

इस लोक से परलोक को कोई सक्रमण नही करता । पुदुगल के सक्रमण की कथा 
केवल वागू-व्यवहार है। 

प्राण रहते हुए सस्कार जुडे रहते है । अशेष-निरोध होने पर स्कन्धो का परिणाम 
निरुद्ध हो जाता है। 

लोकोत्तर ध्यान की सत्ता होती है। 

वितर्क अनाखव हो सकता है। 

कुशलकम भवहेतु होते हैं । 

समाधि मे शब्दोच्चारण नही होता । 

अष्टागिक आयें-मार्ग ही धर्मचक्र है। 

बुद्ध एक स्वर (>-शब्द ) से सब धर्मो की शिक्षा नही दे सकते । समस्त बुद्धवचन 
यथार्थ नही है। समस्त बुद्धदेशित सूत्र नीतार्थ नही है। बुद्ध ने नेयार्थ सूत्र भी 
कहे है । 

सौत्रान्तिक अभ्यपगस--सौत्रातिक और सक्रातिवादियो को सभी प्राचीन आकर 
सर्वास्तिवादियों से निकले मानते हैं। उनकी उत्पत्ति चतुर्थ वुद्धाव्द-शती में रखी 
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गयी है। शारि-पुत्र-परिपृच्छा-सूत्र एव दीपवस में सौत्रातिक और संक्रातिवादियों का 
भेद किया गया है, किल्‍्तु अन्यत्र उनको अभिन्न माना गया है। परमार्थ के अनुसार वे 
स्कन्धो का एक जन्म से दूसरे जन्म मे सक्रमण मानते थे जिससे उनका नाम सक्रातिक 
पड़ा। केवल मार्ग-भावना से ही यह सक्रमण निरुद्ध हो सकता है। दूसरी ओर केवल 
सूत्रपिटक का प्रामाण्य स्वीकार करने से उनको सौत्रातिक कहा जाता है। यशोमित्र का 
कहना है--- के सौत्रन्तिकार्थ । ये सूत्रप्रामाणिका न तु शास्त्रप्रामाणिकास्ते सौत्रान्तिका / 
(स्फूटार्था, पृ० ११) । श्वाच्वाग द्वारा वसुमित्र के अनुवाद के अनुसार वे आनन्द को 
अपना आचार्य मानते थे। भव्य के अनुसार उनके मूल आचार्य का नाम उत्तर था 
(वालेज़ेर, पृ० ८७) । तिव्वती परम्परा के अनुसार इसी कारण उनका नाम उत्तरीय 
बताया गया है। भव्य भी इसका समर्थन करते है । शवाच्वाग ने कुमारलूब्ध (+-कुमार- 
लाभ, कुमरलात) को सौत्रान्तिक सम्प्रदाय का प्रवर्तक बताया है (द्र ० --वार्ट्स, जि० १, 
पृ० २४५; जि० २, पृ० २८६ -८९ ) । कुमारलब्ध तक्षशिल्ावासी थे, तथा अश्वघोष, 
आर्यदेव एव नागार्जुन के समकालीन होने के नाते 'चार भास्वर सूर्यो मे से एक थे।* 
तारानाथ ने भी सौत्रान्तिक आचार्य कुमारछाभ का उल्लेख किया है (पृ० ७८) । 
तारानाथ सक्रातिवाद, उत्तरीय, और ताम्रश्ञाटीय को एक ही सम्प्रदाय वताते 
है। यह भी प्रतिपादित किया गया है कि विभाषा में खडित दार्ष्टान्तिक कदाचित्‌ 
सौत्रातिक ही थे। श्वान-च्वाग ने इस सम्प्रदाय को सुघ्न में पाया था । उनका साहित्य 
उपलब्ध नही होता । वसुमित्र और भव्य सौत्रान्तिको के सिद्धान्तो को सर्वास्तिवादियों 
के सन्निकट बताते है, किन्तु उनका सक्षिप्त विवरण देते है '*। इनके सिद्धान्तो का विशेष 
परिचय वसुवन्धु के कोश से प्राप्त होता है । 
यह कहा जा चुका है कि इस सप्रदाय में पच स्कन्धो की सक्राति स्वीकार की जाती 
है और मार्ग के अतिरिक्त स्कन्व-निरोध नही माना जाता। पुदुगल को परमार्थसत्‌ 
नही स्वीकार किया जाता**। स्कन्घो का मूल और अन्त माना जाता है और उनकी 
एक-रस भी कहा गया है। एक सूक्ष्म मनोविज्ञान निरन्तर बना रहता है। इसी से 
स्कन्व-सन्‍्तति सम्भव होती है। यही उसका मूल और अन्त है, एवं उसे एकरसता 
प्रदान करता है। 


२६-द०--वालेजेर, पृ० ४८, ८७। 
२७-चबारो में सुचीकृत सग्रह द्रप्टव्य--पृ० १५६-५८। 
२८-वसुमित्र ने विपरीत बताया है--द4०--वालेजेर, पृ० ४८॥ 
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उनके अनुसार पृथगृजनो में भी आर्य-धर्मं सम्भव है । 

चार स्कन्ध अपने स्वभाव में नियत है। 

स्कन्ध मूल-आपत्ति सप्रयुक्त है । 

सब अनित्य है। 

असस्क्ृत वस्तुसत्‌ नही है ।--वे केवल अभाव में हैँ, आकाश स्प्रष्टव्य का, 
प्रतिसख्या निरोध प्रज्ञा के द्वारा प्राप्त अनुशय और भव का, अप्रतिसख्या निरोघ' 
प्रत्यय-वैकल्प से अनागत धर्मो की उत्पत्ति का । 

अतीत और अनागत धर्म वस्तुसत्‌ नही है। 

प्राप्ति वस्तुसत्‌ नही है। 

कर्मफल बीज के सिद्धान्त के द्वारा अवबोध्य है । 

अविज्ञप्ति वस्तुसत्‌ नही है। 

जीवितेन्द्रिय भी वस्तुसत्‌ नही है, और न कायकर्म । 

चक्षु रूपो को नही देखती । 

चित्त और इन्द्रिय-सप्रयुक्त काय परस्पर बीज है। 

सहमभू-हेतु नही होते । 

असस्क्ृत हेतु नही बनते । 

बुद्ध का सर्वज्ञान सब धर्मो का साक्षात्कार है, उसमे अतीत और अनागत का बोध 
सम्मिलित है। वह अनुमान अथवा सम्भावना से उत्पन्न नही है। 

अरूपी सत्त्वो के चित्त और चैत्त सतान का आश्रय स्व-वाह्य नही होता है । 

सस्थान केवल प्रज्ञप्ति है, द्वव्यान्तर नही है । 

चेतना मानसकर्म नही है। 

परमाणु मे दिग्मेद और दिग्‌विभाग होता है तथा परमाणु श्रसृत है। परमाणु 
परस्पर स्पश करते है और उनमे प्रतिघात प्राप्त होता है। आलम्बन-प्रत्यय सघटित- 
परमाण्‌ हूँ। 

चार लक्षण क्षण और सतत अवस्था अथवा प्रवाह के लिए मानने चाहिए। 

प्रवृत्ति-विज्ञान बीज है। सूक्ष्म मनोविज्ञान निरोध-समापत्ति में शेप रहता है। 
पाँच विज्ञानों का सहभू-आश्रय नही होता । 

असन्नि-देवताओ मे आत्मग्राह नही होता, किन्तु उसका बीज रहता है। 

समाधि एकाल्‍रूम्बन चित्त-सतत्ति है। 
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सौत्रान्तिको के चिन्तन में, अपने नाम के विरुद्ध, आगमानुसारिता के स्थान पर 
प्रवल न्यायानुसारिता दप्टिगोचर होती है और यह सुविदित है कि इन्हीं की सरणि 
पर पिछले बौद्ध न्याय का विकास हुआ । दूसरी ओर सौच्रान्तिको की स्थापनाएँ माहा- 
यानिक विज्ञानवाद की अवतारणा में भी सहायक मानी जा सकती हे । वैभाषिक दर्शन 
प्र साख्य और न्याय-वैग्येषिक की छाया सलक्ष्य है। सोत्रान्तिको ने अपनी ताकिक 
आलोचना से बौद्धदर्शव को पुन अपनी मूल प्रवृत्ति की ओर खीचा । 


अध्याय ७ 
होनयान के सम्प्रदाय ; महासांघिक और वात्सीपुत्नीय 


महासाघिक और उनके प्रभेद 


महासाधिक--महासाघिको मे बुद्ध की अलौकिकता के सिद्धान्त का विश्येप प्रति- 
पादन हुआ। सम्भवत यही धारा पीछे महायान में परिणत हो गयी । तथागत को 
अलौकिक मानने पर उनके लौकिक जीवन की प्रतीति को मायिक प्रतीति मानना 
अनिवार्य हो जाता है। ऐसी ही एक प्रवृत्ति ईसाई धर्म के प्रारम्भिक विकास में भी देखी 
गयी थी जिसे डोसेटिज्म' कहा गया है। बौद्ध डोतेटिज्म' अथवा छोकोत्तरवाद के 
आविर्भाव में अनेक कारणो ने सहयोग दिया । प्रारम्भ मे तथागत को मानव के रूप में 
समझा जाता था, किन्तु श्रद्धातिशय तथा उनके प्रत्यक्ष-दृष्ट अपूर्वे गुणो के दर्शन करके 
उनके व्यक्तित्व का अलौकिक समझा जाना आइचर्यंजनक न था। नाना कथाएँ और 
अनुश्रुतियाँ उनके जीवन के सम्बन्ध में प्रचलित हो गयी । लौकिकता को उनके लिए 
एक दोष समझा जाने लूगा । तथागत सब प्रकार से निर्दोष थे, अतएव साधारण जीवन 
की सीमाएँ उनको वस्तुत छू नही सकी थी । इसीलिए उनके जन्म के सम्बन्ध मे विशेष 
रूप से कल्पनाएँ की गयी है और उन्हे अलौकिक रूप से ससार में अवतीर्ण माना गया । 
जहाँ भगवान्‌ बुद्ध की सर्वेथा विशुद्ध-सत्वता के लिए उनके जन्म के सम्बन्ध में अपूर्वत्व 
की कल्पना आवश्यक थी, वही मृत्यु के पश्चात्‌ तथागत रहते है अथवा नही रहते, यह्‌ 
भी प्रारम्भ से ही एक रहस्य माना गया था। यदि साधारण मनुष्य की तरह से मृत्यु 
के पदचात्‌ उनके वारे मे कुछ कहा नही जा सकता, तो क्या जीवन-काल मे ही उनके 
विषय में निश्चित रूप से कुछ कहा जा सकता है ? इस दिश्या में स्वाभाविक था कि 
चिन्तन मक्ष्यम-मार्ग के अनुकूल हो । 

महावस्तु से ज्ञात होता है कि महासाधिक लोकोत्तरवादी बोधिसत्त्व को उपपादुक 
अर्थात्‌ स्वत , न कि माता-पिता से, उत्पन्न मानते थे'। बोधिसत्त्व की गर्भावक्रान्ति 


१-तु ०--आनेसाकि, ई० आर० ई०, बौद्ध डोसेटिज्म पर । 

२-ब०--महावत्तु, जि० १, पृ० १६३७-७०; महासाधिको और उनकी शाखाओ 
के सिद्धान्तो पर द्र०--मसुदा, पु० १८ प्र०, वालेजेर, पृ० २४ प्र० बारो, पृ० 
५ प्र०: कथावत्यु--१० १-२, ४, ६-१०; १६ १-२, ५४ १२ १०४३ 
१४ १६ १५ १-०२, ६ १६-१ । 
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“निर्मित ब्वेत-गज के रूप में होती है और उनकी देह का विकास गर्भ की साधारण 
अवस्थाओ से नही होता । गर्भ में भी वोधिसत्त्व पर्यकवद्ध आसन में बैठे हुए नाना 
देवताओं को उपदेश देते है। गर्भ में होते हुए भी वे उसके मल से अस्पृष्ट रहते हैं, और 
गर्भ से वाहर वे उसकी दायी ओर से विना भेद किये हुए निकलते हैं । वोधिसत्त्व सर्वथा 
निष्काम हूँ, अतएवं यदि उनकी सन्‍्तान होती है तो उसे भी उपपादुक मानना चाहिए । 
इस प्रकार राहुल को भी उपपादुक कहा गया। सम्यक्‌-सवुद्ध का कोई भी धर्म छौकिक 
धर्मो के सदूध नहीं है। उनका स्वभाव लोकोत्तर है'। न केवल उनका आध्यात्मिक 
सावन अथवा पुण्य और गुण अलौकिक है, उनकी शारीरिक क्रियाएँ, चछूना-फिरना, 
वैठना, देखना, कपडे पहिनना, सभी कुछ अलौकिक मानना चाहिए। लछोकानुवर्तन 
के लिए वे ईर्यापथ प्रदर्शित करते है ॥ गरीर वस्तुत निरन्तर विमल होते हुए भी वे 
लोक-प्रदर्शन के लिए उसका प्रक्षालन करते है। वस्त्रादि की देह-रक्षा के लिए आव- 
व्यकता न रहते हुए भी उनका घारण करते है, रोग न होते हुए भी वे औपध का प्रयोग 
करते हैं । यह कहा गया है कि महासाधिको के अनुसार बुद्ध एक साथ ही अनेक लोगों 
में प्रकट होते है । वसुमित्र के विवरण में बुद्ध की छोकोत्तरता तथा अनेक अन्य महा- 
साधिक सिद्धान्त निदिष्ट हैं। बुद्ध सब धर्मों को एक क्षण में ही जानते हुए स्वन्न 
होते है" । तथागत साल्रव धर्मो से असस्पृष्ट है। जिन १८ धातुओ से उत्तकी देह का 
निर्माण होता हे वे सब अशुद्धियो से वियुक्त है एव उनका आखवों से न सम्रयोग है न 
सम्बन्ध । तथागत अपने सब वचन से धर्मचक्र का प्रवर्तन करते है । एक शब्द से वे 
समस्त धर्म का आख्यान करते हूँ | उनके वचन में अयथार्थ भी नही होता । तथागत 
की रूप-काय वस्तुत अनन्त है, उनका प्रभाव भी अनन्त है एवं उनकी आयु भी अनन्त 
है। बुद्ध न सोते है, न स्वप्न देखते है, वे प्रश्नो का बिना वितर्क-विचार के उत्तर देते 
हैं। बुद्ध कभी एक शब्द भी नही कहते है क्योकि वे शाइवत समाधि मे स्थित होते है 


३-/नहिकिचित्‌ सम्यक सस्व॒ुद्धानां लोकेच समम्‌ । अथ खलु सर्वेमेव महर्पोणा 
लोकोत्तरम्‌ ।? (वही १.१५९); द्र०--वसुमित्र (अनु० सखुदा) १० 
१८-१५ ॥ ु 

४-अभिषर्मकोदश, जि० ३, पु० १९८-२०१, यह सत स्पष्ट हो सुत्रविरुद्ध है 
(बही, पृ० १९८) दिन्तु महासाधिको का कहना था कि नाना लोकधातुआ 
में सत्त्वानुग्रह के लिए अनेक बुद्धों का एफ साथ आविभावि मानता धाहिए 
छु०--कथयावत्यु, २१.६ । 

७--फोश, जि० ५, पृ० २५४; वसुमिन्न ( अनु० मसुदा ), पूृ० २१॥ 
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कनन्‍्तु जीवगण सोचते हे कि उन्होने गव्द कहे। परिनिर्वाण में प्रवेश करने तक बुद्ध 
भगवान्‌ का क्षय-ज्ञान एवं अनुत्पाद-ज्ञान अविराम प्रवृत्त रहता हे। बुद्ध लव दिगाआ 
में स्थित होते हैँ । 
सत्त्वों के परिपाचनार्थ वोधिसत्त्व दुर्गति में पुनर्जन्म-धारण का प्रणिधान करते 
है और उनका जन्म उनकी इच्छा पर निर्भर करता हे। वुद्ध अनेक रूप से सत्त्वों का 
बोधन ओर श्रद्धापन करते है । 
भहासाधिको को स्वीकार्य महादेव की पॉच वस्तुओं से यह स्पष्ट है कि मूल महा- 
साधिक अहंत्व को मुक्ति की अवस्था नही मानते थे, किन्तु कुछ वाद के महासाधिक और 
शैल-शाखाएँ भिन्न मत की थी । 
महासाधिक अनुशयो को अनालबन और चित्तविप्रयुक्त मानते थे। सत्य का 
अभिसमय उनके मत से एक वार में ही होता है न कि क्रमिक रूप से। महासाधिक 
लोकोत्तर धर्मों का जरा-मरण भी अलौकिक मानते थे । - 
पञ्च विज्ञानकाय सराग और विराग होते है। पड्विजञानकाय रूप और अरूप 
घातुओ गे भी सकल पाये जाते है, चित्त मे भी रूप होता है। पाँचो रूपेन्द्रिय केवल 
मासपिण्ड हैं, प्रत्यक्ष उनसे नही, विज्ञान से होता है। 
समाहित पुरुष भी शब्दोच्चारण कर सकता है । 
कृतक्ृत्य होने प्र किसी धर्म का आदान नही होता । ख्रोतआपन्न के चित्त और 
चेतसिक धर्म अपने स्वभाव के परिज्ञान मे समर्थ है। दुख मार्ग की भोर ले जाता है, 
एवं दु ख वचन इसमे सहायक होते है । प्रज्ञा से दु ख का नाश और सुख की प्राप्ति होती 
है। दु ख एक प्रकार का आहार है। अष्टमक भूमि मे चिर-काल तक रहा जा सकता 
है। गोत्रभूमि मे धर्म परिहाणि की सम्भावना रहती है। लोतआपन्न के लिए विनि- 
वर्तन सम्भव है, अहंत्‌ के लिए नही । सम्यग्‌ दृष्टि एवं श्रद्धेन्द्रय अलौकिक है। कोई 
धर्म अव्याकृत नही है अर्थात्‌ सब कुशल अथवा अकुशल में समृहीत है। सम्यक्त्वनि- 
/ थाम की प्राप्ति से सव सयोजन क्षीण हो जाते हैं। पाँच आननन्‍्तर्यो को स्नोतआपन्न नहीं 
कर सकता है। 
सब सूत्र नीतार्थ है । 
असस्कृत धर्म नौ हे--प्रतिसस्यानिरोध, अ०, आकाश, आकाचानन्त्यवंतन, 
विज्ञानानन्त्यावतन, जाकिज्चन्यायतन, नैवसजायतन, अ्रतीत्यसमुत्पादा ज्ञस्वभाव 
एवं आर्यमार्याद्ध-स्वभाव। वसुमित्र के तिव्वती अनुदाद के अनुसार अप्टम थसस्क्ष् 
है प्रतीत्यममुत्पन्न, नवम प्रकृतिभास्व॒र चित्त (द्र०--वालेजेर,पृ० २७) । 
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चित्त स्वभावत भास्वर है एवं उपक्लेशो तथा 'आगन्तुक-रज' से मलिन होता है ! 
अनुशय न चित्त है, न चैतसिक और न चित्त का आरूम्वन बनते हैं। वे अव्याकृत और 
अन्हैतुक है। अनुशय और पर्यवस्थान भिन्न हैँ--अनुशय चित्तविप्रयुक्त होते है, जब कि 
पर्यवस्थान चित्त-सम्प्रयुक्त । 
न अतीत धर्मो की सत्ता होती है, न अनागत । 
खस्रोत-आपन्न ध्यान-प्राप्त होते है । 
अन्तराभाव नही होता। 
सहासाधिको के उपर्युक्त अभ्युपगम वसुमित्र से ज्ञात होते है, कथावत्यु से उनके 
कुछ अन्य सिद्धान्तो का पता चलता है-- 
मार्ग सम ज्वी का रूप भी मार्ग है। यहाँ सम्यग्वाक , सम्यक्कर्मान्त एवं सम्यगा- 
जीव की ओर सकेत है जो कि मार्ग के अन्तर्गत है और 'रूप” अथवा भौतिक भी है। 
पञ्चविज्ञानसमड्ी होते हुए मार्ग-भावना की जाती है। मार्गसभद्धभी दो शीलो से 
समन्‍्वागत होता है---छलौकिक और लोकोत्तर। शीरू अचैतसिक और अ-चित्ताबु- 
परिवर्ती है। समादानहेतुक शील की वढती हीती है। विज्ञप्ति शील है, अविश्नष्ति 
दौश्णील्य अज्ञान के विगत होने पर एवं चित्त के जानविप्रयुक्त रहने पर उसे ज्ञानी 
नहीं कहना चाहिए। 
ऋद्धि-वल मे समनन्‍्वागत होने पर एक कल्प तक रहा जा सकता है । 
इन्द्रियों का सवर और असवर कर्म है। सब कर्म सविपाक हैं। शब्द विपाक 
है। पडायतन विपाक है। अकुशल -मूल और कुशल मूल का अन्योत्य-प्रतिसन्वान 
होता है । 
प्रत्ययता व्यवस्थित है। सस्कार अविद्या-प्रत्यय है, किन्तु यह नही कहा जा सकता 
कि अविद्या सस्कार -प्रत्यय हे । 
दूसरे का चिक्त-निग्नह कर सकता है। 
अहस्व की प्राप्ति होने पर भी अविद्या और विचिकित्सा रूप कुछ सयाजन शेप 
रह जाते हैं । 
पाँच विज्ञान साभोग है। यह उल्लेख्य है कि शवानच्वाग की विर्ज्ञा' 
सिद्धि (पू्से, पृ० १७८-७९) के अनुसार महासाघिक यह मानते ये कि - 
चक्षविज्ञान आदि का आश्रयभूत्त एक मूल-विज्ञान है जैसे कि वृक्ष-मूल पत्रादि की 
जाश्नय होता हैं। यह सौत्रान्तिको के मन से एवं परवर्ती आलयविनान में तुलनीय है। 


प्तमात्रता- 
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वसुमित्र के अनुसार कुछ बातो पर उत्तरकाल मे महासाधिक, एकव्यावह्ारिक, 
लोकोत्तरणदी एवं कौक्कुटिको ने भिन्न मत प्रकट किये--आर्यसत्यो मे आकार-भेद 
के अनुसार अभिसमय में भेद होता हे । 

कुछ धर्म स्वयक्षत है, कुछ परक्ृत, कुछ उभयक्वत, एव कुछ प्रतीत्यसमुत्पन्न । 

दो चित्त एक साथ उत्पन्न हो सकते है । 

मार्ग और क्लेश एक साथ रह सकते है। 

कर्म और विपाक साथ-साय होते है । 

बीज का ही अकुर में परिणाम नही होता है अर्थात्‌ रूप-धर्म के लिए क्षण-पगवाद 
अस्वीकार्य है। 

रूपेन्द्रिय-गत महाभूतो का परिणाम होता है, चित्त एव चैत्त धर्मो का नही । 

चित्त समस्त काय को व्याप्त करता है एवं अपने आश्रय और विषय के अनुरूप 
सकुचित तथा प्रसारित होता है। 

यह स्मरणीय है कि महासाधिको के त्रिपिटक का क्षुद्रकागम कालान्तर में सयुक्त- 
पिटक नाम से चतुर्थ पिटक हो गया। इ्वाच्वाय के अनुसार उनका एक पाँचवाँ 
धारणीपिटक भी थाई 


महासाधिक 

लोकोत्तरवाद---वसुमित्र के अनुसार वुद्धाब्द के दूसरे शतक में एकव्यावहारिकों 
एवं गोकुलिको के साथ लोकोत्तरवादियों का भी महासाधिकों के मध्य से आविभवि 
हुआ !* थेरवादी और सम्मतीय परम्पराओ में केवछ एकव्यावहारिकों एवं गोकुलिकों 
का उल्लेख है। विनीतदेव में केवल लोकोत्तरवादियो का उल्लेख है। भव्य की महा- 
साधिको सूची में केवल महासाधिको और ग्रोकुलिको का उल्लेख हे। तारानाथ के 
अनुसार लोकोत्तरवादी गोकुलिको से पृथक्‌ नही थे, और एकव्यवहारिक महासाधिको 
सेट। वारो के सुझाव के अनुसार छोकोत्तरवादी एकव्यवहारिको से पृथक्‌ नही थे । 
लोकोत्तरवादियों का अभेद-चैत्यको से भी स्थापित किया गया है (दत्त, जि० २, 
पृ०५१)। 


ए-बादसे, जि० २, पु० १६०-६१॥। 
७-मसुदा, पृ० १५। 
<-ताराबाय, पू० २७३। 
९-चारो, पृ० ७५-७६ 
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वसुमित्र की व्याख्या में परमार्थ ने महासाधिकों के अभ्यन्तर भेद की उत्पत्ति 
महायानसूत्रो के प्रामाण्य पर विवाद के कारण बतायी है । इ्वानू-च्वाग ने छोकोत्तर- 
वादियों के विहार वामियान मे पाये थे ।' तारानाथ ने उनकी पाल-युग मे सत्ता की 
सूचना दी है।' महावस्तु नाम से उनके विनयपिटक का पहला भाग प्राकृत्तमिश्र 
सस्कृत में उपलब्ध है। 
लोकोत्तरवादियो के नाम से ही सूचित होता है कि बुद्ध और बोधिसत्त्व की लोको- 
त्तरता का सिद्धान्त उन्हें विशेष रूप से मान्य था। महावस्तु से इसका समर्थन होता 
है। निदानकथा के समान महावस्तु मे बुद्ध-चरित का तीन विभागो में विवरण दिया 
गया है। पहले में दीपकर बुद्ध के समय की बोधिसत्त्वचर्या का वर्णन है, दूसरे में तुषित 
स्वर्ग और वोधिसत्त्व की गर्भावक्रान्ति से लेकर सम्बोधि तक वर्णन है, तीसरे मे धर्म- 
चक्र-प्रवर्तन एवं सघ के अम्युदय का महावग्ग से तुलनीय वर्णन है। नाना जातको 
अवदानो, सूत्रो और गाथाओ के समावेश ने इस ग्रन्थ को विपुलाकार बना दिया है । 
वोधिसत्त्व की लोकोत्तरता एव उनके आध्यात्मिक विकास की भूमियो का इसमे वर्णन 
किया गया है। दूसरी शताब्दी ईसा पूर्व से लेकर चतुर्थ शताव्दी के बीच में इस ग्रन्थ 
की रचना पूरी हुई होगी । 
परमार्थ के अनुसार लोकोत्तरवादी लौकिक घधर्मो को वास्तविक नही मानते थे 
क्योकि वे कर्म से उत्पन्न होते हैं और कर्म स्वय विपयंय से उत्पन्न होता है। लोकीत्तर- 
धर्म पारमाथिक है। मार्ग और मार्ग-फल पारमाथिक है। मार्ग-फल में दो शून्यताएँ 
समृहीत है । दो शून्यताओ के अभिसमय तक पहुँचाने वाली प्रज्ञा ही मार्ग हैं। 
शून्यता ही परमार्थ है और उसका बोध भी ।* 
वसुमित्र, भव्य और विनीतदेव में लोकोत्तरवादियो के अन्य सिद्धान्त महासाधिको 
के सदृश ही है। 
एकव्यावहारिक--परमार्थ के अनुसार एकव्यावहारिक सप्रदाय में सब धर्म- 
ससार और निर्वाण, लोकधर्मं और छोकोत्तरधर्म--प्रज्ञप्ति मात्र एवं अवस्तु मारते 
माने जाते थे। इस समानवाचक पद का सव धर्मों में अभेद व्यवहार मानने के कारण 


१०-वहीं । 

११-बाटस, जि० १, पूृ,० ११६। 
१२-तारानाथ, पु० २७४ 
१३-बारो, पृू० ७६। 
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वे एकव्यावहारिक कहे जाते थे। भव्य के अनुस्तार, तथागत एक चित्त से एक क्षण में 
सब धर्म जानते है--इस मत को स्वीकार करते के कारण इस समुदाय को 'एकव्याव- 
डहारिक' कहते थे।* 
कोककुटिक--इस सम्प्रदाय का नाम्र कौककुटिक, कोक्कुलिक अथवा गोकुलिक 
था। कुक्कुल के अर्थ 'राख' होते हैँ एव कुक्कुछ-कथा' के कारण उन्हें कौवकुलिक' 
कहा गया है। यह सम्भव है कि कुक्कुटा राम से सम्बन्ध होने के कारण वे कौक्क्रुटिक कहे 
गये हो । कौक्कुटिक यह मानते थे कि पिटको में केवल अभिधर्म ही तथागत की वास्त- 
>विक देशना है। सूत्र और विनय केवल उपाय मात्र है। अतएवं इस निकाय के अनु- 
यायी अपने को विनय के अनुशासन से मुक्त समझते थे। सूत्रपरिशीलन को भी वे 
अनावश्यक मानते थे और कहते थे कि इस प्रकार का अध्ययन मुक्ति के मार्ग मे वाधक 
हझीता है। धर्म-देशना की ओर भी वे उदासीन थे और केवल ध्यान को महत्त्व देते थे ।!४ 
बुद्धघोष के अनुसार (कथा, २ ६ पर) वे समस्त सस्कारो को कुक्कुल-मात्र मानते 
थे और इस मत के समर्थन में आदीप्तपर्याय का उद्धरण करते थे । 
बहुश्रुतीय---अभिलेखो से गन्धार और अन्ध्र में बहुश्रुतीयों की स्थिति ज्ञात होती 
है।*। परमार्थ के अनुसार अहंत्‌ याज्षवल्क्य उनके प्रवर्तक थे और उन्होने सूत्रो मे 
नीतार्थ और नेयार्थ का भेद माना। हरिवर्मत्‌ का सत्य-सिद्धि-शास्त्र भी इसी सम्प्रदाय 
से सम्बन्ध रखता था। इस शास्त्र मे पाँच पिटको का उल्लेख मिलता है--सूत्र ०, 
विनय०, अभिधर्म ०, संयुक्त ० एवं अभिधर्म ०। वसुमित्र के अनुसार बहुश्नुतीय सप्रदाय 
मेबुद्ध के पाँच स्वर देशना की पाँच वस्तुएँ शान्त या छोकोत्तर माने जाते थे-- 
अनित्यता, दुख, शून्यता, अनात्म्य और निर्वाण। ये वस्तुएँ नैर्याणिक हैँ और 
विमुक्ति-मार्ग में पहुँचाती है । देशना की शेप वातें छौकिक है। महादेव की अहूँत्‌ 
विषयक पाँच वस्तुएँ इस सप्रदाय में स्वीकृत थी ।' भव्य के अनुसार नैर्याणिक 
भार्ग इनके मत में निविचार है। दु खसत्य, सवृतिसत्य, एवं आर्यसत्य सत्य है। 
समापत्ति का छाभ सस्कार-दु खता के वोध से होता है, दु ख-दु खता और परिणाम- 
दे खता के बोध से नही । सघ लोकोत्तर है। 


१४--वालेज़ेर, पृ० ७९। 

१५-तु०---वारो, पृ० ७९-८० । 

(६-॥३०---लामॉन, इस्त्यार दु बुद्धीज्म आंबा, पु० ५८० ॥ 
१७-वालेज़ञेर, पू० ३०; बारो, पु० ८२। 

१७क-भव्य के विवरण के लिए द्र०--वालेजेर, पृ० ८३॥ 
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प्रज्म॒प्तिवाद--परमार्थ के अनुसार प्रजप्तिवाद का जन्म वहश्रुतीयों के अभ्यन्तर 
सुधार से हुआ ।। इसी कारण उन्हें बहुश्नुतीय-विभज्यवादी भी कहा जाता था। 
सहाकात्यायन इस सम्प्रदाय के प्रवर्तक कहे गये हैँ । भव्य के अनुसार भ्रज्ञाप्तिवादियों 
के विवरण में १८ क दुख स्कन्‍्धच नही है। वारह आयतन परिनिष्पन्न अर्थ नही हैं 
(दग्थादन्यु २३ ५तुलनीय है) । सस्कार अन्योन्य-परतन्त्र है (और वसुमित्र के अनुसार 
प्रज्नप्ति मात्र एव दु ख हैं) १८ ख दुख परमार्थत. सत्य है (तु०-कथा, २३ ५) | 
चैतसिक प्रजञ्नप्तिमार्ग नही हैं। अकाल मरण नही होता । पुरुष कर्ता नही हैं। सब 
दु ख का फारण पूर्व-कर्म है) । 
वसुमित्र के अनुसार, पुण्य से आर्यमार्ग की प्राप्ति होती है, मार्ग भावयितव्य नहीं 
है, और न भगयोग्य है ।ख 
सहातांधिक : चित्यका, शिेल, एवं भर्श्रफा शाखाएँ--- 
चेत्यगैल, अपरगैल और उत्तरशैल सम्प्रदायों का जन्म महासांधिको के अभ्यन्तर 
से द्वितीय महादेव के कारण बताया गया है ।* | 
घयुसिय्र के चीनी अनुवाद के अनुसार चैत्य-निकायो मे बोधिसत्व के लिए स्वेच्छया 
दुर्गतिप्राप्ति सम्भव है, स्तूप की पूजा से महाफल नही होता, तथा पहले महादेव की 
पाँच वस्तुएँ स्वीकार की जाती हैँ ।* 
बुद्धघोष के विवरण में पूर्वशैल, अपरशैल, राजगिरिक और सिद्धाथिक निकायो 
को अघक अथवा अन्‍्श्रक कहा गया है (तु०-वारो, पु० ८८) । दायादस्यु में उनके 
अनेक मतो का निर्देण है--सब धर्म स्मृति-प्रस्थान के विषय है (कथा०, १ ९) 
अतीत अनागत, प्रत्युत्पन्न, रूप, अन्य स्कन्ब, सब धर्म सचमुच में है और नही है । 
वे स्वस्पत हूँ, पर-ल्पत नहीं है (कथा ११०) 
१८नयारों, पृ० ८४ । 
१८छ्-दालेजेर, [० ८३॥ 
श्टप-्चट्ठी, पृ० ३० । 
१९-दाये, पु० ८७; दालचेर, प० ३१, पा० दि० ४३; वहीं, पूृ० ८8 अम- 
शापती, नागाजैनिकोण्ड आदि के अभिलेखों में जैतिकीय', चित्यक!, चत्य+ 
झिलीया, अपर महावनणैलीया, महावनशलीय, पुर्वशेली! और अपरइलि, 
सिप्पयी के नाम मिलते हैं; ---लामाँत, इस्त्वार हु बुद्धीजद बाद्या, एू० ५८०८ 
८१। 
२०-चालिज़ेर, पु० ३१॥ 
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चित्त एक दिन या अधिक रहता है (कथा, २७)। , 
अभिसमय अनुपूर्व होता है (कथा, २ ९ )। 
बुद्ध भगवान्‌ का व्यवहार लोकोत्तर है (कथा, २ १० )। 
दो निरोध है जोकि असस्क्ृत है (कथा, २११) । 
तयागत का बल श्रावक-साधारण है (कथा, ३ १)। 
तथागत का बल, जो कि स्थानास्थान का यथाभूत ज्ञान है, आय है अर्थात्‌ तथागत 
के दश वल यथाभूत प्रज्ञात्मक और आर्य है (कथा, ३२) । 
सराग चित्त ही विमुक्त होता है (कथा, ३३) । 
अप्टमक पुदुगछ के दृष्टिपर्यवस्थान और विचिकित्सा-पर्यवस्थान प्रहीण है । 
पैष्टमक पुद्गल के न श्रद्धेन्द्रिय है, न वीयेन्द्रिय न स्मृतीन्द्रिय, न समाघीन्द्रिय, न प्रज्ञे- 
न्द्िय, किन्तु उसके पास श्रद्धा है, मीर्य है, स्मृति है, समाधि है, और प्रज्ञा है (कथा, 
३.५-६) । 
दिव्य-चक्ष्‌ धर्म से उपप्टब्घ मासचक्षु हैं (कथा, ३७) । 
असज्ञि-सत्त्वो मे भी सज्ञा होती है। यह नही कहा जा सकता कि नैवसज्ञानासज्ञा- 
यतन में सज्ञा होती है (कथा, ३ ११-१२) । 
वोधिसत्त्व शावयमुनि का ब्रह्मचर्य, एवं नियाम मे अन्नक्रान्ति, काश्यपबुद्ध के 
पेवचन के अनुभाव से सम्पन्न हुई (कथा, ४ ८ )। 
अहत्तव-अतिपन्न पुदूगल पिछले तीन फलो से समन्‍्वागत होता है। अहंत्त्व सब 
सयोजनो का प्रहाण है (कथा, ४ ९-१० व 
जिसे विमुक्ति-ज्ञान है वह विमुक्त है (कथा, ५ १) । हे हि 
पृथ्वी-क्ृत्स्न (कसिण) पर आधारित समापत्ति विपरीत ज्ञान पैदा करती 
है (कथा, ५३)। 
सेव ज्ञान प्रतिसभिदा है (कथा, ५ ५) । 
यह नहीं कहा जा सकता कि सवृत्ति-ज्ञान का आलवन सत्य हे, अथवा असत्य 
(कथा, ५ ७ )। 
पर-चित्त के साक्षात्‌ ज्ञान का आरम्बन चित्त हे न कि उसका विषय | जनागतत 
के ज्ञान होता है, प्रत्युत्पन्न का भी ज्ञान होता हे (कथा, ५ ७-९) । 
आवको में फल-ज्ञान होता हे (कथा, ५ १०) । 
नियाम असस्कृत है, निरोध समापत्ति भी असस्कृत है (कथा, ६१५) । 
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आकाश सनिदर्शन है, पृथ्वी-धातु, जल धातु, तेजो-धातु और वायु-धातु सब 
सनिदशन अथवा दृश्य हैँ (कथा, ६ ७-८) । 
पृथ्वी कर्मविपाक है, जरामरण भी विपाक है । आर्य धर्म का विपाक नहीं है। 
विपाक विपाक-धर्मे-धर्म है (कथा, ७ ७-१०) । 
गतियाँ छ है (कथा, ८ १)। 
रूप धातु रूपी-धर्मों से निर्मित है। रूप-घातु में आत्ममाव षडायतनिक है। 
अरूप मे भी रूप है। क्योकि अरूप-भव में विज्ञान-प्रत्यय नामरूप होते हैं और अतएवं 
आदारिक रूप में अनिश्चित एक सुक्ष्म रूप की सत्ता माननी होगी (कथा, ८.५, ७-८) | 
आनिशस-दर्शी सयोजन छोड देता है (कथा, ९ १) । 
अनुशय अनालवन है, (अहूँत्‌ का) ज्ञान अनालंवन है (कथा, ९ ४-५) । 
अतीत और अनागत से वैसे ही समन्वागति होती है जैसे प्रत्युत्पन्न से (कथा, ९ १२) 
उपपत्तिगवेषी पञचस्कन्धी के अनिरुद्ध रहते हुए ही पाँच क्रियास्कन्ध उत्पन्न होते 
हैं (कथा, ९ १३) । 
“इृद' दु खम्‌' यह कहते हुए 'इद दु खम्‌' यह ज्ञान उत्पन्न होता है (कथा, ११४)! 
घर्मस्थितता परिनिष्पन्न है। अनित्यता, जरा एव मरण परिनिष्पन्न है (कथा, 
११ ७-८) । 
समापन्न (पुरुष) आस्वादन का अनुभव करता है, ध्यान-काम होता है और 
घ्यानालबन होता है (कथा, १३७) । 
अनुशय अन्य है, पर्यवस्थान अन्य पर्यवस्थान चित्तविप्रयुक्त है (कथा, १४ ५-६ )! 
रूप-राग रूपघातु में अनुशयित है और रूप-घातु-पर्यापन्न है। ऐसे ही अहय- 
राग, अखूप-धातु से सम्बद्ध है। (कथा, १४७)। 
दृष्टिगत अव्याकृत है (कथा, १४८) 
कर्म पुथक्‌ है, कर्म का उपचय पृथक्‌ (कथा, १५ ११) । है 
रूप कर्मविपाक है। रूपावचर में रूप होता है और ऐसे ही अरूपावचर में भी। 
अहंतो का पुण्योपचय होता है (कथा, १६ ८-९, १७ १) । 
तथागत के उच्चार और प्रस्त्राव अन्य गन्‍्धों का अतिशायन करते है. (कथा) 
१८४) । 
एक ही मार्ग में चारो श्रामण्य-फलो का साक्षात्कार होता है। कुछ के मत से 
एक ध्यान से दूसरे ध्यान में साक्षात्‌ (बिना उपचार-अवृत्ति के) सक्रमण होता है। 
अन्य के मत से घ्माभातरिक जवस्थाएँ होती हैं. (कथा, १८. ५-७) । 
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शून्यता सस्कार-स्कन्ध-पर्यापन्न है (कथा, १९२)। 
निर्वाण धातु कुशल है (कथा, १९६)। 
निरय मे निरयपाल नही है, देवलोक मे पशु होते है जैसे ऐरावत (कथा, २० ३-४) । 
बुद्ध मे अथवा श्रावको में अधिप्पाय इद्धि' होती है। बुद्धो में हीनातिरेकता होती 
है (कथा, २१४-५) | 
सव धर्म नियत है, सव कर्म नियत है। अहेत्‌ के परिनिर्वाण मे भी कुछ सयोजन 
अप्रहीण होते है क्योकि वे बुद्ध के समान सर्वज्ञ नही होते (कथा, २१ ७-८, २२१)॥ 
एकाधिप्राय से मैथुन धर्म प्रतिसेवितव्य है। अर्थात्‌ कारुण्यपूर्वक अथवा स्त्रीके 
साथ बुद्ध-पूजा के अनन्तर ससार में साहचर्य की प्रणिधिपूर्वक मैथुन किया जा सकता 
है (कथा, २३ १)। 
ऐश्वयं कामना के कारण बोधिसत्त्व का विनिपात होता है (कथा, २३ ३) । 
अराग मे राग-साद्व्य होता है, जैसे मैत्री, करुणा, एव मुदिता में (कथा, २३ ४)। 
पूर्वेशेलीय--पूर्वशैल सम्प्रदाय को बुद्धघोष ने (अन्धकों की) परवर्ती शाखा 
माना है'। कदाचित्‌ वसुमित्र एवं परमार्थ के विवरण मे उत्तरशैल के नाम से यही 
सम्प्रदाय विवक्षित है । लगभग अशोक के समय में इसका उद्भव हुआ। अन्न्न- 
देश में इसका विकास हुआ, किन्तु श्वाच्वाग के समय तक यह सम्प्रदाय उत्सन्नप्राय था । 
वसुमित्र से ज्ञान होता कि, पूर्वशैलीयो के अनुसार बोधिसत्त्व को दुर्गति से 
विमुकत नही माना जा सकता है। 
स्तूप-पूजा अथवा चैत्य-पूजा को महाफल नही स्वीकार किया जा सकता है। 
अहंतो में शुक्र-विसृष्टि, अज्ञान, विचिकित्सा, परवितारणा, एव वाक्‌मेद' के द्वारा 
समापति, स्वीकार करनी चाहिए। 
कथात्थ से पूर्वशैलो के अन्य सिद्धान्त प्रकट होते है--- 
दु खाहार मार्ग का अग है और मार्गपर्यापन्न है (कथा, २६) । 
प्रतीत्यसमुत्पाद असस्क्ृत है। चार सत्य भी असस्क्ृत है (कथा, ६ २-३) । 


२१-लॉ० (अनु०), डिबेट्स कमेन्टरी, पृ० ५॥ 

२२-बारो, पृ० ९९; इसके विरुद्ध पुंशेलो को परवर्ती शल सम्प्रदायो से भिन्न 
किन्तु चित्यको' से अभिन्न कहा गया है। दत्त, मौनेस्टिक बोद्धिज्म, जि० 
२, पृू० १०५। 

२३-बारसं, जि० २, पृ० २९१७ । 
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अन्तरामव की सत्ता स्वीकायय है (कथा, ८२) । 

पाँच कामगृण कामधातु-सस्वन्धी है। पॉँचों आयतनों को काम बताया गया है 
(कथा, ८ ३-४) । 

जीवितेन्द्रिय को रूप नही माना गया है. (कथा, ८-१०) । 

अहँत्‌ अपने कर्म के कारण अहुँत्त्व से गिर सकता है (कथा, ८ ११)। 

अमृतालवन भी सयोजन हो सकता हे (कथा, ९ २)। 

वितर्क और विचार करते हुए वितर्क का विसूफार शब्द है (कथा, ९-९) । 

वाणी यथाचित्त नही होती है । कायकर्म यथाचित्त नही होता है (कथा, ९ १०-११ 

ज्ञान चित्तविप्रयुकत है (कथा, ११३) । 

दृष्टिसम्पन्न पुदूगल भी जान-बूअकर घात कर सकता है (कथा, १२७) । 

जो नियत है वह नियाम मे अवतरण करता है (१३४) । 

धर्मतृष्णा अव्याकृत है। धर्मंतृप्णा दु ख-समुदय नही है (१३ ९-१०) । 

षडायतन मातृ-गर्भ से एक साथ ही उत्पन्न होते है (१४२) 

दृष्टिगत लोक मे पर्यापन्न नही है (कथा, १४९) । 

सम्यक्‌ अधिगत करने पर मनसिकार होता है (कथा, १६ ४) । 

समापन्न अब्द सुनता है (१८८) | 

श्रामण्य-फल असस्क्त है। प्राप्ति भी असस्क्ृत है (कथा, १९ ३-४) । 

लोकोत्तर ज्ञान द्वादयवस्तुक है (कथा, २० ६) । 

सव धर्म एक चित्त-क्षणिक है (कथा, २० ८) । 

अपरशेल--अपरणैल सम्प्रदाय भी अन्धको (अन्श्रकों) की एक शाखा थी। 
नागार्जुनिकोण्ड के अभिलेखों में उनके दीघनिकाय, मज्झिम, सयुक्त, एवं पचमातुक, 
का उल्लेख प्राप्त होता हे । वसुमित्र के अनुसार अपरणैलीय सम्प्रदाय मे वोबिसत्त्व 
को दुर्गंति से अमुक्त कहा गया हे, स्तृप और चैत्यो की पूजा महाफल नही मानी गयी 
है और अहंतों मे शुक्र-विसग , अज्ञान, विचिकित्सा, परवितारणा, या वचीभेद' स्वीकार 
किया गया है *। कथावत्थु में जन्‍्य सत सूचित किये गये है--नियत का नियाम 
में अवतरण स्वीकार किया गया हे और यह भी माना गया है कि पडायतव का एक साथ 


जा 


२४-एपिग्राफिया इण्डिका, जि० २०, १९२९-३०, पृ० १७, २० । 
२५-बारो, पृ० १०५, तु०--वालेजेर, पृ० र३े१। 


होनयान के सम्प्रदाय * महासाधिक और वात्सीपुत्रीय २९७ 


गर्भ में जन्म होता है। लोकोीत्तर ज्ञान की द्वादगवस्तुकता एवं सब धर्मो की एक- 
चित्त-क्षणिकता भी अपरशैलो को स्वीकार्य है। 
राजगिरिक--अन्धको की एक और शाखा राजगिरीय सप्रदाय में सब धर्मो 
को परल्पर असगृहीत अथवा विजातीय स्वीकार किया गया है। कोई भी धर्म दूसरे से 
सप्रयुक्त नही है । 
चैतसिक धर्मो की सत्ता का प्रत्याख्यान किया गया है क्योकि वे चित्त से भिन्न, 
किन्तु चित्त-सम्प्रयुक्त होगे। 
दान को चैतसिक धर्म बताया गया है। परिभोगमय दान से पुण्य बढता है। 
ये तीनो सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध प्रतीत होते है---चैतसिक धर्म हे ही नही तो दान 
कैसे चंतसिक धर्म होगा ? और यदि दान चैतसिक धर्म है तो परिभोगमय दान का वैशिष्य 
निर्मूल है। 
दान के द्वारा इह और परत्र काम चलता है। 
जिसे एक कल्प तक ठहरना है वह एककल्प तक ठहर सकता है । 
जो सज्ञावेदित-निरोध को समापन्न है वह मर सकता है। अकाल मृत्यु अहँतों 
में नही होती । 
सब कुछ कर्म के द्वारा प्रवर्तित है । 
राजगिरीयो से सिद्धाथिकों” का घनिष्ठ सम्बन्ध था। दोनो के विश्वास अभिन्न 
बताये गये है। 
वेतुल्यक--वैतुल्यको के अनुसार यह नही कहा जा सकता कि सघ दक्षिणा का 
भतिग्रह करता है। वास्तविक सघ मार्ग और फलो से ही निष्पन्न होता है। इनके 
अतिरिक्त और कोई सघ परमार्थभूत नही है। यह भी नही कहा जा सकता कि सघ 
दक्षिणा का विशोधन करता है और न यह कि सघ खाता है, पीता है या चबाता या 
आास्वादन करता है। 


९६-तु०--लूद्स, १९२५, १२५०, उनके सिद्धान्तो के लिए द्र०--केंथा, ७ १०६३ 
१३. १, १७ २-३ । 

१७-त०--छूदसे, १२८१; बारो, प० १०९। 

२८-६०--कथा, १७ ६-१०; १८ १-२; २३.१; बैतुल्यको का सम्बन्ध कदाचितु 
“वैपुल्य” एवं 'बच्ध' से था और अतएवं महायान एव वज्यान से--छु ०-“बारो/ 
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सघ के विपय मे वैतुल्यको के ये तीन सिद्धान्त सघ का एक नया आध्यात्मिक रूप प्रतिपा- 
दित करते है। वे यह भी मानते थे कि सघ को दान देने का कोई महान्‌ फल नही 
होता हैं और यह भी कि बुद्ध को दान देने का ही बडा फल होता है । 

उनके अनुसार यह नही कहना चाहिए कि बुद्ध भगवान्‌ मनुष्यलोक में सचमुच 
रहते थे । वस्तुत केवल उनका एक निर्मित रूप ही लोक मे आकर देशना करके तुषित 
लोक लौट गया था। यह भी नही कहना चाहिए कि बुद्ध भगवान्‌ ने धर्म को देशना की 
थी। वे स्वय तुषित लोक में ही स्थित थे और वहाँ से उन्होने घर्मदेशना के लिए एक 
अभिनिर्माण प्रेषित किया था। इस द्वार से धर्मदेशना प्राप्त कर आनन्द ने धर्म की 
देशना की थी । 

एकाधिप्राय से मैथुन धर्म प्रतिसेवितव्य है । वुद्धघोष के अनुसार एकाधिप्राय 
से तात्पर्य कारुण्य से था। जैसे कि स्त्री के साथ बुद्ध-पूजा करने के वाद यह प्रणिधान 
किया जाय कि 'हम ससार में एक साथ रहे । 


वात्सीपुत्रीय और उनके प्रभेद 


वात्सीपुत्नीय--वात्सीपुत्रीयो का उद्भव निर्वाण से २०० वर्ष पश्चात्‌ हुआ। 
उनके अभिवधर्म के नौ भाग थे और उसका नाम शारिपुत्राभिधर्म या धर्मलक्षणाभिधर्म 
था । वसुमित्र, भव्य एवं कथावत्यू से ज्ञात होता है कि इस सम्प्रदाय के अनुसार | 
पुद्गल की साक्षात्क्ृत-परमार्थ रूप से उपलब्धि होती है । न तो पुद्गल एकस्कन्वात्मक 
है, न स्कन्धो से भिन्न, न वह स्कन्धो में अवस्थित है, न उनसे अलग । जो कुछ उपादानीय 
अथवा स्कन्‍्ध, घातु और आयतन पर निर्भर है, वह प्रज्ञप्ति है । पुद्यल के अतिरखित 
और कोई अन्य धर्म इस छोक से परलोक को सक्रमण नही करता । 

सव सस्क्ृत वस्तुएँ एकक्षणिक है । 

पाँच विज्ञान न सराग है, न विराग । 

पाँच अभिन्ञा प्राप्त हुए तीथिक लोग भी है । 

काम-धातु के सयोजनो का प्रह्यण जो कि भावना से प्राप्य है उसी को विराग 
कहा जाता है। यह दर्शन-प्रहातव्य सयोजनो के प्रह्मण से भिन्न है । 


बालेसेर, ए० ६० 


२९-द् ०--कथा, १-१-०; कोश, ९; स्फुटार्था, पृ० ६९७ प्र०; है 
दत्त-- 


प्र०, मसुदा, पृ० १६-५६ आदि; बारो, पृु० ११४ श्र०: 
बुधिज्म, जि० २, पृ० १७६ प्र०। 


हीनयान के सम्प्रदाय : महासाधिक ओर वात्सीयुत्नीय २९९ 


क्षान्ति, नाम, आकार और लौकिकाग्रधर्म सम्यक्त-नियाम तक पहुँचाने वाली 
चार अवस्थाएँ हैं। दर्शन-मार्ग में ऐसे वारह चित्तक्षण हैँ जहाँ प्रतिपन्न की अवस्था 
होती है। तेरहवे क्षण मे स्थिति फल का अभिघान होता है। 
यह नही कहा जा सकता कि निर्वाण धर्मो से भिन्न अथवा अभिन्न है। यह भी नही 
कहा जा सकता कि निर्वाण वस्तुतः सत्तावान्‌ है अथवा सत्ताहीन । 
अहुत्त्व से अहंत्‌ गिर सकता है (कथा, १२) । 
वात्सीपुत्रीयो से सम्मतीयो, का एक पृथक्‌ सम्प्रदाय के रूप में उद्भव कदाचित्‌ 
ईसापूर्व अथवा ईसवीय पहली शलाब्दी में हुआ हो । ऋमश बे ही वात्सीपुत्रीयो में प्रधान 
हो गये। इनसे आवन्तक एवं कुरुकुल्लक सम्प्रदायो का उद्भव हुआ था। सम्राट 
हर्षबर्धन की वहिन राज्यश्री सम्मतीय निकाय में श्रद्धालु थी”। एवं इवाच्वाग के 
विवरण से उनका महत्त्व सूचित होता है। उनके साहित्यमें से इस समय केवल सम्मतीय 
निकायशास्त्र एव एक विनय पर ग्रन्थ, चीनी अनुवादो में अवशेष हूँ । वसुमित्र के अनु- 
सार वात्सीपुत्रीयो का अवान्तर-भेद एक गाथा की व्याख्या से हुआ जिसका आशय था--- 
'विमुक्त होने पर पुन परिहाणि होती है, लोभ से गिरता है, पुनरागमन होता है, सुख- 
पद प्राप्त कर भोग करता है, अभीष्ट उत्तम पद प्राप्त करता है। सम्मतीय इसमें चार 
फलो से अभिसम्बद्ध छ पुदूगलो का सकेत मानते थे--ल्लोतआपतन्न,कुलकुल, सक्ृृदागाममी, 
एकवीचिक, अनागामी और अहंत्‌ । धर्मोत्तरीय इसमे तीन प्रकार के अहँतो का सकेत 
पाते थे। भद्रयाणीय श्रावक, प्रत्येकबुद्ध और बुद्ध का । भव्य के अनुसार उनका मूल 
सिद्धान्त था कि भवनीय और भव, निरोद्धव्य और निरुद्ध, जनितव्य और जात, मरणीय' 
और मृत, कृत्य और कृत, भोकतव्य और भुक्‍त, गन्तव्य और गामी, विज्ञेय और विज्ञान- 
इनकी सत्ता है''] कथावत्थ उनके अन्य सिद्धान्त बताती है--परुदूगछ की उपलब्धि 
साक्षात्‌ परमार्थत होती है और पुद्गल स्कन्धो से न भिन्न है न अभिन्न (कथा०, १ १)॥ 
अहंत्त्व से अहँत्‌ के लिए गिरना सम्भव है (१२)। 
देवलोक मे ब्रह्मचर्यवास असभव है (१३) । 
क्लेशो का क्रम से प्रहाण होता है (१४) ॥ 
पृथगूजन काम, राग और व्यापाद छोड़ सकते हैं (१५) । 
अभिसमय अनुपूर्व अथवा ऋ्रमिक होता है (२७) | 


३०-बाटसें, जि० १, पू० ३४६ । 
३२१-वालेजेर, पृू० ८८॥ 


३०० बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


अप्टमक पुदुगल दुष्टि-पर्यवस्थान से प्रह्दण होता है (३५) । 

दिव्य-चक्षु धर्मोपप्टब्थ मासचक्षु है (३७) ॥। 

परिमोगमय पुण्य बढ़ता है (७५)॥। 

अन्तरामव होता है (८२) । 

रप-बातु मे पडायतनिक आत्मभाव होता है (८७) | 

कुबल-चित्त से समुत्यित कायकम कुशल रूप है। छप कर्म है (८९)। 

जीवितेन्द्रिय रूपमय नही है (८ १०)। 

कर्म के कारण जहूँत्‌ अहत्व से गिरता है (८ ११) ॥ 

सार्ग-समगी का रुप मार्ग है। विज्ञप्ति शील है (१० १९) 

अनुशय अब्याक्षत है, अहेतुक है और चित्तविप्रयुक्त है। रूप-बातु में अनुभयित 
रूपराग रूप-धातु-पर्यापन्न है। ऐसे ही अरूप-राग अरूप-धातु पर्यापन्न है (१ 
१४७) । 

कर्म कर्मोपचय से अन्य है (१५११)॥। 

रूप कुअल अथवा अकुशल है। रूप विपाक है (१६ ७-८) ॥ 

ध्यान मे आन्तरालिक अवस्थाएँ होती है (१८७ ) | 

घर्मोत्तरोय, भद्रयाणीय, षण्णगरिक--सभी परम्पराओ मे धर्मोत्तरीयों की वात्सी- 
पुत्नीयो से निकली पहली शाखा माना गया है ! भव्य के अनुसार वे कहते थे कि जाति 

अविद्या और जाति है, निरोध मे अविद्या और निरोधा। पूर्वोक्त गाथा में भहत 

की परिहाणि, स्थिति और समापत्ति का सकेत पाते थे। भ्द्रयाणीयों के द्वारा ईर्में 
गाथा की व्यास्या का ऊपर उल्लेख किया गया है। कथावत्यु मे इनका एक सिद्धार्त 
उल्लिखित है---चार सत्यो का और फलो का अभिसमय अनुपूर्व होता है. । पण्णगरिक 
सम्प्रदाय में अर्हतों के छ भेद माने जाते थे, जिनके लक्षण है--परिहाणि, चेतना, 
अनु रक्षणा, स्थिति, प्रतिवेधना और अकोप्य । 


३२-वारो, पृ० १२७; दु०--छूद्े, १०९४-९५, ११५२ जिनसे इनकी अपरार्त 
में स्थिति सूचित होतो है। 
३३-कथा, २-९, तु०--लूदर्स, ९८७, १०१८, ११२३-२४। 


अध्याय ८ 
भहावाद का उद्गम और झाहित्त 


(१) सहायान--हीनयान से सम्बन्ध, उद्यम और विकास-क्रम 
, , पान और हीचयान--आध्यात्मिक प्रगति का साधन होने के कारण 'मार्गा 
एवं यान! के रूप मे धर्म की कल्पना प्राचीद है। कठोपनिपद्‌ में (१३ ३-९) रथ का 
ला अस्तुत किया गया है तथा उपनिषदो मे अन्यत्र 'पितृयाण” एवं दिवयान” तथा 
देवपथ” और ब्रह्मपथ” का उल्लेख प्राप्त होता है'। प्राचीन बौद्ध साहित्य में भी रच 
- पक मिलता हे'। चीनी सयुक्तागम में अष्टाज्लिक मारे के लिए 'सद्ध्म-विनय- 
यान', दिवयान', एव ब्रह्मययान', इन शब्दो का प्रयोग उपलब्ध होता है ।' पालि-सयुक्त- 
निकाय से भी अष्टागिक भागे के लिए ब्रह्मययान' एवं धर्मयान' की कल्पना मिलती है । 
चत्तनिषात मे भार्ग को दिवयान' कहा गया है।' प्रज्ञापारमिता, सद्धमंपुण्डरीक आदि 
भहायान सूत्रों में सर्वश्रथम यान के रूप में कल्पित धर्म का द्विव्धि भेद, हीन और 
१-देवयान हृह्मतक्त ले झाता है--छा० ५.१० । देवयाद प्रह्मलोक ले जाता है, 
फिर पुररावृत्ति चहीं होदी, “् एतोौ पत्यानों न दिदुस्ते कोटा पतंगा यदि 
इन्‍्दशूकस्‌*-...त० ६.२.१५-१६ । तु०--गीता ८.२३-२७, जहाँ हन्हें पगत्‌ 
की शाप्दत “शुद्रू और कृष्ण गतियाँ” फहा गया है। इस प्रसंग सें अग्नि 
और घूम का उल्लेख हेराविलृतस फे दो भागों का स्मरण दिलाता है ॥ छा० 
४,१५.६-- (तर एनान्यहा गमयत्येष देवपयों श्रह्मयथ एसेन प्रतिप्यमाना 
इस सानवसादतं सावतस्तेनच! 
“यथा, संयुक्त (रो०), जिल्‍द ५, पृ० ६। 
रै-प्र०--फिसुर, ऑरिजिन्‌ ऑव्‌ महायाव, पृ० १३१ (जे० डी० एजू०, जि० 
१२) । 
४-संयुत्त, (रो० ) जि० प्‌, पृ० ६॥ 
+>बुहक (ना०) जि० १, पृ० २८९१ 


३०२ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


महान, प्रकट होता है तथा नागार्जुन, असंग आदि के रचित शास्त्रों में इसका विस्तरश- 
प्रतिपादन मिलता है । इन ग्रन्थो के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध ने अपने श्रोताओ के प्रवृति- 
भेद एव विकास-मेद को देखते हुए मुख्यत- दो प्रकार के धर्म का उपदेश किया--हीत- 
यान एवं महायान 4 हीनयान को श्रावकयान भी कहा गया है ।* महायान के अन्य 
ताम है---एकयान, अग्रयान, बोधिसत्त्वयान तथा बुद्धयान ।" समस्त अठारह सम्प्रदायों 
मे विभकत बौद्ध धर्म हीनयान के अन्तर्गत है । इसके सहारे श्रावक-गण देह और चित्त में 
आत्म-बुद्धि छोड कर राग, द्वेष एवं मोह के परे अहंत्त्व के मार्ग पर अग्रसर होते है । 
आ्रावकोपयोगी होने के कारण यह श्रावकयान कहलाता है तथा श्रावको के हीनाधि- 
'मुक्त' होने के कारण इसकी आखूया हीनयान है ।* तथागत ने इसका उपदेश अपने 
उपाय-कौशल्य के कारण किया था। उनका वास्तविक तात्पयें दूसरा था | वे चाहते 
औरकि अधिकार-सम्पन्न होने पर सब बुद्धत्व के मार्ग पर प्रतिष्ठित हों ॥ इस मार्ग के 
पथिक वोधिसत्त्व कहल्यज्ञे हैं। हीनयान के उप्राक्मात्र होने के कारण अह बुद्धयान 
अश्ववा वोधिसत्त्वयान ही एकमात्र वास्तविक यास्त अथवा एकयान है झस यान 


£--श्रावकयान और अत्येकबुद्धयान, दोनों हीनग्ान में संगृहीत हें--&०--ईं? 
सआर० ई० जि० ८ प्पृू० ३३१ । 
७-द्र ०--किमुर, पूर्वोद्ठुत, पृु० १९२३-२५, १४६-४७॥। वसुबन्धु के “बरद्म- 
कुण्डरीकसुत्रोपदेश' में झहायान के १७ विभिन्न शाम दिये गये हे । ये दर 
बहूँ, पृू० ६२ । 
८-द्र०---सुत्रालंकार, १.१८, सद्धमंपुण्डरोक, अधिम॒क्तिपरियर्त । 
९-उदाहरणार्थ, सद्धमंपुण्डरीक, पृ० ३९--“अहमपि शारिपुत्र' * * सत्ततानों 
सानावात्वाशयानासाशय विदित्वा धर्म देशयामि॥ अहमसपि झारिपुत्र-कमेव 
यानमारम्य सत्तवानां धर्म देशवामि यदिदं बुद्धयान* - “अपितु खलु पुनः ज्षारि- 
पुत्र : यदा' * “सम्यक्सम्बुद्धाः कल्पकषाये वोत्पल्चन्ते सत्वकषाये वा क्लेशकपाय 
वा दृष्टिकषाये वायुष्कपाये वोत्पद्चन्ते । एवरूपेषु कल्पसंक्षोभकषायेणु बहुसत्तवेष 
लुब्षेष्वल्पकुशलमूलेषु तदाः * “सम्यक्सम्बुद्धा उपायकौगल्येब तदेवेक बुढयान 
त्रियाननिर्देशन निरदिशन्ति ४” यहाँ वैयक्तिक प्रकृतिभेद के अतिरिक्त पा 
भेद का उल्लेख विचारणीय है। अधिकार के एक सहज क्रम के निर्दश के लिए 
सुत्रालंकार का यह उद्धरण भी स्मरणीय है---“उकत भगवता श्रीमालाहत । 
श्रावको भूत्वा प्रत्येकबुद्धों भवति पुनदच बुद्ध इति /” (पृ० ७०) 


महायान का उद्गम्र और साहित्य ३०३ 


में आकाश के समान अनन्त सत्त्वों के लिए अवकाश है, अतएवं इसे महायान कहते हैं 
हीनयान और महायान दोनो ही वुद्ध शासन है एव निर्वाण की ओर ले जाते हैं ।'' किन्तु 
हीनयान अपेक्षाकृत निम्नकोटिक अधिकारियो के लिए तात्कालिक उपायमात्र था, 
महायान शास्ता का स्वानुभव एवं वास्तविक अभीष्ट। 

महायानसूत्रो के अनुसार तथागत ने हीनयान का उपदेश पॉच परित्राजको के समक्ष 
सारनाथ के प्रसिद्ध धर्म-चक्रप्रवर्तन के द्वारा किया था,किन्तु महायान का उपदेश उन्होने 
राजगृह के गृ ध्रकूट-पर्वत पर बोघिसत्त्वो की विपुल और विलक्षण सभा में किया।* 
अमितार्थ सूत्र के अनुसार सम्बोधि के ४० वर्ष अनन्तर तथागत ने अभिताथेसूत्र का 
प्रकाशन किया ।* महायान-सूत्रों और परम्परा के आधार पर चीन के प्राचीन वौद्ध 
विह्ानो ने तथागत की धर्म-देशना के काल को तीन विभाग्रो मे बाँठा है। पहले काछ- 
विभाग में,जो कि सम्बोधि के तीन सप्ताह अनन्तर प्रारम्भ होता है, तथागत ने अवतसक 
सूत्रो का उपदेश किया, किन्तु उन्होने जनता को इन सूत्रो के अवबोध में अक्षम पाया । 
दूसरे काल विभाग में उन्होने चार आगमो' की देशना कौी। यह वस्तुत उनका 
'उपायोपदेश' था। अन्तत. देशना के तीसरे काल में तथागत ने सद्ध्मपुण्डरीक, प्रज्ञा- 
पारमिता, महायान-महापरिनिर्वाण-सूत्र, एवं महाव॑पुल्य-सूत्रो का प्रकाश किया। 
तिब्बती परम्परा के अनुसार गृश्रकूट का द्वितीय धर्मचक्रप्रवर्तत सम्बोधि के १६ वेर्ष 
पश्चात्‌ हुआ था ।/* 


१०-अष्टसाहसिका, यू० २४--“यथाकाशों अप्रेयमाणामसंख्येयाना सत्वानामव- 
काश: एयसेव भगवश्नस्मिन्‌ याने **”, पुनइच द्व०--म्तत्रालकार, भ्यमा- 
घिकार १ 

११-तकाकुसु, इ-चिग, पृ० १५ । 

१२-यथा, सद्मंपुण्डरीक, पृ० ४४-४५, ५२-५३, 
“घरचक प्रवर्तेंसि लोके अप्रतिपुदगल । 
वाराणस्था महावीर स्कन्धानामुदय व्ययम्‌ ॥ 
प्रथम प्रवतित तन्न द्वितोयमिह नायक ॥” 

३-किमुर, पूर्वोद्धत, पृु० ५७-५८। 

१४-वही, पृ० ६३-६४ | 

१५-तु ०--बुदोन, जि० २, पु० ४६-५२, तु०--इलियट, हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्स 

जि० ३, पृ० ३इ७छ४ड। 


३०४ बोद्ध घ॒र्म के विकास का इतिहास 


महायाव सूत्रो के अनुसार परिनिर्वाण के अनन्तर चार गताब्दिया बीतने पर 
नागार्जुन के द्वारा महायान का प्रकाश मानना चाहिए । नागार्जुन के अनुसार बुद्ध 
देशना द्विविध है--गुह्य, एव व्यक्त । पहली बोधिसत्त्वो के लिए दी गयी थी, दूसरी 
अहुद्विपयक थी।* यही भेद महायान और हीनयान के रूप मे प्रकट होता है। हीनयान 
के सूत्रों में जिस धर्मतथता का सकेतमात्र है, प्रज्ञापारमिता मे उसका विस्तृत विवरण 
है। श्रावकयान में केवल पुद्गलशून्यता का उपदेश है, वुद्धयान में घर्मशूग्यता का भी । 
वृद्धयान सर्वार्थ है, श्रावकयान केवल स्वार्थ। महायान महाकरुणा से प्रेरित है एव 
सव के निर्वाण को अपना लक्ष्य मानता है। हीनयान में दु ख, अनित्य एवं अनात्म के 
लक्षणों का महत्त्व है, महायान में शृन्यता का । 
असग ने महायात और हीनयान के पॉच पारस्परिक भेद बताये है-आशय, उपदेश, 
प्रयोग, उपस्तम्भ, एवं कार “आशयस्योपदेशस्य प्रयोगस्य विरोधत-। उपस्तम्भस्यं 
कालस्य यत्‌ हीन हीनमेवतत्‌ । श्रावकयानेह्यात्मपरिनिर्वाणायवाशयस्तदर्थ मेववोप- 
देशस्तदर्थ मेव प्रयोग परितश्चपुण्यज्ञानसभारसगृहीत उपस्तम्भ. कालेन चान्येन तदर्थ 
यावत्रिभिरपि जन्मभि । महायाने तु सर्व विपर्ययेण । तस्मादत्योन्यविरोधाद्धान 
हीन हीनमेव तत्‌ । न तन्‍्महायान भवितुमहति ।”" हीनयान मे पुद्गलनैरात्म्य के बोध 
के द्वारा बलेगावरण का क्षय होता है एव अहंत्त्व की प्राप्ति होती है। प्रत्येक अपने लिए 
पृथक्‌ प्रयास करता है। श्रावक स्वय दूसरो से उपदेश प्राप्त करते है एवं दूसरों ा 
स्वय उपदेश करते है। प्रत्येक बुद्ध न किसी के शिष्य होते है, न गुरु। इस मुख्य भेद 


१६-६० आर० ई०, जि० ८, पृ० ३३५; लूंफावतार, पृु० २८६०० 
“दक्षिणापथवेदल्यां, भिक्षु... श्रीसान्महायश्ञाः ? 
सागाह्ुयः स चास्नातुसदसत्पक्षदारकः ॥ 
प्रकाइयलोके. सघान भहायानमनुत्तरद्‌ ।* 
बु०--लामाँत, सत्रेते, भूमिका, [० £ 3 


१७-किसुर, पुर्वोद्धतछ, पु० ५७ । दि 

१८-नागार्जुन के अनुसार प्रज्ञापारमिता में 'ति इ इ्युतन्‌ इयडू० (पारमान 
सिद्धान्त क्षण) दा उपदेवा है--.5०--ता चि तु लुन्‌ (महाप्रशापारमिदा” 
दस्त्र), चीनी त्रिपिटक, तादयों संस्करण, जि० २५, ६० ५» स्तम्भ रः 
पचित १८ )। 

१६-मुत्राऊफार, पु० ४ । 


महायान का उद्गम और साहित्य इ०्५ 


क्के अतिरिक्त श्रावक और प्रत्येकब॒द्ध, दोनो ही हीनयान के अन्तर्गत हे। महायान मे 
धम-नेरात्म्य अथवा शून्यता के बोध से जेयावरण का क्षय होने पर वृद्रपदवी अथवा 
सर्वज्ञता की प्राप्ति होती हे ।” इस यान पर आरूढ वोधिसत्त्व सब सत्त्वों को निर्वाण 
में प्रतिष्ठित करने का ब्रत स्वीकार करते हैं। पारमिताओ के साधन के द्वारा नाना 
भूमियां पार करते हुए वोधिसत्त्वयात की यात्रा सम्पन्न होती है। महायान में असस्य 
बुद्ध और वोधिसत्त्व माने जाते है तथा उनके स्वरूप एवं महात्म्य की कल्पना बहुधा 
नितान्त देवोपम हैं।' इन बुद्धो और वोधिसत्त्वों की पूजा और भक्ति का महायान मे 
बहुत बढा स्थान है।' इ-चिड का कहना है कि 'जो बोधिसत्त्वों को पुजते हैं एव महा- 


२०-उदाहरणार्थे द०---घौघिचर्षावतार, ९ ५५-- 
“क्लेशज्ञेयावतितम प्रतिपक्षोी. हि... शून्‍्यता । 
शी प्रसर्वेज्ञाकामी न भावयति ता कथम ॥ 
२१-६०---अब: । 
२२-उदा० द्र०--शिक्षासमुच्चय, परिच्छेद १७, “आर्यमहाकरुणापुण्डरीकतू 
के अनुसार बुद्ध के लिए आकाश में भी एक फूल चढाने का फल अनन्त और 
निर्वाणपर्यवसायी है (वहीं, पु० ३०९) । “आर्यश्रद्धावलापानावतार- 
मुद्रासूत्र” के अनुसार चित्रलिखित बुद्ध के देखने का पुण्य भी प्रत्येक बुद्धों को 
दिये हुए असख्य दान से अधिक है, “क पुनर्वादो योइञ्जलिप्रग्रह वा कुर्यात्‌ 
पुष्एं था दद्यात्‌ धूपं वा गन्ध वा दीप॑ वा दद्यात्‌* * *” (वहीं, पृ० ३११) । 
बोघिसत्त्व बनने के लिए वस्तुत- मानसपूजा ही अपेक्षित है (बोधिचर्यावतार, 
द्वितीय परिच्छेद) । सब कुछ शून्य सानने वाले साध्यमिक-गण भी व्यवहार 
के स्तर पर बुद्धपुजा का फल मानते थे-- 
“चिन्तामणिं, कल्पतरुयंथेच्छापरिपुरणा । 
विनेयप्रणिधानाम्या.. जिनविम्ब॒ तथेक्ष्यते ॥ 
यथा गारुड़िक स्तस्में साधयित्वा विनदयति । 
सतस्मिश्चिरनष्टेपि.. विषादीनुपज्ञामयेत्‌ ॥। 
वोधिचर्यानुरूपेण.. जिनस्तम्भोष्पि साधित- । 


फरोति सर्वकार्याणि बोधिसस्वे5पि विवृते ॥* 
(वोधिचय ९ ३६-३८) 


३०६ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


यान सूत्रो को पढते हैँ वे महायानी कहल्वते है, ऐसा न करने वाले हीनयानी ।*' उन्होने 
यह भी कहा हे कि महायानियों का अपना पृथक विनय नही था तथा उनके दर्शन की दो 
मुस्य शाखाएँ थी--विज्ञानवाद, एव शून्यवाद ।* परवर्ती ब्राह्मण-ग्रन्थों में भी महायान 
के इन्ही दो प्रमुख दार्शनिक प्रस्थानो का उल्लेख मिलता है ।* 
ऊपर के विवरण से स्पप्ट होगा कि- (१) महायान और हीनयान का भेद महायान 
सूत्रों से आविर्भूत एव महायान शास्त्रों में सविस्तर प्रतिपादित हुआ, (२) महायानियों 
के अनुसार महायान तथागत की वास्तविक देशना है जो कि गुह्य उपदेश के रूप में 
उन्होने अपने जीवनकाल में विशिष्ट अधिकारियों को दी थी तथा जिसका अनुकूल 
समय आने पर प्रचार और व्याख्यान हुआ, (३) हीनयान और महायान का भेद 
मूलत अधिकार भेंद एवं लक्ष्य-मेद पर आश्रित है. (४) महायान के सिद्धान्त-पक्ष 
में बुद्धत्व, शून्यता, एवं चित्तमात्रता का स्थान मुख्य है, (५) महायान का साधनपक्ष 
बोधिसत्त्व-चर्या है जिसमे पारमिताएँ एवं भूमियाँ सर्वाधिक महत्त्व रखती है एव शील 
और ज्ञान के साथ 'भक्ति' का स्थान सुरक्षित है । 
महायात का उद्गम--महायान के उद्भव के विषय में महायान-सूत्रो में प्रकाशित 
मत ऐतिहासिक दृष्टि से स्वभावत सन्देह उत्पन्न करता है। महायान सूत्र अपने को 
बुद्ध प्रोक्त बताते है, किन्तु उनकी भाषा एवं शैली उनकी परवर्तिता सूचित करती है । 
कदाचित्‌ अष्टसाहस्त्रिका प्रजापारमिता ही महायान-सूत्रो में प्राचीनतम है। इसका 
लोकरक्ष ने चीनी मे १४८ ई० में अनुवाद किया था ।** कनिष्क के समकालीन नागार्जुन 
ने पञचविशति-साहल्निका प्रज्ञापारमिता पर व्याख्या लिखी थी ।” इससे प्रज्ञापार- 
मिता-साहित्य की परिणति ईसवीय दूसरी शताब्दी से प्राचीनतर अवश्य सिद्ध होती है, 
फिन्तु इस प्रकार के अनुमान से उसका मूल अधिकाधिक ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी से 
प्रौचीन नही माना जा सकता। जब स्वय ये 'महायान' सूत्र ही दुद्ध के युग से पर्याप्त 


२३-तझाऊकुसु, इ-चिंग, पु० १४-१५ । 

२४-वबहीं । 

रण-ययथा, सर्वदर्शनसइग्रह, पृ० ७ इत्यादि । 

२६-त्र ०--दत्त, महायान, पृ ० ३२३, पादटिप्पणी, १, तु०--विन्तरनित्स, जि० २; 
पुृ० ३१४ इत्यादि । 

२७-द्र०--लार्मात, लेते, भूमिका, पृ० १०, तु०--विन्तरनित्स, जिं० ३। ४९ 
३४२, ३४८ । 


महायान का उद्गम और साहित्य ३०७ 


परवर्ती, एवं सन्दिग्ध-प्रामाण्य (एपोक्रिफल) हैं तो इनमें प्रतिपादित महायान की 
मूल सलूग्न प्राचीनता सुतराम्‌ असिद्ध हो जाती है। इस कारण ऐतिहासिक दृष्टि से 
महायान को सद्धर्म का विपरिवर्तित अथवा विक्वृत रूप मानने की सम्भावना प्रस्तुत 
होती है। इस विपरिवर्तन का प्रधान कारण सद्धर्म का प्रसार और उसके साथ सम्बद्ध 
ऐतिहासिक एवं सास्क्ृतिक प्रभाव प्रतीत होते हैं।*' यह स्वाभाविक है कि सद्भमं के 
प्रसार की गति अशोक के समान श्रद्धालु और प्रतापी सम्राट्‌ के सरक्षण एवं साहाय्य से 
तथा तत्कालीन सघ के प्रयत्नो से विशेष तीन हुईं हो।'” यह निस्सन्देह है कि इसी समय 
से सद्ध्म भारतीय प्रास्तरिक वास्तुकला तथा मूर्तिकला की एक प्रधान प्रेरणा के रूप में 
प्रकट होता है एबं जातकों का महत्त्व विशेष वृद्धि प्राप्त करता है।' ईसापूर्व दूसरी 
शताब्दी से ईसवीय दूसरी शत्ताव्दी तक भारतीय सस्क्ृति का एक सक्रमण काल है जब 


२८-रीज डेविड्स, हिस्टरी एड लिठरेचर आँव बुद्धिव्म (प्र० सुशीलगुप्त) 


पृ० १३७ प्रभृति, ठु० इलियट, हिन्दुइज्म, एण्ड बुद्धिउ्स, जि० २, पृ० 
६६-६८ ॥ 


२९-टॉइनबी ने अपनी 'ए स्टडी ऑँव हिस्टरी' में यह मत प्रस्तुत किया हैं कि महा- 


यान की उत्पत्ति ग्रीक सम्यता और भारतीय सश्यता के गन्धार में सम्पर्क 
से हुई । स्पष्ट ही इस मत का समूलाघार वी० ए० स्मिथ आदि के द्वारा 
समर्थित गान्धार-कला--विषयक प्रसिद्ध मत है। गन्धारकला पर प्र०-- 
ऊपर। राहुल साक्ृत्यायन ने भी ग्रीक-दशन का बौद्धदर्शेन पर प्रभाव कल्पित 


किया है (दशेन-दिग्दशन) । 


३०-सद्धर्म के लिए अज्योक के प्रयत्नों पर द्री०--भण्डारकर, अशोक पृ० १३९ 


प्रभूति, अशोक के प्रयत्नो के परिणाम पर द्र०--भडारकर, पूर्व, पृ० १५९ 
प्रभूति, रापयचौधरी, पी० एच० ए० आइ० पृ० ६१४-१७, छु०--राइ 
डेविड्स, बुधिस्ट इण्डिया, पु० २९८-९९, इस प्रसग में कन्धार के अशोक 
की नवोपलब्ध ग्रीक प्रशस्ति उल्लेखनीय है, द०--ईस्ट एण्ड वेस्ट, सेप्टेम्बर, 
पृ० १८५-९१, अशोक के घामिक प्रयत्नो के मूल्याकंत में एक मोलिक 
कठिनाई बनी ही रहती है--अशोक ने जिस “धर्म” का समर्थन किया क्‍या 
बह सद्ध्स! थर अथदा साधारण धर्म सात्र ? तत्कालीन सघ के प्रयत्नो पर 


द्र०--उपरि । 


३१-दे० ऊपर १ / 


३०८ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


जब अनेक विदेशी जातियाँ भारत में उत्तरपश्चिम से आयी और उनपर भारतीय 
सस्क्ृति ने अपना प्रभुत्व स्थापित किया और उत्तरपश्चिमी मार्गों से मध्य एशिया तथा 
चीन तक अपने प्रभाव का विस्तार किया। कुषाण-साम्राज्य में यह सास्कृतिक आत्म- 
सात्करण तथा प्रसार की प्रक्रिया विशेष रूप से रक्षित होती है।* बौद्ध धर्म ने इस 
प्रक्रिया में महत्त्वपूर्ण भाग ग्रहण किया ।* इसके परिणामत वौद्ध धर्म जहाँ एक ओर 
एशियाव्यापी प्रभाव वन गया, दूसरी ओर उसका आवश्यक रूपान्तर सम्पन्न हुआ | 
हीनयान मे विभिन्न प्रादेशिक आवासो की स्थापना ने निकाय-भेद के क्रम को अग्रसर 
होने में सहायता दी थी ।* इनमें महासाधिक सम्प्रदाय ने बुद्ध और बोधिसत्त्वो की 
देवोपम लोकोत्तर रूप मे चित्रित किया एव गन्धार तथा मथुरा में ग्रीक और भारतीय 
कला के सम्पर्क तथा भक्ति के आग्रह से बुद्ध प्रतिमा का आविर्माव हुआ ।* छोकोत्तर 
वुद्ध और बोधिसत्त्व, उनकी भक्ति और प्रतिमाएँ, इन नवीन तत्त्वो ने सद्धम को एक 
जन-सुलग, सुवोध और सुन्दर रूप प्रदान किया। प्रारम्भिक बौद्ध धर्म एव हीनयान 
में साधना अपेक्षाकृत दुष्कर है। प्रत्येक व्यक्ति को सर्व॑था अपने प्रयत्न के और पुरुष- 
कार के द्वारा सासारिक सुखो को छोड़ कर ही दु ख से छुटकारा प्राप्त करना होता है । 
बुद्ध केवल मार्ग का उपदेश करते है, धर्म प्रत्यात्मवेदवीय है।' साधारण मनुष्य के लिए 
अपने सहारे अपने वन्धनो को काटना कठिन होता है। महायान में बुद्ध और बोधिसत्त्व 
नाना प्रकार से मार्ग में सहायक बन जाते हैं। अवलोकितेश्वर के नाम लेने से ही 
मनुष्य नाना कठिनाइयो से मुक्ति पा सकता है । सूर्तियो के सहारे बुद्ध और बोधिसत्त्व 
वौद्ो के समक्ष प्रत्यक्षवत्त समुपस्थित हो उठते हूँ। वे सर्वज्ञ, शक्तिसम्पन्न तथा परम 
कारुणिक हैं। उनके अचेन और अनुग्रह के द्वारा मुक्ति का मार्ग केवल अपने पुरुषकार 
की अपेक्षा अधिक प्रशस्त प्रतीत होता है। सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि अशोक 
के समय से सद्धर्म के प्रचार के लिए विशेषत गत्यन्तिम जनपदों मे, उसे एक सरल और 


३२-उदा० द्र० कामिप्रहेन्सिव हिस्टरी, जि० २, पु० ४५८, ६५५ आदि । 
३३-तु०--सी० आइ० आइ०-जि० २, बौद्ध सास्कृतिक प्रसार पर दे०--ऊपर । 
३४-फ्राउवाल्मर, अलियस्ट विनय, पु० ६, प्रभृति, तु०--थारो, ले सेक्तत, पृ० ४९, 
न० दत्त, अर्छी मोनेस्टिक बुधिद्म, जि० २, पूृ० १२ भ्रभृति 
3५-दे ०--मीचे । 
६-दे०--अपर । 
३७-द०--सद्धमंपुण्डरीक, समन्तभद्रपरिवर्त 


महायान का उद्गम और साहित्य ३०९ 


सूर्त रूप देने का जो प्रयास जारी था उसने क्रमश महायान को जन्म दिया । इस परिणाम- 
क्रम में नाना सम्प्रदायो, धर्मों और जातियो के प्रभाव से महायान में विभिन्न तत्त्वों 
का समावेश हुआ । हीनयान ही मूल और प्रारम्भिक बुद्ध-शासन था जिसके वाडमय 
की प्राचीनता निस्सन्देह है ।** हीनयान मुख्यतया भिक्षुओ का घर्म है एव उपासको को 
गौण स्थान देता है। हीनयानी भिक्षुओं का जीवन और साधन कठोर अनुशासन से 
परिगत एव निवृत्ति-परक है । महायान परवर्ती और विपरिवर्तित बौद्ध धर्म है जिसने 
आचीन साहित्य के अभाव में नवीन प्रक्षिप्त 'सूत्रो की रचना की। यदि हीतयान 
कच्छसाध्य है तो महायान सर्व-जनसुरूम है। हीनयान प्राचीन और विशेषतया भिक्षु- 
धर्म हे। महायान विपरिवर्तित और 'प्रचलित' सद्ध्म है । 
भहायान के आचार्यो ने स्वयं महायान की अप्रामाणिकता के निरास का बहुधा 
प्रयत्त किया है। इस प्रसंग मे भहायानसूत्रालकार एवं बोधिचर्यावतार में अनेक 
युक्तियाँ प्रस्तुत की गयी है जिनमे अनेक स्पष्ट ही प्राचीनतर सूत्रो पर आश्रित है । 
महायान को बुद्धवचन सिद्ध करने के लिए असग ने महायानसूत्राूकार मे कहा है---- 
आदावन्याकरणात्समप्रवृत्ते रगोचरात्सिद्ध । भावाभावेथ्मभावात्मतिपक्षत्वादुतान्य- 
त्वात्‌॥ (१.७) यदि सद्धमम के अन्तराय के रूप में किसी ने महायान को पीछे उद्‌- 
भावित किया होता तो इस आशका का तथागत ने अनागतभ्रयो के सदृश पहले ही 
व्याकरण किया होता। वस्तुत. श्रावकयान और महायान की समकालिक भ्रवृत्ति 
उपलब्ध होती है। न महायान के सदृश उदार और गम्भीर धर्म ताकिको का गोचर है, 
जो कि तीथिक झ्षास्त्रो में महायान के अनुपलूम्भ से विदित होता है। न भौरो के हारा 
महायान का व्याख्यान युक्त है। अन्य भाषित होने पर उसमें विश्वास उत्पन्न नही हो 
सकेगा। यदि णह कहा जाय कि किसी अन्य ने सिद्धिपूर्वक अर्थात्‌ अभिसम्बोध्पूवंक 
महायान का प्रतिपादन किया है तो महायात का वुद्धवचनत्व सिद्ध ही हो गया | जो 
बोधिपूर्वक उपदेश करता है वही बुद्ध है। विना महायान के बुद्धो की उत्पत्ति ही न 


३८-औवपदनिषद अहेतवाद का माहायानिक अद्वयवाद से निकट सम्बन्ध है, दे०--- 
नीचे । सहायान सुत्रो की भवित और बुद्ध विषयक घारणाएँ यदि गीता से 
सर्वेधाः अप्रभावित थीं तो आश्ययेंजनक होगा। भद्दायान भर ईसाईघर्म दे 
सम्बन्ध पर, दे०--ऊपर। ईरानी फ्रभाव की सम्भावना भी दिरस्कार्य नहीं हे । 

३९--शीमतो राइज डेचिड्स प्रभृति कुछ विद्यालो ने हीनयथान के पाइमण दी प्राची- 
नता एवं सौतिकता पर सन्देह प्रकट किया है । 


३१० बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


होगी, अतएवं श्रावकयान भी न होया। सब निविकल्प ज्ञान का आश्रय होने के कारण 
महायान क्लेगो का प्रतिपक्ष है, अत. बुद्धवचन है।”* 

कही श्रावकयान ही महायान न हो, इस शका के निराकरण में, असग का कहना 
है, वेकल्यतो विरोधादनुपायत्वात्तथाप्यनुपदेगात्‌। न श्रावकयानमिद भवति महा- 
यानघर्माख्यम्‌ ॥' (वही १९) श्रावकयान मे केवल अपने वैराग्य और मुक्ति का 
उपदेश है, उसमे परार्थ का उपदेश है ही नही । अत. श्रावकयान से वुद्धत्व कभी प्राप्त 
नहीं हो सकता। वस्तुत जैसा ऊपर कहा जा चुका है महायान और श्रावकयान में पाँच 
प्रकार के विरोध है। 

महायान के वुद्धवचन होने में एक शका यह प्रकट की गयी है--वुद्धवचनस्येद 
लक्षण यत्सूत्रेडबतरति विनये सन्दृश्यते घर्मतां च न विलोमयति। न चैव महायान ..* 
(वही । पृ० ४-५) इसके निवारण के लिए असग की उक्ति है---स्वके5वतारात्स्व- 
स्वैव विनये दर्शनादपि । औदार्यादपि गाम्भीर्यादविरुद्धव घर्मता ।! (वही, १ ११-) । 

महायान के अपने सूत्र हैं तथा धर्मेता की वास्तविक अनुकूलता उसी में है। हीनयान 
में भी अनेक सम्प्रदाय हैं, तथा उनमे ग्रन्थ प्रामाण्य पर ऐकमत्य नही हैं, स्वय हीत- 
यान के द्वारा स्वीकृत आगमो से यह ज्ञात होता है कि भगवान्‌ बुद्ध ने सम्बोधि के अनन्तर 
विनेय जनता में अधिकार ' भेद देखा तथा 'आशयानुशर्य के अनुसार धर्म की देशना 
की। उन्होने स्वोपलब्ध धर्म को अत्यन्त गम्भीर एवं दुर्वोध बताया और यह शका 
प्रकट की कि साधारण जनता उसे न समझ पायेगी ।* इससे महायान का यह मत 
समर्थित होता है कि तथागत ने सबको एक ही धर्म की शिक्षा नही दी । गम्भीरतम 


४०-सुत्रालंकार, पृ० रे 
४१-तु ०--वोधिचर्यावतारपण्जिका, पु० ४३४-३५ । 
४२-द्ध ०--ऊपर, विनय ना०, महायग्ग, पृ० ६, मज्किम (ना०)+ जि० के १० 
३३३, सयुत्त, १.६ आयाचन सुत्त। 
४३-तु ०--बोविचित्तविवरण---दिशना लोकनायानां सत्त्वाशयवशानुया ३ 
भिद्यन्ते बहुघा लोका उपायंबंहुमि पुन ॥ 
गम्भीरोत्तानभेदेन क्वचिच्चोभवलक्षेणा । 
भिन्ना हि देशनाउभिन्ना झून्यवाहयलक्षणा ।? 
(उद्धृत, सर्वदर्शनसंग्रह, पृ० १८, भामती, ब्रह्मसूत्र, २२ १८ पर) तु०-- 
श्री शकराचार्य, शारीरकभाधष्य (निर्णयसागर) पृ० ४५० । 


महायान का उद्गम और साहित्य ३११ 


धर्म की देशना उन्होने विशिष्ट अधिकारियो को ही दी । यही महायान का वास्तविक 
उद्गम है। 
कुछ आधुनिक विद्वानों ने भी इस प्रकार के मत का समर्थन किया है। जापानी 
विद्वान्‌ श्री किमुरा के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध की देशना द्विविध थी-- (१) प्रत्यगदर्श- 
नात्मक (777057८८ए०7०८) अथवा तात्त्विक (0700ट7८४ ), (२) प्रतिभास- 
विषयक ([/7९०70।720]0£7८४ ) अथवा साव्यवहारिक महायान पहले प्रकार की 
देशना का विकसित रूप है।* 
वस्तुत महायान को केवल मूल बुद्धशासन अथवा उसका विशुद्ध विकास या विक्षत 

रूप मात्र मानना युक्तियुकत नही प्रतीत होता। न तो हीनयान के सब शास्त्रों 
और सिद्धान्तो को मूल बुद्ध-शासन समझा जा सकता है, न महायान के। मूल बुद्धोपदेश 
अवश्य ही शिष्यो के अधिकार-भेद से विविध था और उसमे हीनयान तथा महायान 
दोनो के बीज विद्यमान होते हुए भी इनका स्पष्ट भेद नही किया गया था। कार-क्रम 
से मूल देशना परवर्ती व्याख्या-कान्तार तथा प्रक्षिप्त-सन्दर्म-राशि में अधिकाधिक 
दुर्लभ हो गयी । हीनयान के १८ सम्प्रदायों में बुद्धोपदेश को भिक्षुओ के समान विहार- 
वासी बना दिया गया। विद्याल विश्व के जीवन और ज्ञान-विज्ञान का त्याग कर भिक्षु 
को अपने विहार के सीमित ससार में आत्म-कल्याण साधना चाहिए। इसके लिए 
कौन-से धर्म हेय है, कौन-से उपादेय, इसकी चर्चा विपुलाकार अभिधर्म पिटको में की 
गयी। ये पिटक और इनकी व्याख्याएँ बुद्धवचन न होते हुए भी कल्पना-प्राचुयें तथा 
आग्रह के द्वारा इनका भगवान्‌ बुद्ध से सम्बन्ध जोडा गया । * यह स्पष्ट है कि हीनयान' 

को मूल बुद्ध-शासन न मानकर उसका एक साथ ही विपरिवर्तित अथच विकसित रूप 

मानना चाहिए। यही दशा महायान की है। महायान भी वस्तुत 'सकीर्ण' अथवा 

“मिश्वित' है। उसके कुछ अश हीनयान से विकसित हुए है, कुछ मूल शासन के पुनर्व्या- 

ख्यान के द्वारा प्रतिष्ठित हुए है, तथा कुछ अनेक भौगोलिक, सास्क्ृतिक एव मतान्तरीय 

प्रभाव से उत्पादित है। यह सत्य है कि महायान सूत्र हीनयान के आगमो से परवर्ती 

हैं और यह भी सत्य है कि हीनयान में स्वीकृत सूत्रों से ही मूल-शासन क्य पता चल 

सकता है, किन्तु तो भी यह मानना होगा कि अशत महायान मूल-शासन का पुनरु- 


४४-किमुर, पूर्वोद्ठत, पू० ५४ प्रभुति । 
४५-तु ०--अद्ठसालिनी, पृ० १९-१३, अभिषमंकोदाव्यास्या, (सं० एन० एन० 
लॉ०) पृ० १२-१३। 
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द्वार है। साथ ही, महायाव का बहुत-सा भाग प्रचार-सौविध्य एवं नाना बाह्य 
प्रभावों का परिणाम है। 
शावय मुन्ति ने सम्बोधि अथवा प्रज्ञा के द्वारा ही बुद्ध-पद का लाभ किया, एव करुणा 
से प्रेरित होकर सम्बोधि मे अधिगत घर्म' का विनेय भेद के अनुसार जनता में विविध 
उपदेश किया जिसका बौद्ध आगमो से केवछ एकदेशी और प्रक्षेपभूयिष्ठ सग्रह प्राप्त 
होता हैं। इन सगृहीत उपदेशो में अधिकाश भिक्षुओ के जीवन और सयठन से सबंध 
रखते है । भिक्षुओं के लिए आवश्यक था कि वे ससार के दु ख,अनित्यता,एवं अनात्मता 
का वार-वार स्मरण कर वेराग्य का साधन एव शान्ति की उपलब्धि करें। इसी दृष्टि 
से प्रथम सगीति मे स्थविरो मे बुद्धवचन का सम्रह तथा उत्तर काल मे समुपबुंहण किया 
हैं। बुद्ध-देशना के इस पक्ष का दाशनिक मर्म अश्वजित ने शारिपुत्र से प्रकट किया था । 
एक ओर हेतु-प्रभव धर्म है, दूसरी ओर उनका निरोध है। वुद्धोपदिष्ठ मार्ग एक से 
दूसरे तक ले जाता है। नाम-रूप स्कन्घ, घातु, आयतन, आदि विभाजनपूर्वक घर्मो के 
लक्षण एवं उनके हेतुफल-सम्बन्ध के विडलेषण की अवतारणा सूत्रो' में तथा परवर्ती 
विश्रान्ति अभिषर्म में हुई, जो कि हीनयान का चरम उत्कर्ष है। किन्तु, यह भी निस्सन्देह 
है कि तथागत ने सम्बोधि में मधिगत धर्म को अतकर्य, दुर्बोधि एव गभीर कहा । इस धर्म 
को निर्वाण एव प्रतीत्यसमुत्पाद, अथवा केवल प्रतीत्यसमुत्पाद या मध्यम धर्म की 
उन्होने आख्या दी। निर्वाण को औपनिषद ब्रह्म के समान ज्योतिर्मय चित्त की अनि- 
वंचनीय, अद्वेत एवं नित्य जौर मनन्‍्त स्थिति सकेतित किया ।* 'पतीत्यसमुत्पाद में 
सब धर्मों के पारतन्त्य का सकेत है। व्यावहारिक स्तर पर यह कार्य-कारण तियम 
का द्योतक होते हुए भी वस्तुत- उनकी स्वतन्त्र सत्ता के अभाव का इग्रित है। यदि 
निर्वाण ब्रह्मावस्था से तुलनीय है तो प्रतीत्यसमुत्पाद माया से। न ससार का स्वरूप 
और न निर्वाण का स्वरूप अस्ति-नास्ति आदि कोटियो में सग्राह्म है। यही मध्यम 
घ॒र्मं अथवा मध्यमा प्रतिपद है। परमायें की अतक्येंता एवं अनिर्वेंचनीयता को तथागत 
ने मौत के द्वारा भी सूचित किया। शिशपापणों की उपमा तथा धर्मोपदेश के प्रति 
बुद्ध का प्रारम्भिक सकोच भी इसी दिद्या में सकेत करते हैं। यह स्पष्ट है कि बुद्ध कै 
निजी अनुभव एवं अभिमत में चित्तकी एक विलक्षण अदंत अवस्था का, परमाथ तत्त्व 


४६-द्घ०--ऑरिजिन्स आँव्‌ बुद्धिज्म, जहाँ इसका विस्तृत प्रतिपादन है । 
४७-दे०--वही, पु० ४९४, पा० टि० २४४ ॥ 
४८-संयुत्त, सच्च०, सुत्त, ३१ | 
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की चतुष्कोटिविनिर्मुक्तता का, तथा सब पदार्थों की स्वातन्त्य-शून्यता का समर्थन 
उपलब्ध होता है। अतएवं यह मानना होगा कि हीनयान के अतिरिक्त भी महायान का 
दार्शनिक मूल यथार्थत बुद्ध देशना में ही है। व्यावहारिक दृष्टि से वासनाक्षय के लिए 
धर्म-प्रविचय का उपदेश देते हुए तथागत ने स्वानुभूत अनिर्वेचनीय और अद्वय परमार्थ 
दर्शन की भी सूचना दी । उनकी देशना के ये ही दोनो पक्ष हीनयान और महायान के 
रूप में क्रश विकसित हुए। 
बुद्ध के जीवनकाल में मगध, कोशल आदि जनपदो में विकल्पजालब्रस्त ब्राह्मण 
और श्रमण एक ओर स्वर्ग के लिए यज्ञादि कर्मकाण्ड का तथा दूसरी ओर संसार से 
मुक्ति के लिए वैराग्य और तप का उपदेश करते थे। कुछ ब्रह्मगादियो को स्वरूपवोध 
की अनिवंचनीय एवं अद्वैत स्थिति का आभामन था, किन्तु ये अत्यन्त विरल थे। मथुरा 
एवं पश्चिम की ओर भगवान्‌”, अवतार', एवं भक्ति” की घारणाएँ उदित हो रही थी, 
किन्तु इनका स्पष्ट आविर्भाव देशत और कालरुत. तथागत के आसन्न नही है। ऐसी 
स्थिति में तथागत ने गृहस्थो के लिए यज्ञादि के स्थान पर उनका सदाचार रूप आध्या- 
त्मिक सस्करण प्रस्तुत किया ।” किन्तु गृहस्थो के लिए दिये गये तथागत के उपदेशो का 
भिक्षुओ के द्वारा सगृहीत वाणी में मधिक स्थान नही है। 
यह स्मरणीय है कि बुद्ध ने स्वय गृहस्थ जीवन व्यतीत किया था ओर जैसा 
पहले प्रतिपादित किया जा चुका है, यह नही माना जा सकता कि उनके जीवन का यह 
भाग उनकी आध्यात्मिक साधना के वहिर्भूत हैं।। शैशव से ही वे ध्यान के अम्यास से 
परिचित थे एवं अभिनिष्क्रमण के पहले उन्होने विविध आध्यात्मिक सम्पदा का ऋमिक 


४९-तु०--विधुशेलर भट्टाचार्य, बेसिक कन्सेप्शन्स आय बुद्धिम; तु०--कोषि- 
चर्यावतारपण्जिका, पृ० ४४०-४१ जिसके अनुसार होवयान से वास्तविक 

हैं वौद्धघर्म दर्शन 9 

वासनाक्षय सम्भव नहीं है। तु०--गोपीनाथ कविराज, “ दर्शन 


की भूमिका, पु० १४-१५ । 

५०-उपासक-धर्म पर तु०--दत्त, अर्लो मोनेस्टिक बुधिदम, जि० २ पृ० २०७ 
प्रभति, भडारकर, अजश्ञोक, पृ० १२२ श्रभृति, राइज़ डेविड्स, वषिस्ण, 
पूृ० १३७, प्रभृति। 

५१-दे०--ऊपर । 
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अर्जन किया होगा" । इस दृष्टि से सद्धर्म मे गाहंस्थ्य का स्थान हीनयान का अपरिचित 
नही है, किन्तु महायान मे ही इस तत्त्व को उचित स्थान दिया गया है। सन्यास के प्रति 
नातिस्पृहयाल्‌ जनता मे धर्म-प्रचार के प्रसग मे भगवान्‌ बुद्ध के जीवन पर मनन से 
महायान का यह पक्ष विकसित हुआ मानना तक॑निकूल प्रतीत होता है । 
बुद्ध स्वय सन्‍्यासी थे एवं सन्यास की दीक्षा देते थे, किन्तु प्रचलित श्रामण्य' के 

विरोध मे उन्होने भिक्षुओं के लिए आवासिक जीवन एवं नाना सुविधाओं की अनुमति 
दी। चातुदिश सध के रूप मे उन्होने एक विशुद्ध आध्यात्मिक समाज की कल्पना की । 
अपने दृष्टान्त और उपदेश से उन्होने धर्म को सर्व-सत्त्व-हित' प्रतिपादथ बताया। फलत 

तथागत की सन्यास-दीक्षा का वास्तविक अभिप्राय केवल अपना अध्यात्मिक 'स्वार्थ' 

साधन नही माना जा सकता । आध्यात्मिक पदार्थ के इस तत्त्व का समुचित बोघ ही 
महायान की प्रधान प्रेरणा है। सम्बोधि के अनन्तर ब्रह्मायाचन के वृत्तान्त की समुचित 
व्याख्या इसी दिशा मे सकेत करती है। सम्बोधि अथवा प्रज्ञा के शिखर पर आरूढ 
होकर छोक की ओर दृष्टिपात करने से भगवान्‌ बुद्ध ने करुणा की प्रेरणा का अनुभव 
किया तथा विश्व-कल्याण के लिए देशना का कार्ये-भार स्वीकार किया। प्रज्ञा और 
करुणा ही महायान की अधिष्ठात्री शक्तियाँ है । 

इस विवरण से यह प्रकट होगा कि तथागत की देशना का पारमा्थिक अश आगमो 

अथवा निकायो के कतिपय स्थलो में सकेतित है । हीनयान में ये स्थलछ और उनकी 

अभिष्नाय उपेक्षित रहे, किन्तु इनके पुनरुद्धार के द्वारा ही महायान ने प्रतिष्ठालाभ 

किया। बुद्धिजगत्‌ में विचारों की एक स्वारसिक विकासोन्मुख गति होती हैं" । 

लक्षण और प्रमाण की खोज और परिप्कार, तथा शकाओ की उद्भावना एव परिहार 


५२-इस दृष्टि की विस्तृत अभिव्यक्ति महावस्तु तथा निदानकथा में द्वष्टव्य 
है--जातकट्ठकथा, जि० १, पृ० १५ प्र०, तु०--जोन्स (अनु०) महावस्तु, 
लि० १, भूमिका, पृ० १४। 

५३-इसका हेगेल कृत प्रतिपादन सुविदित है। यह सही है कि हेगेलीय इन्द्र 
त्मकता विशुद्ध न्याय-भूसि में फर्थंचित्‌ु मान्य होते हुए भो यथायँंता की 
भूमि में घिचारो की उत्पत्ति का कालिक-क्रम तिरिपवाद रुप से द्योतित नहीं 
फरती । हेगेल के दर्शन के इतिहास' में बैच्ारिक हन्द्रात्मकता की हस 
ऐतिहासिक सीमा की अवहेलना से अनेकन्न अआऋन्ति हो गयी है ! 5० “छोचे, 
बट इज लिविंग एण्ड वट इज डेड इन हेगेल्स फिलॉसोफी; मेकूटेगर्ट, स्टडीज 
इन हेगेलियन डायलेक्टिक। 
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के द्वारा दार्शनिक सिद्धान्तों का नेसग्रिक विकास होता है। इसी प्रवृत्ति ने प्राचीन 
बुद्ध-शासन के अन्तराल से एक ओर आभिधृर्मिक दर्शन को जन्म दिया, दूसरी ओर 
माध्यमिक दर्शन को । एक ओर धर्म-प्रविचय की प्रवृत्ति सर्वास्तित्व के सिद्धान्त में 
पयंवसित हुई, दूसरी ओर मध्यमा प्रतिपद्‌ एव नेरात्म्य के सिद्धान्त व्यापक रूप से 
गृहीत होकर सर्वशून्यत्व के सिद्धान्त मे लीन हो गये। वैभाषिको का अत्यन्त यथार्थ- 
वाद' तथा माध्यमिको का शृन्यवाद, ये ही हीनयान एवं महायान के दार्शनिक शीर्ष- 
बिन्दु हैँ। यह उल्लेखनीय हूँ कि हीनयान की दृष्टि मे ही महायान का बीज सपब्निहित 
है। सृक्ष्म ताकिक आलोचन से यह मानना अनिवार्य है कि हीनयान के हारा स्वीकृत 
“प्रतीत्यसमुत्पाद,एव निरात्म्य/ सर्वेधा सगत नही है प्रत्युत उनका विचार-विद्रारू 
कुलेवर अगत्या माहायानिक रूपान्तर घारण करता है। हीनयान मे प्रतीत्यसमुत्पाद 
पृथक्‌-पृथक्‌ सत्तावान्‌ धर्मों का कार्यकारण भाव के द्वारा पारतन्थ्य चोतित करता है। 
किन्तु यदि धर्म पृथक्‌ अस्तित्वशाली हूँ तो उनके पारतन्थ्य की कथा अपार्थक है, और 
यदि परतन्त्र होकर ही उनका भाव सिद्ध होता है वो उन्हें परमार्थत स्वभाव-शून्य 
मानना चाहिए। इसी प्रकार हीनयान में नैरात्म्य केवल पुद्गल-नैरात्म्य सूचित करता 
है। किन्तु यदि देह और चित्त में आत्मा की प्रतीति भ्रान्त है, तो देह औौर चित्त के 
घटकंभूत धर्मों में पृथक्‌ू-पृथक्‌ स्वभाव या सत्त्व देखना भी श्रान्त है। इस प्रकार तर्क 
की अनिवार्य प्रेरणा को ही महायान का एक ऊद्भावक-हेतु मानना चाहिए । 
बौद्धिक और वैचारिक जग्रत्‌ में परिणति की ओर गतिस्वारस्य के अतिरिक्त 
आध्यात्मिक अनुभूति के क्षेत्र में भी परम्परा के क्रम से अभिवृद्धि की सम्भावना अस्वी- 
कार नही की जा सकती यह सच है कि मानव-परम्पराओ में विकास अथवा हास 


५४-तु ०--मृ्ति, सेच्द्रछ फिलोतोफी आय बुधिज्स, पु० ४०-४१, ५६-५७ ॥ 
५५-तु ०--सद्धमंपुण्हरीक, पृ० ३२, ५३ श्र० । परम! अथवा आध्यात्मिक सत्य के 
वियय में प्रायः तीच मत उपलब्ध होते हैं-- (१) एफांशवादी, जिसके अनुसार 
एक विशिष्ट घासिक सतठदाद सत्य है, शेष मिथ्या, (२) समनन्‍्दयवादी जिसके 
अनुसार सब धर्म बराबर सत्य हे और उनमें केवल नाम तथा आकार फा भेद 
ही प्रधान है, (३) वैकासिक जिसके अनुसार नाना धर्मों मयया मतों में एक 
सत्य का तारतस्य है । तु०--प्रत्यभिज्ञावद्षोन, जहाँ विभिन्न वाशनिक प्रस्थानों 
को विभिन्न तत्त्वो के अनुभव के साथ सम्बद्ध किया गया है । 
स० स० गोपीनाथ कविराज का भारतीय दर्शन के समन्वयात्मश 


तारतम्यथ” का सत उल्लेखनीय हैं। 
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स्वभाव-नियत नहीं हे, किन्तु वे सम्भाव्य सदैव रहते है । आर्य-मार्ग पर प्रतिष्ठित 
साधक पहले जिन भूमियों में पहुँच कर सन्तुष्ट हो जाते थे, काछान्तर में उनसे सन्तोष 
न होकर उच्चतर भूमियों के लिए प्रयास स्वाभाविक था| श्रावक गण अहेत्व से 
सन्तुष्ट होते हैं, प्रत्येकबुद्ध केवल अपने बुद्धत्व से, बोधिसत्व सबको बुद्धत्व में प्रति- 
ष्ठित करना चाहते है, अहुत्त्व मे क्लेग-क्षय-पूर्वक दु ख श्य अवश्य ही जाता है, किन्तु 
सब अज्ञान नही हटता । विव्व-कल्याण के लिए सब अज्ञान हटना आवश्यक है। तथा- 
गत ने स्वय सर्वज्ञता प्राप्त की थी। उन्तका प्रदर्शित आदर्श ही अनुकरणीय है। अत. 
माहायानिक वोधिसत्त्व का लक्ष्य उत्कृष्टतर है एव हीनयात तथा सहायान में आध्या- 
त्मिक अनुभव की दृष्टि से एक तारतम्य स्वीकार करना होगा जो कि परम्पराक्रमेण 
विकास सूचित करता है। 

महायान का विकास-क्रम--महायान की प्रधान प्रेरणा बुद्ध की जीवनी थी। 
बुद्धत्व की प्राप्ति के छिए बोधिसत्त्व के द्वारा आश्रित 'यान' ही वास्तविक महायान है । 
महायानिक साधक ठीक उसी मार्ग और लक्ष्य का पशथिक है जिसके शावयमुनि स्वय थे । 
पहले कहा जा चुका है कि मूल विनय के सम्पादन मे तथागत की एक प्राचीन जीवनी 
भी सगृहीत थी जो सम्भवत उनके वोधिसत्त्व-काल का विवरण भी प्रस्तुत करती थी" । 
भहासाधिको से विरोध होने पर स्थविरो ने इस जीवनी के कुछ अश्ञ को विशेषत उसके 
पूर्वभाग को, स्थानान्तरित एव सक्षिप्त कर दिया प्रतीत होता है ।४ दूसरी ओर महा- 
साघिको में इस परम्परा ने और पुष्टि पायी । स्थविर , बोधिसत्त्व एव बुद्ध को महा- 
पुरुष, किन्तु मनुष्यमात्र मानते थे, जिनके उपदेशों का अनुसरण उपयोगी है, जीवन 
का अनुकरण अथवा भक्ति की भावना कम । महासाधिको मे बुद्ध को छोकोत्तर अव- 
घारित किया गया तथा बोधिसत्त्व की भी अलौकिकता स्थापित की गयी । बुद्ध के 
सर्वज्षत्व, करुणा आदि गृण अ्हतो में नही पाये जाते प्रत्युत उनमे अनेक दोष सम्भाव्य 
रहते हैं। अतएव बुद्ध और अहंत्‌ के पूर्व-जीचन और साधन में भी भेद होना गहिए। 
बुद्धत्व पर जितना ही मनन किया गया उतनी ही बुद्ध और बोधिसत्त्व की अलौकिकता 
अधिकाधिक प्रकट हुई। बुद्ध की र्पकाय अथवा भौतिक देह को अनाखब अथवा 
विशुद्ध मानना होगा। अत उनका जन्म भी साधारण जन्म से भिन्न और अलौकिक 
होना चाहिए। अन्‍्ततोगत्वा महासाधिको ने बुद्ध के लौकिक जीवन को उनकी माविक 


५६-दे ० --ऊपर । 
५७-द्०--फ्राउवाल्नर, पुर्वोद्धित, पु० ४६ प्र०। 


सहायान का उद्गम और साहित्य ३१७ 


लीलामात्र माना ।४ बुद्ध वस्तुत तुषितलछोक में ही नित्य-प्रतिष्ठित है ।। केवछ उनके 
निर्माण काय ने ही लोक मे प्रकट होकर लोकानुग्रह किया । 

महासाधिको का बुद्ध और बोधिसत्त्व की मलौकिकता का यह सिद्धान्त उत्तकी 
ओर भक्ति-भाव से अविनाभूत है तथा महायान से साक्षात्‌ सम्बन्ध रखता है। माहा- 
यानिक त्रिकायवाद एवं भक्ति का मूल माहासाधिक सिद्धान्तो में ही खोजना अहिए । 
प्रकारान्तर से भी महासाधिकों में महायान की अवतारणा देखी जा सकती है। अनाख्व- 
रूप-काय की कल्पना झो ही बुद्ध-प्रतिमा के आविर्भाव मे प्रधान कारण मानता चाहिए। 
प्रचलित अग-विद्या में चक्रवर्ती महापुरुषों के लक्षण सगृहीत किये गये थे। इस अग- 
विद्या का उद्गम और प्रारम्मिक विकास सम्मवत. ईसापूर्व पाँचवी से तीसरी शताब्दी 
के अन्तराल में सम्पन्न हुआ जब शाखामनी साझाज्यफे प्रसार काल में बावेर' से भारत 
का सम्पर्क बढा तथा ब्राह्मण-साहित्य में आाभासित चक्रवर्ती सझ़ाटू' कागादर्श समकालीन 
राजनीतिक घटनाओं, अर्थशास्त्र, एवं महाभारत के प्रभाव से जन-चेतना में विरूढ 
हुआ।” घत्रवर्ती के ३९ लक्षण भौर ८० अनुलक्षण परियणित किये गये ।! इसी काल 
में बुद्ध को घामिक चक्रवर्ती के रूप में कल्पित किया गया। महापरिनिर्वाण सूत्र के 
सम्पादव और समुक्वृहण में इस घारणा का प्रभाव देखा जा सकता है।'* अद्योक की 
धर्म-विजय के पीछे भी 'चक्रवरतिसिहनाद-सूथ्र! आदि आगमिक सन्दर्भो का प्रभाव सलक्ष्य 
हैं। फलत चकऋवर्ती के लक्षणो के अनुसार भगवान्‌ बुद्ध की रूप-काय अथवा भौतिक 


ए८-उबा० #०--बारो, ले सक्त, पूृ० ५७ पह्र० ॥ 

५९-हिदेद्स फर्मेन्टरी, पृ० २११॥ 

६०-अंवदिया फा प्रादीन पीद्ध गौर जैघ पाहित्य में बनेकतन्र तिरस्फारपुर्षफ उल्लेस 
सिलता है, प्र०--अंगविण्णा, भूमिणा, पृ० ३६, दैन अंगविज्जा में इस शात्प 
दाग मूल 'द्विद्िठिवाय' में कहा यथा है (दही, पृ० १) प्ये शडेय वहां प्रतीत 
ऐता ॥ छु०--छुतनियात, चाऊफ सुच्, जहाँ अदित छार्यि फो ल एसणमन्त- 
पारयू' फहा गया है । 

६१-चद्रयर्ती पर दे०--दीघमिफाय के घण्फविसुत्त तथा सफ्खयदठुद्, थिनफे गनु- 
सार बचीस सक्षण सम्पन्न महापुर्ण या धक्रदर्ती पर्बराण होता है, या सम्पर 
सम्बुद (दीच (ना०), जि० ३, पृ० ११०)+घुग--भंडारफर बशोर, ९० २३३ 

६२--5०--प्रिलुस्फि, जे० ए० १९१८, लि० ११, पु० ५०८ बादि ! 

६३-भ्रडारकर, ग्रक्ोछ, पू० २१३ अ०। 
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देह की भी कल्पना की गयी | हीनयान के स्थविर-सम्प्रदायो के लिए भी बुद्धानुस्मृति' 
एक महत्त्वपूर्ण आध्यात्मिक साधन था।* जातक कथाओं के प्रचार, पूर्व-बुद्ध एव 
वोधिमत्त्वो की कल्पना तथा लछोकोत्तरवाद ने बुद्ध-विषयक अनुस्मृति एवं भक्ति को 
बढावा दिया। दीघनिकाय में छ बुद्धों का उल्लेख प्राप्त होता है, जिसमे बुद्ध की 
जीवनी एक अनिवार्य धर्मंता का अग बन गयी, तथा भावी बुद्ध मैत्रेय” का भी उल्लेख 
उपलब्ध होता है। अज्ोक ने कोणागमन नाम के बुद्ध का उल्लेख किया है।* यह 
स्पष्ट है कि अज्ञोक के पूर्व ही बौद्धों मे एक प्रकार की तीर्थ-यात्रा का महत्त्व प्रचलित 
हो गया था। जातक-कथाएँ चार आगमो अथवा निकायो में भी पायी जाती हैं तथा 
कुछ सम्प्रदायो के विनय में भी इनका विशेष महत्त्व था । तथागत की तीन विद्याओं' 
में पूर्व निवासानुस्मृति' अत्यन्त प्राचीन काल से परिगणित थी । यही जातक-कथाओ 
का वास्तविक मूल है। अवश्य ही इस प्रसग में प्रचलित लोक कथाओ का सहारा 
लिया गया और अनेक जातक-कथाओ का परिनिर्वाण के दो सौ वर्षो के अन्दर विनय 
और चार आगमो मे समावेश हुआ । जातकों का विकास बोधिसत्त्व की महिमा की 
वृद्धि प्रदर्शित करता है। बोधिसत्त्व के द्वारा नाना पारमिताओ के साधन की कथाएँ 
भी वाहुल्यप्राप्त हुईं जैसा चर्यापिटक एवं महावस्तु से उदाहत होता है। ईसा पूर्व 
दूसरी शताब्दी मे जातक और बुद्ध जीवनी को प्रस्तर कला ने मूर्त रूप देना आरम्भ 
किया । किन्तु इस कला मे बुद्ध की रूप-काय का प्रदर्शन न कर उसे केवछ साकेतिक 
रूप से ही आलिखित किया जाता था। इसका कारण कदाचित्‌ यह धारणा थी कि 
बुद्ध की रूप-फाय सास्त्रव एवं मर्त्य हे जबकि उनका बुद्धत्व अमूर्त तथा वुद्धिमात्रगम्य 
है। किन्तु पक्षान्तर मे अगविद्या के अनुसार बुद्ध का कायिक रूप निर्धारित हो चुकने पर 
श्रद्धाभवित पूर्वक अनुस्मृति के प्रसग मे उनकी मानसिक प्रतिमा का निर्माण और 
पूजन सिद्ध ही था। महासाघिको ने रूप की अनाख्रवता की सम्भावना दिखाकर इस 


६४--वुद्धानुस्मृति पर दे०--बुद्धघोस, विसुद्धिमग्यो, पु० १३३ प्र०॥ 
६५-दोघ (ना०), जि० २, पु० ४ प्र०, वही, जि० ३, पृ० ६० । 
६६-द्र ०--निगाली सागर स्तम्भ अभिलेख । 
६७-जातको पर द्र ०--राइज डेविड्स, वुधिस्ट इण्डिया, प्र० १८९ प्र०, विन्टरनित्स, 
ज़ि० २, पृ० ११५ प्र०, गाइगेर, पालि लिटरेचर एण्ड लेग्वेज, पृ० २१०४९ ! 
7 ६८-उदा० सब्लिम (ना०), जि० १, पु० ३०, जातकट्ठऊथा, जि० १, (० $$ 


दट्टचरित, ६४, २-६॥ 


#0॥ 


सहायान का उद्गम और साहित्य ३१९ 


मानसिक श्रतिमा की भौतिक अभिव्यक्ति का मार्ग निप्कण्टक कर दिया। वस्तुत 
निर्माण-काय एवं निर्माण-चित्त के अभेद के कारण यह कहा जा सकता है कि जो बुद्ध 
की देह लोक-लोचन-समक्ष भौतिक प्रतीत होती है वह वास्तव मे निर्माण-चित्त और 
प्रभास्वर विमल सत्त्व ही है। इसके अतिरिक्त बुद्ध की लोकोत्तरता एवं दिव्यता 
स्वय देवान्तरवत्‌ उनके प्रतिमा-निर्माण की माँग करती है। मथुरा में यक्ष-प्रतिमाएँ 
तथा गन्धार में 'अपोलो' की प्रतिमाएँ इस मूर्त-रूप-विधान मे सहायक दृष्टान्त के रूप 
में पहले से ही विद्यमान थी ।** 
चित्त की स्वाभाविक प्रभास्वरता एवं विमलता प्राचीन सूत्रों में सकेतित है। 
महासाधिको ने इस तत्त्व को स्वीकार कर उद्धघोषित किया तथा यही माहायानिक 
विज्ञानवाद का बीज है। दूसरी ओर कुछ महासाधिक सम्प्रदायी ने सब छोकिक धर्मो 
को प्रज्ञप्तिमातर वताकर माहायानिक मायावाद एवं शून्यवाद की भूमिका प्ररतुत की । 
महासाघधिको की वेतुल्यक शाखा को तो बुद्धघोष ने महाशून्यवादी वताया है ।*” कुछ 
अन्य हीनयानी सम्प्रदायो ने भी महायान के विकास में योगदान किया। इस प्रसगर में 
सर्वास्तिवादी और धर्मंगुप्त सम्प्रदाय विशेष रूप से उल्लेखनीय है ।* 
हरिवर्मा के सत्यसिद्धि सम्प्रदाय को अर्ध-महायानिक तथा हीनयान और महायान 
के बीच का सक्रम कहा गया है ।” सत्यसिद्धि शास्त्र स्वय महायान-सूत्रो से परवर्ती है, 
यह सम्भव है कि सम्प्रदाय के मूल-भूत ग्रन्थ प्राचीनतर रहे है ।** 
सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि महायान के विकास में निम्नोक्त कारणों को 
उत्तरदायी ठहराना चाहिए-वबुद्ध देशना के पारमाथिक अश्य एव बुद्ध-जीवनी पर मनन 
और ध्यान, दाशेनिक विचार एवं आध्यात्मिक अनुभव की सहज वैकासिक गति, 
अनेक हीनयानी सम्प्रदायो के सिद्धान्त और साहित्य, विशेषत महासाधिको के, प्रचार 


६९-चुद्ध-प्रतिमा पर द०---कुमारस्वासी, ए फिगर आंँद्‌ स्पीच ऑर फिगर आँब 
थॉट; पक्षान्तर में द्र०--फूशेर, छार प्रेकोबुद्धीक दु गन्धार, प्रूनवेदेल, चुथिस्ट 
आर्ट इन इण्डिया । 

७०-६०--डिबेट्स फमेन्टरी, पू० २०६ प्र०॥ 

७१-त०--दत्त, समहायान, पृ० २६ प्र०, बारो, छे सेक्‍त, पृ० २९६ प्र० | 

७२-बारो, पु्वद्धत, १०८१ प्र०, सोगेन, सिस्टम्ज आँदू बुधिस्ट चाट, पृ० 
श७२ प्र०। 

७३-तु ०--दत्त, पूर्वोद्धत, पृ० ६५ । सत्यसिद्धि सम्प्रदाय पर द्वर०--सोगेन, बह । 


३२० बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


एव प्रसार के प्रसग में धर्म को जनाकबंक और मूर्त रूप देने का प्रयत्त विगेषत प्रत्यन्तिम 
जनपदों मे। यह सभव है कि महायान के इस उद्गम मे ब्राह्मण-चर्म का प्रभाव भी 
लक्षित करना चाहिए। जिस प्रकार आभिघर्मिक चिन्तन में साख्य और सम्भवतः 
वेशेपिक दर्जनों का प्रभाव प्रतीत होता है, वैसे ही महायान पर औपनिषद अनिर्वचनीय 
व्रह्मवाद एवं मायावाद का तथा भागवत धर्म के अवतारवाद एवं भक्ति के तत्त्वो का 
प्रभाव कदाचित्‌ स्वीकार करना चाहिए। कुछ विद्वानों ने वंदेशिक धर्मो का प्रभाव 
भी सुझाया है। किन्तु वह सम्भाव्य होते हुए भी प्रमाणित नही माना जा सकता ।* 
महायान की उत्पत्ति के देशकाल को निर्धारित करने के छिए पहले यह अवधेय 
हैं कि दूसरी सगीति के समय हम वैज्ञाली के प्राचीनक' भिक्षुओ को प्राची की प्रशसा 
भें यह कहते पाते है कि इसी भूभाग में तथागत जन्म ग्रहण करते है ।/' विनय मे शिथिल 
और अहंतों के आलोचक ये भिक्ष महासाधिक नाम से प्रसिद्धि पाकर पहले वैशाली 
और पाटलिपुद्र में केन्द्रित थे, पीछे अनेक गाखाओ में विभक्त होकर मुस्य रूप से अन्न्रा- 
पथ में तथा गौण रूप से सुदूर उत्तर पद्चिम में प्रसारित हुए। कथावत्यु के सर्वाधिक 
पीछे के भाग में महासाघिको की परिणततम वैतुल्यक शाखा के मत का उल्लेख है,किन्तु 
महायान का उल्लेख नही है। महाशन्यतावादी बेतुल्यक महायान के आसन्नवम है। 
कथावत्यू का समय शेष पालि त्रिपिटक के साथ प्रथम शताब्दी ईसापूर्व से पहले का 
मानना चाहिए तथा मोद्गलिपुत्त के द्वारा प्रारम्म मे रचित होने के कारण अभोक के 
बाद । फलत वैतुल्यको को ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी मे मानता उचित होगा। अन्श्रक 
महासाधिको की एक शाखा पूर्वशैलीय थे। कहा जाता है कि इनके पास प्राकृत-निवर्द्ध 
प्रज्ञापारमिता-यूत्र थे । इस प्राकृतमयी प्रज्ञापारिमिता का इस समय कोई पता नही 
चलता, किन्तु एतद्विषयक उल्लेख महत्त्वहीन नही है, विभेषत यदि हम अष्टसाहलिका 
प्रज्ञा पारमिता की यह उवित स्मरण करे कि प्रज्मापारमिता का उद्भव दक्षिणापथ मे 
होगा, जहा से वह पूर्वदि्या को प्राप्त होगी और अन्तत उत्तर में समृद्धि प्राप्त करेगी। 
अप्टसाइसिका का छोकरक्ष ने चीनी में १४८ ई० में अनुवाद कर दिया था।” इन से 


७४-दे ०---ऊपर। 

७५-वितनय (ना०) चुल्लवग्ग, पृ० ४२५॥ 
छ६-४ई० आर० ई० जि० ८, पृ० च३५॥ 
७७-अप्टसाहलिका, पु० मर५-२६। 
एछ८-दै०--झ्पर 


महायाव का उद्यम और साहित्य ३२१ 


तथ्यों का निर्गलितार्थ यह प्रतीत होता है कि अन्श्रदेशीय महासाधिको की पर्वेशेजीय 
एव वेतुत्यक शाखाओ मे ईसा पूर्व पहली शताब्दी मे महायान का जन्म हुआ। भागव- 
तोक्त भक्ति के जन्म के सदृश महायान के दाक्षिणात्य जन्म के समर्थन मे यह स्मरणीय 
है कि महायान के अधिकाश प्रधान आचार्य दाक्षिणात्य ही थे ।' एक बौद्ध अनश्रति 
फे अनुसार सद्धर्म' के लोपाभिमुख होने पर शातवाहन नाम का दाक्षिणात्य नरेश महा- 
यान के वैपुल्य सूत्रों का प्रचार तथा धर्म-रक्षा करेगा।” अन्ध्रापथ से महायान ने मगघ 
की यात्रा की। मगध महासाधिको का प्राचीन केन्द्र था । पुनइच अन्ध्र और मगध' 
दोनो ही उस समय वीद्ध तीर्थयात्रा के विशेष प्रदेश थे एवं अन्ध्र से उत्तरयामी मार्ग- 
पद्धति मगधाभिमुख थी ।” मगध से महायान की यात्रा परिचित व्यापार-पद्धति से 
उत्तरापथ की ओर सम्पन्न हुई। यह स्मरणीय है कि उत्तरापथ से मगध का मार्ग बौद्ध 
यात्रियों से सुसेवित था क्योकि सभी समुदायो के सिक्षु एवं श्रद्धालु उपासक भगवान्‌ 
बुद्ध की छीला-भूमि के दर्शनार्थी रहते थे। उत्तरापथ में उड्धियान एवं वामियान तक 
लोकोत्तरवादियो के आवास पाये जाते थे। पहली शताब्दी ईसवीय के समाप्त होतें- 
होते महायान सुदूर उत्तर-पश्चिम में भारत की सीमा का अतिकरमण कर चुका शा तथा 
दूसरी शताब्दी से सुग्ध, पर्थव और खोतनी भिक्षुओ के सहारे महायान मध्य एशिया ; 
तथा चीन में प्रसारित हुआ । 
यह कहा गया है कि कनिष्ककालीन सगीति में वसुमित्र के साथ ५०० बोधि- 
सत्त्वो का उल्लेख महायानियो की उपस्थिति सूचित करता है। दूसरी ओर यह भी 
कहा गया है किअभिषघर्ममहाविभाषा में महायान के सिद्धान्तो का अनुल्लेख यदि बज- 
निरमीलिका नही तो अवश्य ही महायान का गन्धार और कइ्मीर में तत्कालीन अप्रयार 


७९-४०--वारो, लेसेक्त, पृ० २९७-९८॥ 
८०-नागरार्जुन और शातवाहन पर ब्र०--छेवि, जे० ए० १९३६ (जन०-४र्द) 
पु० ६१९-१२१ तु०--हॉम्प्रिहेन्सिव हिस्टरी, जि० ३, पृ० २७७ । 
८१-श्वान-च्वाइ कलिंग से दक्षिण-क्ोशलछ और वहाँ से अन्छ पहुँचा था, बी, 
ड्रेबेल्स, जि० ४, पृ० ४१४, ४२०, तु०--रुघुदंश, सर्ग ४ में रघु छा भार्ग, 
प्रयाग-प्रशस्ति में समुद्रगुप्त का सार्गे। 
८२-॥०--शास्प्रिहेन्सिव हिस्टरी, पृ० ३७३, इसके विरोप में छु०--रफादुछु ऐे० 
आर० ए० एस० १९०५ ॥ 
२१ 


३२२२ बोद् घर्मे के विकास का इतिहास 


अथवा अल्प-प्रचार सूचित करता है। इस प्रसंग मे यह स्मरणीय है कि महायान का 
प्रारम्भ न किसी स्वतन्त्र विनय को लेकर हुआ था, न उसके अपने पृथक्‌ आवास थे। 
इसी परिस्थिति का बहुत पीछे इ-चिंग ने उल्लेख किया है।” महायानसूत्रों में किसी 
दर्शन अथवा सिद्धान्त का एक स्वतन्त्र शास्त्रीय प्रस्थान के रूप में प्रतिपादन नही है, 
प्रत्युत बुद्ध, वोधिसत्त्व और प्रज्ञा का प्रचलित ढग से अर्चन-साधन-प्रधान विवरण है । 
अतएव यह सम्भव है कि कनिष्क के समय मे इन सूत्रो के अभिमत का प्रसिद्ध महासाधिक 
लोकोत्तरवादी अभिमत से वैशिष्ट्य प्राचीन वैभाषिको ने ठीक-ठीक हृदयगम न किया 
हो। पृथक शास्त्र के रूप मे महायान की स्थापना, नागार्जुन, असय आदि आचार्यों के 
कार्य से ही सम्पन्न हुईं। हीनयानी वसुवन्धु, सघभद्व आदि के ग्रन्थों मे महायान के 
अनुल्लेख के विपय में यह स्मरणीय है कि कोशकार ने अपने को सम्भवत विभाषा के 
ही विचार-जगत्‌ में सीमित रखा है और उनके खण्डन-मण्डन-परायण परवर्ती व्यास्या- 
कारो ने कोश की प्रशस्त चहारदीवारी के भीतर ही अपने बौद्धिक अभियान तथा 
शत्यभियान किये है। 
महायान के इतिहास के इस प्रकार तीन युग निर्धारित किये जा सकते है--( ६) 

वीज-काल : तथागत की सम्बोधि से वैतुल्यको तक (२) सूत्र-काछ : ई० पू० १ ली 
शताब्दी से ई० ३ री शताब्दी तक, (३) शास्त्र-काल . नागार्जुन से परवर्ती । 


(२) महायान-सूत्र---पूर्वरूप 


लितिरिक्त' पिठक--ऊपर कहा जा चुका है कि महायानियो का यह अभ्युपगम 
कि उनके सूत्र बुद्धोपदिष्ट है, स्वीकार नही किया जा सकता । इस प्रसग॑ में असग, 
झान्तिदेव, मज्जुघोए-हास-वज्य आदि की युक्तियों से” केवल इतना प्रमाणित होता 
है कि महायान में विस्तारित सिद्धान्तो का सूक्ष्म मूल सम्भवत प्राचीन सूत्रों में उपलब्ध 
है तथा हीनयानी सम्प्रदायो के साहित्य के कतिपय अञ महायान साहित्य के पूर्व रूप 
रामसे जा सकते है । वुद्धाव्द की पहली शती में सूत्र और विनय ही बुद्धवंचन के नाम 
से प्रसिद्ध थे। इसके अनन्तर परिनिर्वाण से दूसरी और तीसरी शताब्दियों में नाता 
हीनयानी सम्प्रदायो के विकास के साथ सूत्रपिटक और विनयपिटक के अतिरिवक्‍त 


<३-नपारो, पूर्व ० पृ० २९९-३०० । 
£४सप्पाएसु, उ-चिग, पृ० ७, १४-१५ । 
८५-टै०--हपर, चु०--इ० आर० ई० जि० ८, पृ० ३२५३१ 
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अभिधर्मप्रिटक, 'सयुक्तपिटक', 'बोधिसत्त्वपिटक', एवं 'धारणीपिटक' का अम्युदय' 
हुआ । अभिधर्मपिटक वस्तुत. 'अपोक्तिफल” (89००:ए/४४॑, अप्रामाणिक ) होते 
हुए भी प्रामाणिक माना गया। कुछ सम्प्रदायो में केवल अभिधर्म ही प्रामाणिक 
समझा गया। कौक्कुटिको के अनुसार सूत्र और विनय की देशना उपायमात्र है।“ 
सर्वास्तिवादी बैभाषिको ने स्पष्ठत यह न कहकर व्यवहार में अभिधर्म पर ही अपने 
विशिष्ट अभिमत आधारित किये, यहाँ तक कि उनके विरोध मे सौत्रान्तिको को पुनः 
सूत्रों को दृहाई देनी पड़ी॥ अभिषर्म की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए स्थविरो को 
भी तथागत के एक प्रकार से 'गुद्योपदेश” और उसकी अपनी विलक्षण परम्परा की 
कल्पना करनी पडी जैसी कि महायानियो ने अपने साहित्य के विषय में की है ।* 
महासाधिको की बहुश्रुतीय शाखा के साहित्य में अभिधर्मपिटक के अतिरिक्त चोधि- 

सत्त्वपिटक' एवं 'सयुक्तपिटक' भी सगृहीत थे ।* घम्मगुप्तक सम्प्रदाय में त्रिपिटक के 
अतिरिक्त बोधिसत्त्वपिटक' तथा धारणीपिटक' अथवा 'मन्त्रपिटक' भी विदित था ।** 
यह स्मरणीय है कि महाव्युत्पत्ति में भी. बोधिसत्त्वपिटक' का उल्लेख प्राप्त होता है । 
यह सम्भवत तन्नामक उस ग्रन्थ का निर्देश करता है जो चीनी त्रिपिटक में उपलब्ध' 
हैएव महायान की महारत्नकूट कोटि का है ।'' किन्तु महासाधिको का वोधिसत्त्वपिक 
सम्मवतः यह एकमात्र ग्रन्थ न होकर एक सन्दर्भराशि थी। वैतुल्यको वितुल्य' का ही 
रूपान्तर मानने पर महायान के “ैपुल्य-सूत्रो' का महासाधिक वैठुल्यको से साक्षात्‌ 
सम्बन्ध स्थापित हो जाता है।” ४ 


८६-बारो, ले० सेफ्त, पु० २९६॥ 

<७-बही, पु० ७९॥ 

<८-॥०--अट्ठसालिनी, पृ० १२-१५१ 

<९-बारो, ले सेक्त, पु० ८१, तु० इवानच्वांग, ऊपर उद्धृत ६ 

६०-बारो, पूर्व, पु० १९०, वाटर्स, इवानच्चांग, ऊपर उठत। 

९१-त०--नन्ज्यो, केटेलोग, स्तम्भ १३, संस्था १२ । 

९२-तु०--लॉ, डिबेद्स कसेन्टरी, भूमिका, पृ० ६४ जे० आर० ए० एस० १९०७१ 

९३-तु०--शान्ति भिक्षु, महायान, पूृ० १० । “निकायसंग्रह से पता घलता है थि। 
वेपुल्यवादियो ने चैपुल्पपिटक, अन्धको ने रत्नकूट, सिद्धार्थको ने गूढ़ वेस्सन्तर 
राजगिरिको ने अंगुलिसालूपिटक ( ? अमंगुलिसाल सूच, नंज्यों ४३४), पूर्वे-शैलियो 
ने राष्ट्रपालगजित (? राष्ट्रपालपरिपुच्छा नन्‍ज्यो 2७३), की रचना की ।7 


श्र्ड बोद पर्स के बिकास का इतिहास 


पूर्वेशलीय तथा अपरदौलीय सम्प्रदायो की प्राकृत प्रज्ञापारमिता का ऊपर उल्लेख 
किया जा चुका है । आरम्भ में पारमिताओ की सामान्यत प्रशसा और उनके साधन 
की ओर प्रेरणा एक प्रकार के कथा-साहित्य में प्रकाशित हुई | इसी युग मे प्रज्ञारूप 
पारमिता के दाशेनिक प्रतिपादन की आवश्यकता का भी अनुभव हुआ होगा । 
द्वादश अंग--पारमिताओ की महिमा सर्वप्रथम 'जातको' में प्रकट होती थी। 
जातक पहले सृत्रान्तो से अभिन्न थे। पीछे उनका पृथक्‌ सग्रह और सख्यावृद्धि सम्पन्न 
हुई | सर्वास्तिवादियों और महासाधिको ने सूत्र, गेय, व्याकरण, गाथा, उदान, इति- 
वृत्तक, अद्भुतधर्म, जातक और वैतुल्य नाम के नवाड्भरो के अतिरिक्त अन्य तीन अगो 
का आविष्कार किया--निदान, अवदान, और उपदेश ।** कुछ विद्वानों को विदल्यँ 
का वैपुल्य' से तादात्म्य अभीष्ट है।** निदान साहित्य में पारमिताओ की भावना 
के द्वारा बोधिसत्त्व की चर्या का उल्लेख विवक्षित होना चाहिए जैसा जातक ठवण्शना 
की निदानकया में उदाहत है, किन्तु वस्तुत- “निदान! का औपोद्धातिक विवरण के अर्य 
में व्यापक प्रयोग उपलब्ध होता है। अवदान (पालि, 'अपदान') से वोधिसत्त्व अथवा 
विशिष्ट बौद्ध गण के चरित से सम्बन्ध रखनेवाली कथाएँ विवक्षित हैं। इनका एक 
बिज्ञारु साहित्य आविर्भूत हुआ जिसका एक डग हीनयान में है तो दूसरा महायातर 
में । इस प्रसग में अवदानदतक और दिव्यावदान उल्लेखनीय है। अवदानशतक की 
रक्षता सम्मवत दूसरी शताब्दी ईसवीय में हुई थी।'” दिव्यावदान वर्तमान रूप में और 
भी उत्तरकालीन प्रतीत होता है, किन्तु इसके कुछ अश विशेष प्राचीन हूँ । दिव्यावदान 


९४-द्र०--राइज डेविड्स, बुधिस्ट इण्डिया, पु० १८९ प्र०, विन्टरनित्स, जि० ९ 
पृ० ११५ प्र ०, तु०--दत्त, महायान, पृ० ७ प्र०। 
९५-द्वादशांग--/सुत्र॑गेयं व्याकरण गायोदानावदानकस्‌ । 
इतिवृत्तक॑ निदान वेपुल्य॑ थे सजातकम ॥३ 
उपदेशादूभूती घ्मो' द्वादशाऊूमिद बचः 
(हरिभद्र, आलोक पु० ३५), तु०--यूसे, कोश, ५-७ १० १९४ दत्त, 
महायान, पु० ९ ॥ 
९६-कैर्न, मेन्युएल आँव्‌ चुधिज्म । 
९७-तीसरी दताज्दी ई० में अवदानशतक का चीनी अनुवाद हो ॥ 
नन्जियो, केटलॉग, ३२४।१, दूसरी ओर दीनार का उत्लेश (नैद्ध (स० ! 
अवदानशतक, पु० २०७) पहली झताम्दी से अर्वाचीयता चोतित करता है 
तु०--विन्टरनित्स, जि० २, पु० २७९ । 


गया भा 
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का मूल सर्वास्तिवादियों का विनयपिटक है, पर इसमें अनेक स्थछों पर महायान का 
सकेत है।* 
पहले कहा जा चुका है कि मूल-विनय में बुद्ध की जीवनी के अश संगृहीत थे । 
महासाधिको में बुद्ध-जीवनी का महत्त्व विशेष रूप से माना गया। लोकोत्तरवादियो 
के विनयपिटक का एक अश महावस्तु के नाम से शेष है।** इसमें बुद्ध की जीवनी का 
प्राधान्य है तथा इसे अधेमाहायानिक' मथवा हीनयान और महायान के बीच की साहि- 
त्यिक कडी माना जा सकता है। सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय में एक बुद्ध की जीवनी जो' 
“विद्वानो' में परिगणित थी पीछे विस्तृत और परिवर्तित होकर महायान का प्रसिद्ध 
वैपुल्य सूत्र 'छलितविस्तर' वन गया ।'* घर्मंगरप्तक सम्प्रदाय में बुद्ध की एक जीवनी 
“अभिनिष्क्रमण-सूत्र' के नामसे प्रसिद्ध थी । इसका तीसरी शताब्दी ईसवीय में चीनी 
में अनुवाद सम्पन्न हुआ।*" स्थविरवादियों की जातकट्ठकथावण्णना की 'निदान कथा' 
भी इस प्रसंग में उल्लेखनीय है। इसका मूल सम्भवत उस अट्ठकथा की परम्परा में 
था जो पालि त्रिपिटक के साथ भारत से सिहल पहुँची ।**' 
महावस्तु--महावस्तु अपने को मध्यंदेशीय महासांधिक लछोकोत्त रादियों का 
विनयपिटक घोषित करता है।'” इस विशालकाय ग्रन्थ के तीन भाग हैँ। पहले में 
'दीपंकर आदि नाना अतीत बुद्धो के समय में बोधिसत्त्व की चर्या का वर्णन है। दूसरे 
में तुषित लोक में बोघिसत्त्व के जन्म-प्रहण से प्रारम्भ कर सम्बोधि-लाभ तक का विवरण 


९८-एक ओर शाईलकर्णावदान का चीनी अनुवाद ई० २६५ सें सम्पन्न हो गया 
था, दूसरी ओर दिव्यावदान में कुमारछात की कल्पनामण्डितिका का 
प्रचुर उपयीग है--तु०--विन्टरनित्स, जि० २,पृ० २८४, प्र०, बेच, (सं० ), 
दिव्यावदान, भूमिका, पृ० ९-१२ 
९९-दे०---नोचे । 
१००-तु०--ललितः १-१३-- तद्भिकवो मे श्वणुतेह सर्वे वेपुल्यसूत्ं हि सहानिदा- 
नम्‌ । तु०--विन्टरनित्स, जि० २, पृ० २४८, चीनी अनुवादों पर नन्जियो, 
केटेलाग, संख्या १५९, १६०, तु०--वद्य, ललित०, भूमिका, पु० १११ 
१०१-विन्टरनित्स, पुर्वे० स्थल १ 
१०२-त ०--फ्राउवाल्नर, पूर्व पृ० १५५ प्र०१॥ 
१०३-सेनार (52227) ने महावस्तु का ३ जिल्हो में सम्पारत किया था (पेरिस, 
१८८२-९७) । अंप्रेजी अनुवाद, जे० जे० ओोम्स, जि० १, लण्डन, १९४९, 
जि० २, यही, १९५२, जि० ३। 


हे२६ योद्ध धर्म झे विकास का इतिहास 


किया गया है। तीसरे भाग में महावग्ग' के सदृश संघ के प्रारम्भिक उदय का वर्णन 
है। किन्तु इस मूल विवरण सूत्र में विविध और वहु-संख्यक जातक, अवदान आदि 
प्रतिविद्ध एवं प्रक्षिप्त मिलते है यहाँ तक कि बहुधा मूल सूत्र खोजना दुष्कर ही रहता 
है। महावस्तु बौद्ध संस्क्ृतः अर्थात्‌ प्राकृत-प्रभाव से भ्रष्ट संस्कृत में लिखा हुआ है।* 
इसकी रचना समृपदृंहण एवं प्रक्षेप के द्वारा अनेक शताब्दियो में सम्पन्न हुई। होरा- 
पाठ्को' तथा हूण और चीनी लिपियो के उल्लेख से ग्रन्थ की वर्तमान रूप में समाप्ति 
गृप्तकालीन सूचित होती है। किन्तु इसका प्रारम्भ कम-से-कम अर्धसहस्राब्दी पहले 
रखना होगा । अनेक स्थछो में महावस्तु के सन्दर्भ पालि त्रिपिटक के अत्यन्त सन्निकट 
है, और मूल परम्परा से अपना सम्पर्क प्रकट करते हैं ।'* यह उल्लेखनीय हैँ कि महा- 
वस्तु में दो शैलियो का भेद आविष्कृत किया गया है ।” जिससे भी महावस्तु का अश्मतः 
धामीनत्व समर्थित होता हैं । 

महायस्तु को 'हीनयाव और महायान के मध्य में पुल” बताया गया है ४४ बोषि- 
स्व और बुद्ध की लोकोत्तरता का सिद्धान्त इसमें स्पष्ट प्रतिपादित है ।/* अतीत और 
प्रत्युत्पन्न बुद्धो की कल्पनातीत सख्या वृद्धि में असकोच भी 'माहायानिकता' का प्रदर्शन 
फरता है, यद्यपि अनेक मतीत बुद्धो की सत्ता स्थविरवादियो ने भी स्वीकार की है, तमा 
सर्वास्तियादियों ने अनेक ढुद्धो की विभिन्न क्षेत्रो में समकालिक सत्ता सिद्धान्तित की है।'” 
चुद्धत्व-प्राप्ति के लिए बोधिसत्त्वो की दस भूमियो का उल्लेख महायान के अत्यन्त निर्केट 


१०४-बीड संल्कृत पर एजर्टन का कार्य उल्लेख्य है। 

१०५-तु०--दिन्टरनित्स, जि० २, पु० २४६-४७, हरप्रसाद झास्त्री, आइ० एच० 
दयू० १९२५, सेनार, (सं०) महावस्तु । 

१०६-विन्दिश, दी कम्पोजित्सियॉन देस महावस्तु, पूसे, ई० आर० ई० जि? 5 
पृ० ३२९, जोन्स (अनु०) नहावस्तु में पालि-अभिसम्बन्ध बहुघा प्रद्षित है । 

१०७-सु०--बिमला चरन रॉ, ए स्टडी आँद्‌ दि सदावस्तु, कीयका हक 
इत्यादि, पु० ७ प्र० जहाँ ओल्देनवर्ग और विन्दिश के विवेजन पर संभ्िण्त 
टिप्पणी है । 

१०८-नपुतें, ई० आर० ई० पूर्द० स्थल 

१०९-विद्येदतः द्र०--जोन्स (अनु०) महावस्तु जि० १ पृ० रै १९-५१ 
(सं०) महावस्तु, लि० १, पूृ० श४२-६३। 

३११०-६० आर० ई० जि० ८, पृ० ३२९४ 


सेनार 
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है। इस प्रसग में यह कहा गया है कि बुद्धत्व के प्राथियो के लिए ही इस दशभूमिक 
का उपदेश करना चाहिए ।** दूसरी जोर महावस्तु में अवछोकितेश्वर, अमिताभ, 
आदि का परिचय नही है तथा उसका कथासाहित्य” एव प्रमुख सिद्धान्त हीनयान के 
भसण्डल के अन्तर्गत है।* 

रूखितविस्तर---ऊपर कहा जा चुका है कि अपने को चवैपुल्य-सूत्र” स्थापित करते 
हुए भी 'ललितविस्तर' मूलत सर्वास्तिवादियो की बुद्ध-जीवनी थी । यह सम्भव हैं 
कि कभी इसका आधार भी प्राकृत-निबद्ध परम्परा थी। प्राकृत का प्रभाव 'ललित- 
विस्तर” की पच्य-गाथाओ में स्पष्ट सलक्षित किया जा सकता है। गद्य के प्राचीनतर 
अशो में भी इस प्रकार का प्रभाव अलुक्ष्य नही है। ये अद्य बहुघा पालि त्रिपिठक के 
प्राचीन अशो से आश्चर्यजनक सामज्जस्य प्रदर्शित करते हैं । ऐसा गनुमान युक्त 
प्रतीत होता है कि पालि और ललितविस्तर की परम्पराएँ किसी एक समान मूल की 
ऋणी हूं । 

ललितविस्तर का प्रारम्भ और उपसहार स्पष्ट रूप से महायानिक है। प्रन्य के 
पभारम्भ में ललितविस्तर नाम के वैपुल्य-सूत्र के उपदेश के लिए बुद्ध से सहस्नो भिक्षुओ 
और बोधिसत्त्वो की परिषद्‌ में नाना देवताओ की अम्यर्थना तथा मीन के द्वारा उसका 
बुद्ध से स्वीकार वर्णित है। अन्त में 'ललितविस्तर' का माहात्म्य गान किया गया है। 
बीच में तुषित लोक से बोधिसत्त्व के बहुत विमर्श के अनन्तर मातृ-गर्भ में अवतार से 
आरम्भ कर सम्बोधि के अनन्तर घर्मचक्र प्रवर्तन तक का वृत्तान्त निरूपित किया गया 
है। प्राचीन विवरण से अधिकाश स्थलो में विशेषत. अभिनिष्कमण के अनन्तर मेल 


१११-महावस्तु, जि० १, पु० ६४ प्र०, सहावस्तु (अनु ० जोन्स) जि० १, पृ० ५३ 
प्र०, तु०--दत्त, महायान, पु० २८६ प्र०, वहाँ इन दस भूमियो फी अन्य सू्ियों 
से तुलना प्रदर्शित करने का यत्न किया गया है ॥ 

११२-महावस्तु, जि० १, पू० १९३, यही, (अनु० जोन्स), जि० १, १० १५१॥ 

११३-बही, पु० ३३०, तु०---जोन्‍्स, पूर्व, जि० १५ भूमिका; पु० १३ प्र० । 

११४-ललितविस्तर, सम्पादित, राजेन्द्र लाल मित्र हारा, १८७७, (अशुद्ध संस्फरण ), 
लेफमभान द्वारा, १९०२, १९०८, प० वंध् द्वारा, १९५८॥ 

११५--उदा० तु०--छल्ति० , पु० १८१-१८४, और घस्सिस (ना०)। जि० १, 
पृु० २९९-२०२॥ 


३२८ बोद्ध धर्म के विकाप्त का इतिहास 


खाते हुए भी अनेक नवीन उद्भावनाएँ की गयी हैं। “* वर्णन शैली में एक व्यापक 
माहायानिक वैपुल्य' अथवा विस्तार की प्रवृत्ति देखी जा सकती है। 


महायानसूत्र---विस्तार ओर परिचय 


जैसा ऊपर देखा गया है, हीनयान का आगम अपेक्षाकृत सीमित और परिगणित 
है तथा उसका स्थविरवादी सस्करण अपने मूल रूप में प्राय: सम्पूर्णतया रक्षित है। 
महायान के सूत्रों और जञास्त्रो का विपुल विस्तार इस समय काल-महिम्ना सस्क्ृत में 
अधिकाशत. उपलब्ध न होते हुए भी उसके अनेक सकेत प्राप्त होते हैं। अपने 
मूल रूप में अवशिष्ट महत्त्वपूर्ण माहायानिक सूत्रों और श्ञास्त्रो की संख्या दो 
दर्जन से विशेष अधिक नही है।** कुछ ग्रन्थों का इधर चीनी अथवा तिब्वती अनु- 


११६-तु०--ललित, भूमिका (वैद्य), पृ० १०, विन्टरनित्स, जि० १, पृ० २५१-५२॥ 
११७-मूलरूप में उपलब्ध मुख्य महायान सुत्र--अ्ज्ञापारमिताएँ : शतसाहलिका 
(अपूर्ण, सं० बिब०, इन्द्र० १९०२-१४), पण्चविशतिसाहलिका (अपूर्ण, 
सं० न० दत्त, लन्दव, १९३४), अष्टसाहलिका (बिब० इन्द्र० १८८८ वोगि- 
हारा का अभिसमयालडकारालोक का संस्करण, टोकियो, १९३२- 
३५), प्रश्ञापारमिताहुदय (सं० सेक्समूलर और नन्जियों, १८८४), सप्त- 
शतिका (सं० तुचि०, रोम, १९२३; सं० मसयुदा, जें० टी० यू०, १९३०)+ 
दशशसाहल्लिका (अपूर्ण, सं० कौनों, ऑस्लो, १९४१); अर्धशतिका (सं० 
लोइमान, स्त्रासदुर्ग, १९१२; कियोटो, १९१७), सुविक्रान्तविक्रामिपरि- 
पुच्छा प्रज्ञा० (सं०, मत्सुमोटो; सं० हिकाठा, १९५८); समाधिराज (गिल- 
गित सेनसूक्रिप्ट्स), आर्यमेत्रेयव्याकरण (वही, जि० ४), वज्च्छेदिका 
(सं०, मैक्समूलर, १८८८; गिलग्रित सेनस्किप्ट्स, जि० ४, कलकत्ता, 
१९५९) ; सद्धरमपुण्डरीक (पीटसंबगं, १९०८ प्र०) ; करुणापुण्डरीक (कलकत्ता, 
१८९८); कारण्डव्यूह (कलकत्ता, १८७३); सुखावतीव्यूह (ओऔक्सफोर्ड, 
१८८३); सुवर्णप्रभास (कलकता, १८९८; कियोटो, १९३१)३ राष्ट्र" 
पालपरिपृच्छा (पीटसंबर्ग, १९०१); काइयपपरिवतें (खंडित, दांधाई, 
१९२९); छलंकावतार (कियोटो, १९२३); दश्शभूमिकसृत्र (यूट्रक्ट, 
१९२६); गण्डव्यूह (सं० इजुमि, ओटानि विश्वविद्यालय, कियोटो) । 
भूख में उपलब्ध सुख्य महायान धास्त्र--नागाजुन, सध्यमककारिका 
(उसपर के साथ सं०, पीटसंबर्ग, १९०३ प्र०); मंत्रेयताथ, अभितमया- 
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वादो से “उद्धार” भी कियां गया है। दूसरी ओर 'शिक्षासमुच्चय' में प्राय १०० 
सूत्र-ग्रन्थो से उद्धरण उपलब्ध होते है ।'* महाव्युत्पत्ति मे १०५ सृत्रो के नाम संकीतित 


लंकार (लेनिनग्राइड, १९२९, टोकियो, १९३२-३५), इस पर हरिभद्र का 
बालोक, बड़ोदा, १९३२; असंग, महायानसूत्रालंकार (पेरिस, १९०७)॥३ 
योगाचारभूमिशास्त्र (अंशतः प्रकाशित, कलकत्ता, १९५७); वसुबन्धु, 
विज्ञप्तिमाश्रतासिद्धि (पेरिस, १९२५); दिड्नाग, न्यायप्रवेश (बड़ोदा, 
१९३०), धर्मकीति, प्रभाणवातिक (इलाहाबाद, १९४४; पटना, १९५३; 
रोम, १९६० ), न्यायबिन्दु (चोलम्बा सं० सी०; पटना, १९५५); ज्ान्ति- 
देव, बोधिचर्यावतार (बिब० इन्द्र, १९०१-१४; दरभंगा, १९६०), शिक्षा- 
समुच्चय (पीटसंबर्ग, १९०२), शान्तिरक्षित, तत्त्वसंग्रह (कमलशील की 
पंजिका के साथ, बड़ोदा, १९२६) । 

११८-यथा आपयंदेव, चतुःशतक (अपूर्ण, विश्वभारती, १९३१; मूठ के कुछ अद्य, 
सेम ० एशियाटिक सो ० बं०, कलकत्ता, १९१४), चित्तविशुद्धिप्रकरण (पटेल, 


विश्वभारती ) । 

११९-शिक्षासमुच्चय में उद्धृत महायानसुत्रों की सुची-- 
(१) अक्षयसतिसृत्र (१५) कर्मावरणविशुद्धिसृत्र 
(२) अद्भुलिसालिक (१६) क्ामापवादक सूत्र 
(३) अध्याशयसंचोदनसूत्र (१७) काइ्यपपरिदर्त 


(४) अनन्तमुखनिर्हारघारणी 

(५) अपूर्वेसमुद्गतपरिवर्त 
(सूत्र ?) 

(६) अपरराजादवादकसूत्र 

(७) अवलोकनासृत्र 

(८) अवलोकितेश्वरविमोक्ष 

(९) आकादगर्मसुत्र 

(१०) आययंसत्यकपरिवर्त (सूत्र? ) 

(११) उप्मपरिपुच्छा या उग्रदत्त ० 

(१२) उदयनवत्सराजपरिपृच्छा 

(१३) उपायकोदल्थसूत्र 

(१४) उपालिपरिपुच्छा 


(१८) क्षितिगसृत्र 
(१९) गगनगंजसृत्र 


(२०) गण्डब्यूह 
(२१) गोचरपरिशुद्धिसृत्र 
(२२) चहुर्षसंकसृत्र 

(२३) चढ्द्रप्रदीपसूत्र 

(२४) छधन्द्रोत्तरावारिकापरिपृच्छा 
(२५) चुन्दाघारणी 

(२६) जम्भलत्सोत्र 

(२७) शानवतीपरियर्त 

(२८) शाजवेपुल्यसूत्र 


बोद् घमं के विकास का इतिहास 


(२९) तथागतकोशसृत्र 

(३०) तथागतगुझसुत्र 

(३१) तथागतबिम्बपरिवर्त 
(३२) त्रिसमयराज 

६३३) तअिल्कन्धक 

(३४) दशघ्मसूत्र 

(१५) दशभूमिकसूत्र 

(३६) दिव्यावदान 

(३७) धर्मसंगीतिसृत्र 

6 नारायणपरिपृच्छा 

३३९ नियतानियतावतारमुद्रासूत्र नयतावत 

(४०) निर्वाण (?-सृत्र? ) 
(४१ ) पितापुन्नसमागम 

(४२) पुष्पकूटघारणी 

(४३) प्रज्ञापारमिता--“भह॒ती”, 


(४४) प्र त्रज्यान्तरायसुत्र 


'(४६) प्रातिमोक्ष 

(४७) वृह॒त्तागरनागराजपरिपृच्छा 

(४८) वोधिचर्यावतार 

(४९) बोधिसत्वपिदक 

(५०) थोषिसत्त्व प्रातिमोक्ष 

(५१) बुद्धपरिपृच्छा 

(५२) भगवती 

(५३) भद्रकल्पिकसूत्र 

(५४) भद्गचरीप्रणिघानराज 

(५५) भिक्लुप्रकीर्णक 

(५६) भैदज्यगुरुवेटूयप्रभसूत 

(५७) मस्‍्जुशीबृदक्षेरगुणय्यूहा- 
लंकारसूत्र 


(५८) सड्जुश्रीविक्रीडितसूत्र 
(५९) 

(६०) महामेथ 

(६१) भदावस्तु 

(६२) मारीची 

(६३) भालासिहनाद 
(६४) मंत्रेयीविमोक्ष 
(६५) रत्नक 

(६६) रत्नकूट 

(६७) रत्नचूडसूत्र 
(६८) रत्नमेघ 

(६९) रत्नराशिसृत्र 
(७०) रत्नोल्काघारणी 
(७१) राजाववादकसूत्र 
(७२) राष्ट्रपालपरिपृष्छा 


(७३) रूद्धावतारसृत्र 
(७४) ललितविस्तर 
(७५) लोकनायथव्याक्रण 
(७६) लोकोत्तरपरिवर्त 
(७७) वज्च्छेदिका 

(७८) वज्भध्वजपरिणामना 
(७९) दाचनोपासिकाविमोक्ष 
(८०) विद्याधरपिटक 
(८१) विमलकीतिनिदेंद 
(८२) वीरवत्तपरिपृच्छा 
(८३) शझालिस्तम्बसूत्र 
(८४) श्रजमसूत्र 

(८५) अद्धाबलाधानावतारमुद्रातृत्र 
(८६) आबकबिनय 
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है जिनमें अधिकाश महायान के है।'” पर महायान-साहित्य की वास्तविक विपुलता 
चीनी और तिब्वती त्रिपिटको तथा चीनी और तिब्बती यात्रियों एवं इतिहासकारो की 
कृतियो को देखने से ही विदित होती है। 


(८७) श्रीमालासिहनादसुत्र (९३) सर्वधर्माप्रवृत्तिनिरेश 
(८८) सदमसंपुण्डरीक (९४) सर्ववद्मघरमन्त 
(८९) सद्धमंस्मृ॒त्युपस्थान (९५) सागरमतिपरिपृच्छा 
(९०) सप्समंथुनसंयुक्तसूत्र (९६) सिंहपरिपृच्छा 
(९१) समाधिराज (चन्द्रप्रदीप) (९७) सुवर्णप्रभातोत्तससुत्र 
(९२) सर्वधर्मवेयुल्यसंग्रहसूत्र (९८) हस्तिफफ्यसुत्र 


१२०-महाव्युत्पसि की सूची में श्रिपिठक, सुत्र, अभिषर्म, विनय आदि नाम 
हीनयान के साहित्य का संफेत करते हे॥ स्पष्ठतः हीनयानी ग्रन्थों को 
छोड़कर इस सूची में निम्नोकत प्रन्थराशि का परिचय दिया गया है-- 
दशतसाहलिदग श्रश्ापारसिता, पंचविशतिसाहुछिका प्रज्ञापारमिता, अध्ठ- 
साहलिशा, सप्तशतिका प्रज्ञापारमिता, पंचशतिफा प्रश्मापारसिता, विशतिका 
प्रशापारसिता, अवतंसक, बोषिसत््वपिदक, ऊूलितविस्तर, संमापिराज, 
पिता-पुत्र॒ समागमन, छोकोत्तरपरिवत्तन, सद्धसंपुंडरीफ, गगनर्गंज, रत्वमेष; 
संकावतार, सुदर्णप्रभास, विभलकीति निर्देश, गंडय्यूह, घनव्यूह, आफाश- 
शर्म, अदक्मितिनिदेश, उपायकोशल्ण, घमंसंगीति, सुविक्रांतविकामी, 
म्हाफरणापुष्करीक, रत्नकेतु, दशभूमिक, तथागतमहाकरुणानिर्देश, ह्वुम- 
क्िस्रराजपरिपुच्छा, . सुरपंगर्म, . बुद्धभूषि, . तथागताचित्यगुझ्मनिर्देश, 
शुरंगससमाधिनिर्देश, सागरनागराजपरिपृच्छा, गजातशयु-फौक्ृत्य-विनोदन, 
संधिनिर्मोचन, बुद्धसंगीति, राष्ट्रपाल-परिपुच्छा, सर्वधर्माप्रवृत्तिनिर्देश, 
रत्नचूडपरिपच्छा, रत्नकूट, महायान-प्रसाद-प्रभावव, सहायानोपदेश, भरें 
अ्रह्मविशेष-चिन्तापरिपुच्छा, . परमार्य-संवृत्ति-सत्य-निर्देश, संजुली-विहूर, 
महापरिनिर्वाण, अवेवर्त-चक्त, कर्म-विभंग, रत्नोल्का, गोचर-परिशुद, 
प्रशांतविनिइ्चय-प्रातिहाँ-निर्देश, तथागतोत्पत्ति-संभव-निर्देदा, भसदसंफांति, 
परमार्थधर्म-विजय, संजुभी-चुद्धक्षेत्र-गुणव्यूह, वोधिपक्ष-निर्देश, रूमविर्ण- 
प्रतिप्रखब्धि, त्रिस्कन्‍्धक, सर्ववेदल्यसंग्रह, .संघादसुत्रन, तथागत-शान-दुद्य- 
समाधि, वजमेरु-शिवररुटागारधारणी, अनवतप्द-नागराज-परिपृष्छा, 
सर्वबुद्धविषयावतारजशञानालोकालंकार, व्यासपरिपृच्छा, सुवाहुपरिपृच्छा, 


डे३२ नोद् घर्दे के विकास का इतिहास 


नन्जियो के द्वारा संगृहीत चीनी त्रिपिटक की सूची» में सूत्र-पिटक अथवा सूत्र- 
काण्ड के अम्यन्तर ५४१ भहायान-सृत्रो का उल्लेख है। ये सूत्र सात वर्गो में विभक्‍्त 
हैं-- (१) पन्‌-ज्रो अयवा प्रवापारमिता, (२) पाओ-चि, अथवा रत्वकूट, (३ ) 
ता-चि, अथवा महासब्नियात, (४) छ्वा-येव, अथवा सवतंसक, (५) न्ये-पन्‌, अथवा 
परिनिर्वाण, (६) वृ-ता-पु-वाइ-चु-ई-चि, अथवा इन पाँच वर्गो के बाहर विविध 
अनूदित सूत्र, (७) तनू-इ-चि, अथवा अन्य सक्वद्‌ अनूदित सूत्र । पहले वर्ग में एकाधिक 
प्रज्ञापारमिता सूत्र संगृहीत है, दुसरे में ४९ सूत्र है जिनमें बृहत्‌ सुखावतीव्यूह भी सम्मि- 
लित है, तीसरे में चन्धयर्म, क्षितिगर्म, आकाशगर्भ आदि सूत्र सकलित है, चौथे में 
अवतसक सूत्र के दो अनुवाद तथा उसके अनेक खण्ड पृथक्‌ रूप से उपलब्ध होते है, पाँचवें 
में परिनिर्वाण सम्बन्धी अनेक सूत्र है, छठे में सद्धमंपुण्डरीक, सुवर्णप्रभास, ललितविस्तर, 
लद्भवतार आदि सूत्र है, तथा सातवें में घूरज्भम, महावैरोचन आदि सृत्रो का संग्रह है। 

नन्जियो की सूची के विनयपिटक में उल्लिखित महायान ग्रंथो में सर्वाधिक महत्त्व- 
गाली एक ब्रह्मजालसूत्र” है जिसका दीघनिकाय के ब्रह्मजाल से कोई सम्बन्ध नही है । 
चीनी ब्रह्मजालसूब एक प्रकार से महायान का विनय है। 'नत्जियो की सूची में अभि- 
घर्मपिटक' के अन्तर्गत महायान-ग्न्थों में नागार्जुन, असज्भ भादि के विरचित शास्त्र 
संगृहीव है। कजूर और तजूर नाम के तिब्बती सग्रहो में / चीनी संग्रह से अनेक अंशो 


सिह-परिपृच्छा, महासाहसरप्रमर्दन, उग्रपरिपृच्छा,  श्रद्धाबलाघान, अंगुलि- 
मालोय, हस्तिकक्ष्य, अक्षयमति-परिपृच्छा, महास्मृत्युपस्थान, शालिस्तम्म, 
मेत्रो-व्याकरण, भंपज्य-गुरुवैदूयप्रभ, अर्थविनिश्चय, महावलसूत्र, वीरदत- 
गृहपति-परिपृच्छा, रत्नकरंडक, विकुर्वाणराजपरिपृच्छा एवं घ्वजाप्रकेयूर। 
इनमें ९ प्रन्य विशेष रूप से पुजनीय घाने जाते है । ये सब “बंपुल्य 

सत्र” कहे जाते हे एवं इनके नाम इस प्रकार हे--अध्ट-साहलिका, 
प्रशापरमिता, सद्ध्ंपुण्डरीक, ललितविस्तर, लंकावतार, सुवर्णप्रभास 
गंडव्यूह, तथागतगुह्मक, समाधिराज एवं दशभूमोदवर । 

१२१-डो० नन्जियो, ए कंटेलोंग आँव दि चाइनीज ड्रेन्सलेशन आऑँब दि बुणिस्ट 
जिपिटक (ऑॉ्सफोर्ड, १८८३) + 

१२२-हंजूर में ११०८ तथा तंज्र में ३४५८ ्रन्य संगहीत है ॥ इनके “शाइलो- 
प्रेफ” (>ए0९82ए7) पहले तिब्बत में अनेरुत, तथा पीकिग में तैयार 
होते थे । कंजूर तया तंजूर के पीकिग संस्करण का सम्पूर्ण संप्रह पेरिस और 
ओटाती विदवविद्यालय, जापान, सें उपलब्ध है। ओटानी विश्वविद्चालय 
मे इस संस्करण को बि्ञात पुस्तकराति के रूप में सुद्रित कर रिया हैं। 
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में सादृश्य है। प्रज्ञापारमिता, रत्नकूट अवतसक, परिनिर्वाण आदि दोनो में उपलब्ध 
है, किन्तु तिब्वती सप्रह मे चीनी की अपेक्षा प्राचीन सूत्र कम है, तन्त्र तथा व्याख्या- 
साहित्य अधिक । 

ऊपर के विवेचन से तथा चीनी अनुवादो की तिथियो से प्रतीत होता है कि महा- 
यानसूत्रो का रचनाकाल सामान्यत पहली शताव्दी ईसा-पूर्व से चौथी शताव्दी तक 
मानना चाहिए |» यद्यपि ये सूत्र कहे जाते है तथापि शैली मे पुराणो के निकट है। 
विस्तार से प्रतिपादन एवं एक ही बात को वारबार दुहराना इनकी विशेषता हैं। सब 
प्रकार की अतिशयोक्ति भी इन ग्रन्थो मे प्रचुरमात्रा में उपलब्ध होती है। बहुधा दीर्ध 
समासो का प्रयोग भी प्राप्त होता है। पिछले हीनयान के पिटक का ज्ञान भी इनमें 
पुरस्कृत है। प्राय हीनयानसम्मत नाना धर्मों की अपारमार्थिकता का द्योतन ही इन 
ग्न्थो का लक्ष्य है जिसके साथ शून्यता का प्रतिपादन एवं बुद्ध तथा बोधिसत्त्वो की 
अलोकिक महिमा का ख्यापन अभेद्य रूप से जुडे हुए हैं । 


प्रशापार मिता सूत्र 


प्रशापारमिता सुत्रो के अनेक छोटे-बडे सस्करण प्राप्त होते है और ये महायान 
सृत्रो मे कदाचित्‌ सबसे प्राचीन है। इनमे शून्यता का अनेकघा प्रतिपादन किया गया 
है। बुद्ध एव उनके किसी शिष्य विशेषत सुभूति के परस्पर सवाद के आधार पर इन 
सूत्रो की रचना हुई है। इन सूत्रो की प्राचीनता का सकेत इससे उपलब्ध होता है कि 
नन्जियो के अनुसार १४८ ई० के लगभग ही छोकरक्ष ने दशसाहजिका अज्ञापार- 
मिता का चीनी में अनुवाद कर दिया था ।** नागार्जुन के द्वारा प्रज्ञापारमिताझास्त्र की 
व्याख्या से भी इन सूत्रो की प्राचीनता सिद्ध होती है। नागार्जुन की व्याल्या सा 
विशति० की वतायी गयी है, किन्तु कदाचित्‌ अष्टसाहलिका की रही ही। करनबार्लि हक 
साहस़िका प्रज्ञापारमिता में कहा गया है कि पारमिताओं का उपदेश करनेवाले ये 
सूत्रात तथागत के निर्वाण के अनन्तर दक्षिण मे तथा वहाँ से पूर्व की ओर 22300 


१२३-चोनो, अनुवादो पर द्र०--तल्जियो, पूर्व ०; बागची, कानो बुद्धीकर्मांशीन, 
जि० (पेरिस, १९२७, १९३८), विन्टरनित्स, पू्वे० बहुत्ु॥ हक 
१२४-अध्टसाहलिका, द्र०--दत्त, महायान, पु० २९३-२५४ ठु०-एडवड 7४ + 
दि प्रशापारमिता लिटरेखर (१९६०) पृ० २४ ५०-५१॥ 
१२५-लामोत, सज्नेते, भूमिका; दत्त, वहाँ । 


३३४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


एवं पूर्व से उत्तर की ओर उनका प्रचार होगा ।* तारानाथ के अनुसार प्रज्ञापारमिता 
का महापञ्म के अनन्तर उडीसा (ओडिविश) में आविर्भाव हुआ ।* पूर्वशैल्ीयो की 
ग्राकृत प्रज्ञा का ऊपर उल्लेख किया जा चुका है । इवाच्वाग ने बारह विभिन्न प्रज्ञापा र- 
मिताओ का अनुवाद किया था जिसमे शतसाहस्िका से लेकर सार्वशतिका तक सगृहीत 
है। ऊपर कहा जा चुका है कि चीनी त्रिपिटक के पहले वर्म में विभिन्न प्रशापारमिताएँ 
सप्निविष्ठ है। कंजूर मे भी शतसाहस्रिका, पंचविशति साहल्िका, अष्टादशसाहस़िका, 
दशसाहस्लिका, अष्टसाहखिंका, अष्टशतिका, सप्तशतिका, पंचशतिका, वज्नच्छेदिका, 
अल्पाक्षरा एवं एकाक्षरी प्रज्ञापारमिता का सग्रह है। संस्कृत मे शतसाह॒लिका, पच- 
विशति, अष्टसाहसिका, साधेद्विसाह॒ल्लिका, सप्तशतिका, वज्रच्छेदिका, अल्पाक्षरा, 
एवं प्रशापारमिताहुदय-सूत्र उपलब्ध होते है ।*** यह प्रायः स्वीकृत किया जाता है कि 
इन सब में अष्टसाहसिका प्रश्ञापारमिता प्राचीनतम है। तारानाथ के अनुसार इसका 
पहले मजुश्री ने प्रचार किया।” इसी के विस्तार एवं सक्षेप के द्वारा विपुलतर एव 
अल्पतर प्रश्ञापारमितासूत्रों की उत्पत्ति मानदी चाहिए ।' सम्भोगकाय एवं भूमियो 


१२६-अष्टसाहलिका, पृ० २२५--इसे खलु पुनः शारिपुत्र थद्पारमिताप्रति- 
संयुकताः सुत्रान्तास्तथागतस्यात्ययेन दक्षियापथे प्रचरिष्यन्ति दक्षिणापषात्‌ 
पुनरेव वर्तेन्यां प्रचरिष्यन्ति वर्तत्याः पुनरुत्तरापये प्रचरिष्यन्ति-- । 
इसके विपरीत नागार्जुन के महाप्रज्ञापारमिताश्ास्त्र के अनुसार बुद्ध ने 
प्रशापारमिता का पूर्व में अर्थात्‌ सगघ में उपदेश किया, उनके निर्वाण के 
अन्तर प्रज्ञा० ने दक्षिणापण का अवलम्बन किया, वहाँ से उसकी पश्चिम 
यात्रा सम्पन्न हुई, तथा अन्ततः बुद्धाब्द की पञचद्गाती होने पर प्रज्ञा० उत्तरा- 
पथ पहुँची--ह०--लामात छत्नेते, जि० १, पु० २४-२५॥। 

१२७-तारानाथ, पृ० ५८ सौत्रान्तिकों के अनुसार यह अष्टसाहलिका प्रज्ञापार- 
सिता थी (वहीं) ॥ 

१२८-द्र ०--कोन्ज, पूर्व, पृ० ९ । 

१२९-प्रज्ञापारमिता सस्वन्धी साहित्य का विस्तृत निर्देश--कौन्‍्त, पुर्व० १० 
३७-११७॥ 

१३०-तारानाथ, वहीं । 

१३१-अन्य सत (क) मूल प्रज्ञापारमिता के संक्षेप के द्वारा अल्पतर भन्नाओं छी 
किक उत्पत्ति, यया नेपाली परम्परा जो मूल प्रशापारमसिता फो सभा छा 


महायान का उद्गद गौर साहित्य श्ेशप्‌ 


के विषय में मौन भी अप्टसाहस्रिका को शत० और पचरविशति० से प्राचीन सिद्ध 
करता है।''* 
अष्टसाहल्िका में ३२ परिवर्त अथवा विवर्त है। गृप्नकूट पर्वत पर विहार 
करते हुए भगवान्‌ बुद्ध के अनुभाव से स्थविर सुभूति को महाप्रज्ञापारमिता का 
प्रतिभान हुआ और उन्होने शारिपुत्र को एक अद्भुत सर्वसहारी मायावाद एवं 
अद्वयवाद का उपदेश किया जिसमें समस्त सूत्र का सार संगृहीत है। परमार्थत. सभी 
कुछ शून्य है। 'प्रज्ञापारमिता' एवं 'बोघिसत्त्व” इन' शब्दों का भी कोई वास्तविक 
अर्थ नही है। भावना करने वाला चित्त स्वयं अचित्त एव भास्वर है। निविकारता 
एवं निविकल्पता ही अचित्तता है''। कोई भी 'धर्म--भ्रज्ञापारमिता तक--स्वभाव- 
संयुक्त नही है। स्वभाव भी नि स्वभाव है। अविद्यमान घर्मों की विद्यमानतया प्रतीति 
ही अविद्या है। न महायान और थ बुद्ध वास्तविक है। सब घर्मो का अनुत्पाद और 
अद्वत ही सत्य है। अतएव सभी घर्मों में अनिश्रय ही प्रज्ञापारमिता का मर्म है। 
दतसाहखिका में ७२ परिवत्तं हैं। इसका भी गृप्नकूट में तथागत की सभा से 
आरम्भ होता है। किन्तु अष्टसाहल्िका की अपेक्षा इसमें अतिशयोक्ति और वर्णाह्यता 
अत्यधिक है। अधिकाश में अष्टसाहलिका का विस्तार होते हुए भी इसमें कुछ नवीन 
विकास द्रष्टव्य है। पंचविशतिसाहल्लिका अपने मूल रूप में रुप्त हो चुकी है, किन्तु 
ने इसका सार 'अभिसमयालंकार' में सगुहीत किया था एवं पीछे 'अगभिसवया- 
संकार' के अनुसार सशोधित एक सस्करण पंचविश्ञति० का प्रस्तुत हुआ था'*। यह 
सक्षोघित' सस्क्रण मूल रूप में उपलब्ध है। अष्टादशसाहजिका एवं दश० भी मूल 
रुप में लुप्त है। वज्मच्छेविका उपलब्ध है और स्वल्पाकार है। इसमें कहा गया है-- 
योघ्सो तथागतेन घर्मोज्भिसम्बुद्धो देशित. अग्राह्म. सोउनभिलाप्य: न स धर्मोनाषर्मे.*। 


इलोकों का बताती है (द्र०--विन्दरनित्स, जि० २, पृ० ऐ३१४) (ण) 
अथवा संक्षेप मूल प्रज्ञापारमिता के संसुपबूंहण से विवुलतर प्रशाओों फा 
आविर्भाव तथा तुचि, सप्तशतिफा , भूमिका। तु०--सत्सुमोटो, दी झज्ञा- 
पारमिता लितेरात्र, फौन्ज्, पूर्व ०, पृ० १७-१८, दत्त, सहायान, २२८०३२॥ 

१३२-समुचित विवेचन द्र०--दत्त ०, पुरवें०प०, ३२२५--८ १ 

र्‌ ३३-अधष्ट ०, पूृ० ४-६; तु०--शत०, पु० ४९५। 

१३२४-हरिभद्र अथदा सिहभद्र के द्वारा घर्मपाल के समय सें--गम्र ०>याराबाद 
पू० २१९; तु०--बुदोन, जि० २, पृ० १५६-६० ३ 

१३५-गिलगित सैनस्करिप्ट्स, लि० ४, पु० १४६॥ 


२ 


2३६ यौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


अवतंसकसूत्र के नाम से चीनी त्रिपिटक और “कजूर' में विपुलाकार सूत्र उपलब्ध 
होते है। चीनी त्रिपिटक में अवतंसकसूत्र तीन शाखाओं में मिलता है जो कि 
क्रमदा, ८०,६० और ४० चीनी जिल्दों में सम्पन्त है। पहली दो शाखाओं के सस्कृत 
मूल अप्राप्य हैं। तीसरी को गण्डव्यूह-महायानसूत्र' का अनुवाद बताया गया है। 
बुदोन के अनुसार अवतंसक में मूलत. १००,००० अध्याय थे जिनमें से केवल ४० शेष 
रहे "| शण्डब्यूहमहायानसूत्र मे सुधघन नाम के कुमार का वोधिसत्त्व मजुश्नी की 
प्रेरणासे सम्बोधि की खोज में परिभ्रमण वणित किया गया है'*॥ अन्त में समन्तमद्र 
अथवा अभितामभ बुद्ध की कृपा से उसकी लक्ष्यपूर्ति होती है। 

यह स्मरणीय है कि इस सूत्रों के आधार पर ही चीन में अवतसक' एवं 
जापान में के-गान' सम्प्रदाय प्रवृत्त हुए जिनमें मजुश्नी का विशेष महत्त्व है। तथागत 
की सागरमुद्रा से अवतसक-सिद्धान्त का जन्म माना जाता है। अनुश्रुत्या इस सिद्धान्त 
का उपदेश भगवान्‌ बुद्ध ने सम्बोधि के समनन्‍्तर ही दिया था, किन्तु उस समय लोग 
उसे समझ नही पाये। घर्मकाय, घर्मेतथता अथवा वुद्धस्वमाव को ही परमार्थ माना 
गया है। सब घर्मो में व्यावहारिक नानात्व, किन्तु सम्मेद होते हुए भी पारमाधिक 
समता है। इस सिद्धान्त को योगाचार का एक विकास मानना चाहिए । 

दद्भूमिक-सुत्र अथवा दशभूमीदवर-सूत्र भी कभी-कभी अवतसक का अंग्र माना 
जाता है। इसमे वोधिसत्त्व वज्रगर्भ के द्वारा ब॒ द्धत्वप्राप्ति की भूमियो अथवा अवस्थाओ 
का उपदेश किया गया है। यह स्मरणीय है कि महावस्तु एवं शतसाहलिका में 
भी भूमि-विवरण मिलता है, किन्तु यहाँ अधिक विकसित और परिष्कृत है। इसे 
सूत्र का प्राचीनतम चीनी अनुवाद धर्मरक्ष के द्वारा २९७ ई० में हुआ था। 

चीनी और तिब्बती त्रिपिटको में 'रत्वकूट' नाम से ४९ सूत्रों का सम्रह उपलब्ध 
होता है। तारानाथ के अनुसार 'रत्नकट-धर्म-पर्याय' का कनिप्क के पुत्र के समय मे 
आविर्भाव हुआ एवं उसमें १००० काण्ड थे असग तथा शान्तिदेव के द्वारा रत्कूद 


१३६-बुदोन, जि० २, पृ० १६९॥ 

१३७-सुजुकि और इजुमि (सं० ), गण्डव्यूहसुन्न (नवीन संशोधित संस्करण ), उदा? 
प्रारम्भिक गायाएं, ६-७; तु०--दिश्यावरान--सुघन कुमारावदान । 

१३८-तारानाथ, प० ६३॥ 


महायान का उद्गम और साहित्य ३३७ 


के उद्धरण प्राप्त होते है ** | बुदोन के अनुसार 'रत्नकट' के मूह॒त १००, ००० अध्याय 
जिनमें से केवल ४९ शेष है'”। (बृहत्‌) सुखावतीव्यह, अक्षोम्य-व्यहु, सजुश्ी- 
बुद्ध-क्षेत्र-गुण-व्यूह । बोधिसत्त्व-पिटक, पिता-पुन्न-ससागम, काइयप-परिवर्त, तथा 
राष्ट्रपाल-परिपृच्छा, उग्रपरिपृच्छा, अक्षयमतिपरिपृच्छा” आदि अनेक 'पृच्छाएँ” 
रत्नकूट' मे सगृहीत है । ऐसा प्रतीत होता है कि मूलत रत्नकूट नाम का एक धर्म- 
पर्याय-विज्ञेष था, कालान्तर में वही नाम एक सूत्र-सग्रह पर सक्रान्त कर दिया गया। 
कदाचित्‌ काइयपपरिवर्त ही मूल रत्नकूट था। चीनी में एल अल्पाकार रुत्नकूह- 
सूत्र भी हे जिसमे र॒त्नकूट्समाधि का विवरण है। 
सस्कृृत में सुखावती-व्यूह के नाम से दो ग्रन्थ उपलब्ध होते है, एक वृहत्‌ और एक 
सक्षिप्त*। दोनो में अमिताभ बुद्ध का गुणयान है, किन्तु वृहत्‌-सुखावती मे कर्म का 
महत्तव अक्षुण्ण है जब कि सक्षिप्त सुखाव॒ती में मृत्यू के समय अमित का नाम-चिन्तन- 
मात्र बुद्ध-क्षेत्र मे उपपत्ति के लिए पर्याप्त समझा गया है'। बृहत्‌-छुखाबती का 
प्राचीनतम चीनी अनुवाद ई० १४७-८६ के बीच सम्पन्न हुआ था । संक्षिप्त-खुद्ावती 
का प्राचीनतम अनुवाद कुमारजीव ने ४०२ ई० मे किया था। ऐसा प्रतीत होता है कि 
सुलावती-व्यूह को 'अमितायुससुत्र' अथवा “अमितायुर्व्यह-तुत्र' भी कहा जाता था। 
ये सूत्र जापान के जोड़ो अथवा चीनी चि! एवं शिन' सम्प्रदाय के प्रधान ग्रन्थ है । 
इस सम्प्रदाय के विश्वास के अनुसार तथागत ने सुखादती व्यूहू का छोक में प्रकाश 
अपने परिनिर्वाण के कुछ ही पहले किया था। काइयप-परिवर्ते अशत अयु्तर-निकाय 
की याद दिलाता है। अन्यत्र बोधिसत्त्वो के गुणो का निरूपण है तथा शून्ण्ता को नावा 
उपभाओ से समझाया गया है। उम्रपरिपृच्छा का १८१ ई० में चीनी अनुदाद हो 
गया था। राष्ट्रपालूपरिपुच्छा का अनुवाद ई० ५८९ तथा ई० ६१२ के बीच हुआ। 


१३९-सूत्रालंकार, पु० १६५, शिक्षा, पृ० ५२, ५४ इत्यादि । 

१४०-बुदोन, वहीं । / 

१४ १-फोन-इतेल होल्स्ताइन के द्वारा मूल किन्तु सण्डित रूप में सपाद्ति, छवाई- 
१९२६ ॥ 

१४२-दोनो मैक्समूलर द्वारा सम्पादित (एनेक्डोटा झाव्योनियन्सिया, झआर्पन 
सोरिज्ञ, जि० १, भा० २, १८८२) ॥ 

१४२३-सुखावतोव्यूह, पु० १४-२१ 
श्र 


३३८ बौद्ध घर्मे के विकास का इतिहास 


इसमें अनेक जातक-कथाओं के उल्लेख के अतिरिक्त तत्कालीन धामिक हास का सजीव 
चित्रण किया गया है। 

सुखावती-व्यूह और अमितायुर्ध्यान-सूत्र मे कुछ बुद्ध अमिताभ के साथ बोधि- 
सत्त्व अवलोकितेश्वर का गृण-कीत॑न किया गया है। अनुवाद-मात्र-रक्षित अक्षोम्य- 
व्यूह में अक्षोभ्य बुद्ध के क्षेत्र का विवरण है। कारण्डव्यूह मे” अवलोकितेश्वर की 
महिमा का विस्तार है। कारण्डव्यूह अथवा अवलोकितेब्वर-गुण-कारण्ड-व्यूहू का एक 
प्राचीनतर गद्यममय रूप है तथा दूसरा अपेक्षाकृत उत्तरकालीन पद्यमय रूप है। 
पद्मात्मक कारण्डव्यूह मे एक प्रकार का ईश्वरवाद वाणित है क्योकि उसमें आदिवुद्ध' 
को ही ध्यान के द्वारा जगत्स्रष्टा कहा गया है*'। आदिबुद्ध से ही अवलोकितेश्वर का 
आविर्भाव हुआ तथा अवलोकितिेश्वर की देह से देवताओं का। गद्यात्मक कारण्डब्यूह 
में आदिबुद्ध का उल्लेख नही है। यहाँ अवलोकितेश्वर की करुणा का प्रभूत विस्तार 
है। उनकी कृपा से अवीचि नरक का दिव्य रूपान्तर हो जाता है तथा प्रेत भूख-प्यास 
से मुफ्त हो जाते है| अवलोकितेश्वर पवाक्षरी विद्या-३& मणिप्मे हुनकी धारण करते हैं। 

करुणापुण्डरीफ नाम का सृत्र भी यहाँ उल्लेख्य है जिसमे पद्मोत्तर बुद्ध के पद्म- 
नामक छोक का वर्णन है। अवलोकितेश्वर की महिमा श््रंगससुत्र ( नजियो, 
सप्या ३९९) में भी देखी जा सकती है। योगाचार की दृष्टि से यह बहुत महत्त्वपूर्ण 
है। इसका निदान अशत शार्दूलकर्णावदान के सदृश है। प्रथम अध्याय में सुकराती 
ढग के प्रशनोत्तर के द्वारा प्रभास्वर और विमल चित्त की पारमार्थिकता का प्रतिपादन 
है। बही तथागतगर्भ अथवा आलयविज्ञान है जिससे परिकल्पित आवरण के द्वारा 
समार की प्रवृत्ति होती है। कहा जाता है कि सुवर्णप्रभाससूत्र+ का चीन मे काश्यप 
मातग ने मिग-ति (ई० ५८-७५) के शासन-काल मे व्याख्यान किया था। घमरक्ष 
ने इराका चीनी अनुवाद ४१२-२६ ई० मे प्रस्तुत किया जो सस्क्ृत मूल के सदृश है। 
ई० ७०३ से इ-चचिग ने भारत से आनीत मूछ का ३१ परिवर्तो मे अनुवाद किया जब कि 
धर्मरक्ष के अनुवाद मे १८ परिवतें है। इस सूत्र के खोतनी और उद्गुर अनुवादो का पता 


१४४-द्र ०--एस० बी० ई० जि० ४९, भाग २१ 
शडप-सं० सत्यक्षत सामश्षमी, कलकत्ता, १८७३॥ 
१४६-तलु०--सुनालंकार, ९, ७७॥। 
१४७-प्रकाशित, कलकत्ता, १८९८॥ 
१ उ८-सं० इजुसि, कियोटो, १९३१० 
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चलता है। सद्धमंपुण्डरीक तथा भ्रज्ञापारमिता का सुवर्णप्रभास के वर्तमान रूप पर 
प्रभाव स्पष्ट है। निदानपरिवतते को छोड कर पहले छ. परिवतं ही कदाचित्‌ मौलिक 
है। सपपमात्र भी बुद्ध धातु असम्भव कही गयी है क्योकि तथागत की घर्मकाय अमर 
है भर लोक मे केवल उनकी निर्मितकाय का परिनिर्वाण देखा जाता है! 
थोगाचार के लिए लंफावतारसूत्र अत्यन्त महत्तवपूर्ण है। गुप्तो के उल्लेख के 
कारण अपने वर्तेमान रूप में यह सूत्र चतुर्थ शताब्दी के पूर्व का नही हो सकता । ४४३ 
ई० में इसका पहला चीनी अनुवाद हुआ था जिसमे प्रथम, नवम और दशम परिवर्त 
उपलब्ध नही होते । नवम्न धारणीपरिवतें है, दशम सगाथक, जिसमे ८०० से अधिक 
इलोक है। स्पष्ट ही ये अश मूल सूत्र के अम्यन्तर नही थे। सूत्र का दार्शनिक कलेवर 
दूसरे से सातवे परिवर्त तक विशेष रूप से विस्तृत है। पॉचवाँ और सातवाँ परिवर्त 
अल्पाकार हैँ, चौथे में बोधिसत्त्वभूमियो की चर्चा है। फलत दूसरा, तीसरा और 
छठाँ परिवते ही ग्रन्थ के मुख्य भाग है। इस मुख्याश को असग और वसुबन्धु के 
पूर्व का भानना चाहिए। इस प्रकार लंकावतार की रचना को दूसरी से पाँचवी 
शताब्दियो के अन्तराल मे रखना चाहिए। यह उल्लेल्य है कि इस सूत्र में तथागतगर्भ 
के सिद्धान्त को भी एक प्रकार का उपायकौशल ही कहा है। सव कुछ प्रतिभासात्मक 
अथवा विकल्पात्मक अ्रान्तिमात्र है, केवछ निराभास एवं निविकल्प चित्त ही 
सत्य है, यही रूंकाबतार का मुख्य प्रतिपाच् है। 
समाधिराज अथवा चलन्दप्रदोपसूत्र का आशय सदृश है। इसमें सर्वघर्मसमता 
का सवप्रथम अनुवाद कदाचित्‌ अन-शिकाओ ने ई० १४८ मे किया था। इसमे तीन 
सगीत्तियो का उल्लेख भी मिलता है। 
महायानसूत्रो मे एक ओर शूब्यता के प्रतिपादन के द्वारा विशुद्ध निविकल्पज्ञान का 
उपदेश किया गया है, दूसरी ओर, बुद्ध की महिमा और करुणा के प्रतिपादन के द्वारा 
भक्ति उपदिष्ट है। दूसरी कोटि मे सुखावतीव्यूह कारण्डव्यूह आदि सु अन्तर्गत है । 
इसमे सर्वाधिक महत्त्व सद्धमंपुण्डरीकसूत्र का है। इसमे गद्य और गाथाएँ मिले-जुले 
रूप मे उपलब्ध है। प्राय गाथाओ की भाषा प्राचीनतर प्रतीत होती है और सम्मवत- 
पघानसुत्त अथवा पव्वज्जसुत्त के समान मूल सद्धर्मपुण्डरीक गाथामय रहा हो जिसमे 
व्यार्या के रूप में गद्य का समावेश और वृद्धि कल्पनीय है। २१ वे से २६ वे परिवततें 
तक अपेक्षाकृत परवर्ती भाग प्रतीत होता है जिसमे गाथाएँ बहुत कम मिलती है । 


१४९-सुवर्णप्रभास, पृ० १३-१४ । 
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नागार्जुन ने इस सूत्र का उल्लेख किया है तथा २२३ ई० में इसका चीनी अनुवाद हुआ 
था। इसका रचनाकाल सम्भवत ईसवी सन्‌ के आरग्भ के निकट मानना चाहिए। 
पाण्टुरिपियो आर चीनी अनुवादो को देखने से सूझता हे कि कदाचित्‌ इस सूत्र की दो 
शाखाएँ थी जिनमे एक अपेक्षाकृत स्वल्पाकार थी । 

निदानपरिवर्त में सद्धर्म० को वैपुल्यसूत्रराज कहा गया हे । 'उपायकौगझल' में 
कहा है कि आपातत तीन यान हैं जवकि अन्तत एक बुद्धबान ही मानता चाहिए । 
श्रावक और प्रत्येक वृद्ध तथागत का आशय ठीक समझने के अधिकारी नही है, अतएव 
उनके लिए निर्वाण का मार्ग प्रदशित किया गया। अनेक परिवर्तों मे इसका विस्तार 
एवं उदाहरण दिये गये है । मार्गभेद वास्तविक नही, उपायमात्र है, हीनयान का लक्ष्य 
हे एक विश्वाममात्र । 


अध्याय ९ 
बुद्ध ओर बोधिसत्त्व का रुपान्तर 
बुद्ध की विभूति--त्रिकायवाद का वास्तविक मूल 


भगवान्‌ बुद्ध के समसामयिक उन्हे मरणधर्मा मनुष्य ही मानते थे । उनके शिष्य 
उन्हें सिद्ध, बुद्ध, महापुरुप समझते हुए भी उनके जन्म, शैशव, दार-परिग्रह, सन्ता- 
नोत्पत्ति, रोग, जरा एव मरण को अन्य मनुप्यो के सदुश और वास्तविक मानते थे । 
«जन्म से मरण तक ये सब धर्म भौतिक देह के नियत अनुबन्धी हूँ । भौतिक देह कर्म- 
जन्य हे, कर्ममय है--यह उपनिपदो में, प्राचीन बोद्धों मे तथा अन्य परित्राजको में 
अम्युपपत था। ज्याक्यमुनि के अन्तिम जन्म के पहले अनादि ससार-प्रवाह मे उनके 
असख्य पूर्व-जन्म स्वीकार करने होगे । इन पूर्वजन्मो के कर्म ने ही उन्हे अन्तिम जन्म 
की साधना के योग्य देह प्रदान की जो महापुरुषो के लक्षणो से समन्वित थी। सम्बोधि 
में अशेप कर्मबीजो के दग्ध हो जाने से 'परिनिर्वाण' के साथ ही देह से उनकी अत्यन्त- 
निवृत्ति सम्पन्न हो गयी । 
तथागत के मूल शिप्यो में एव स्थविरवादियों मे यही धारणा प्रचछित रही है । 
किन्तु इसमें अनेक कारणों से सन्देह का उत्पन्न होना स्वाभाविक था। ससारवादियों 
में प्राय भौतिक देह के अतिरिक्त एक अभौतिक जीव अथवा आत्मा स्वीकार किया 
जाता था। इस जीव अथवा आत्मा के ही देह से सयोग अथवा वियोग होने पर जन्म, 
मृत्यु अथवा मोक्ष निप्पन्न होते हैं। बुद्ध-वचन में आत्म-सत्ता मौन-कवल्ति है। अत 
देह का प्रतियोगी तत्त्व चित्त ही माना जाता था। ऐसी स्थिति में यह प्रश्न उठना स्वाभा- 
विक था कि निर्वाण में देह और चित्त-सन्तति का अत्यन्त निरोध होने पर क्या गप रहता 
है ? कुछ शेष रहता है, यह निश्चित है क्योकि तथागत ने उच्छेदवाद का स्पप्ट निपेव 
किया था। परिनिर्वाण के अनन्तर यदि तथागत की सत्ता अवर्णनीय हे तो परमार्थत 
जीवन-काल में भी वैसी ही मानना युक्त होगा। देहात्मक उपाधि से निर्दिष्ट सत्ता 
प्रजप्तिमात्र, सवृतिमात्र है। तथाग्रत की प्रातिभासिक सत्ता छोकवत्‌ काय-चित्त- 
प्रतिसयुक्त हे, उनकी पारमा्थिक सत्ता अवर्णनीय हे । पहले यह कहा जा चुका हे कि 
इस पारमाथिक सत्ता के स्वरूप का मूल वुद्धवाणी मे कुछ-कुछ वैसा ही सकेत ह जैसा 
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उपनिषदो के अद्वेतपरक वचनों में आत्मा अथवा ब्रह्म का। सम्बोधि अथवा निर्वाण 
में देताश्वित तर्क अथव्ग वाणी मवगाहन नही करती । इसी कारण सम्बुद्ध को ब्रह्मभूत' 
धर्मभूत', तथा धर्मकाय' कहा गया है। सम्बोधि में 'धर्म' की ही अधिगति होती है। 
“धर्म ही वुद्ध का वास्तविक स्वरूप, वास्तविक बुद्ध है। प्रकारान्तर से इसे द्वैततातीत 
चित्त अथवा विज्ञान कहा जा सकता है--अप्रतिष्ठित', विसंस्कारगत, ” अनन्त', 
सर्वेत.-प्रभ | इसे सम्बोधि अथवा भ्रज्ञा से भिन्न नही किया जा सकता। बुद्ध के 
सम्बोधिसार पारमा्थिक स्वरूप को दृष्टि में रखते हुए उन्हें मनुष्य अथवा देवता, 
भार अथवा ब्रह्मा सवसे विलक्षण मानना चाहिए'। ये सब त्रिलोकी के अन्त.पतित है, 
बुद्ध तदुत्तीर्ण यही घारणा महायान में बुद्ध की स्वाभाविक-कार्या मथवा 'धर्म-काय' 
का प्राचीन आधार है। वेदान्त के निविश्वेष सद्रूप निर्गुण ब्रह्म अथवा निविशेष चिद्रप 
गात्म-तत््व से इसका दृष्टिभेद एवं साघन-मेंद के कारण प्रतिपत्तिमेद होते हुए भी | 
पारमाथिक अभेद है। 
प्राचीन काल से ही योगियो में यह परम्परा प्रचलित रही है कि योगाम्यास से नाना 
सिद्धियों का लाभ होता है जिनमें भौतिक देह का रूपान्तर एक विद्येष स्थान रखता है। 
इृदेसाद्यतरोपनियद्‌ में कहा गया है 'न तस्य रोगो न जरा न मृत्यु.--प्राप्तस्य योगा- 
ग्तिमय शरीरम्‌ ।” इस प्रकार की योगाग्निमय' अथवा सिद्ध देह को साधारण 
पाथिव देह कैसे माना जाय ? जो योगी यथेष्ट रूप घारण कर सकता है, यर्थेष्ट जन्म- 
ग्रहण कर सकता है, जरा-मरण का वर्जन कर सकता है, यहाँ तक कि देहान्तर का 
यथेप्ट निर्माण कर सकता है, उसकी अपनी अजर, अमर, इच्छानुरूप देह को ऐरवर्य- 
सम्पत्ति अथवा शक्तिमात्र के अतिरिक्त और क्या कहा जा सवता है ? यही ऐश्वर्य- 
विग्रह महायान में सम्भोग-काय के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस रूप में बुद्ध ईश्वर-तुल्य 
प्रतीत होते हूँ । हि 
साधको और सिद्धों के जीवनचरित के पर्याछोचन से यह निस्सन्देह प्रतीत होता 
है कि उनमें वैराग्य, शान्ति, जयवा शुद्धि समान रूप से होते हुए भी ज्ञान और एंट्वय 
में मेद बना रहता है। इस कारण जहाँ अहंत्‌ और बुद्ध का भेद करना स्वाभाविक था, 
वही यह प्र्त भी अनिवार्य पा कि क्‍या बुद्ध-सदुश ऐदवर्यशाली महापुरुष को कमी 
भी वस्तुत. अज्ञानी अयवा असमर्थ माना जा सकता है ? क्या यह मानना ठीक नहीं 
होगा कि उनका लोक-जीवन केवल अनुग्रह के लिए प्रकाशित एक प्रवार की लीडामात 


१-तु ००--भंगुत्तर (शो० ) ज्० २, पृ० 3८ ॥$ 


बुद्ध और बोधितत्त्व का रूपान्तर ३४३ 


है ? यदि कोई मनुप्य साथना के द्वारा ईश्वरत्व प्राप्त करता देखा जाता है तथा अनेक 
अन्य मनुप्य आपातत उसी साधना से समान फल नही प्राप्त करते, वो यह मानना 
उचित होगा कि वह मनुष्य वस्तुत. “ईश्वर! का ही अवतार' हे। ईश्वर! ही अपनी 
'भाया' अथवा अचिन्त्य-शक्ति से लोक में अवतीर्ण होते है तथा छोकसग्रह के लिए 
कर्म करते है। छौकिक बुद्ध को भी ऐश्वर्यशाली अलौकिक बुद्ध का 'अवतार' अथवा 
निर्माण” मानना चाहिए । बौड्ो के निर्माण-काय को ही योगदर्शन में निर्माण- 
चित्त कहा गया है'। बाहर से कायवत्‌ प्रतीत होते हुए भी यह वस्तुत चित्त ही है। 
कर्मजन्य न होने के कारण शुद्ध और अश्रान्त उपदेश का माध्यम यही हो सकता है। 
कृपिल ने इसी के सहारे प>चशिख को उपदेश किया था। एक प्राचीन बौद्ध सन्दर्भ 
में भी मनोमय काय' के द्वारा साक्षात्‌ उपदेश का उल्लेख है। 

इस प्रकार यह देखा जा सकता है कि तथागत का अद्दय-ज्ञान और अलौकिक योग- 
बल ही महायान के त्रिकाय--धर्मकाय, सम्भोगकाय, तथा निर्माणकाय--का 
वास्तविक मूल हैं। इन तीन कायो की तुलना क्रमश ब्रह्म, ईश्वर' तथा अवतार' 
से की जा सकती है। 

रूपकाय और घर्मंकाय---हीनयानी सम्प्रदायो में तथा प्रारम्भिक महायान-सूत्री 
में केवल दो कायो की ही चर्चा है--रूपकाय तथा धर्मकाय । अलूग-अलूग सन्दर्भो 
में इन दोनो शब्दो का भी नाना विभिन्न अर्थो में प्रयोग किया गया है । पीछे, विशभेषतः 
विज्ञानवादी ग्रन्थों मे, त्रिकायवाद का स्पप्ट और उपर्युक्त शब्दों में विवरण उपलब्ध 
होता है। 

अपने दर्शनार्थी वक्‍कलि से तथागत की उक्ति---अछ वक्‍कलि कि ते पूतिकायेन 
दिट्ठेन । यो खो वक्‍कलि धम्म पस्सति सो म पस्सति । यो म पस्सति सो धम्म पस्सति । 
--में उनकी भौतिक देह को पूतिकाय' कहा गया है तथा धर्म को ही उतकी वास्तविक देह 
बताया गया है। यहाँ धर्म से तात्पर्य सम्भवत देशना अथवा शासन से है। अच्यत्र धर्मे- 
शासन को ही वुद्धस्थानीय मानकर उनके अनन्तर शास्तृपद पर श्रतिष्ठित किया गया 
है। परवर्ती स्थविरवादी आचार्यो ने बुद्ध की रूप-काय एवं धर्मकाय के भेद का उल्लेख 


२-योगसुत्र, ४.४; द्र०--स० स० गोवीनाय कविराज, निर्माणकाय, सरस्वती 
भवन स्वडीज़, जि० १ ॥ 
३-संयुत्त (ना०) जि० २, पृ० ३४१॥। 
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किया है। रूप-काय भौतिक देह है, महापुरुप-लक्षण, व्यञ्जनानुव्यण्जन-प्रतिमण्डित 
धर्म-काय उनका उपदिष्ट धर्म है अथवा उनकी विशुद्ध पुण्य-गुण-राश्ि है जिसमें 
शील, समाधि, प्रज्ञा, विमुक्ति, एव विमुक्तिज्ञानदर्शन नाम के पाँच स्कन्ध सगृहीत है। 
यह विचारणीय है कि यहाँ घर्म-काय का दो भिन्न प्रकार से निरूपण किया गया है। 
अद्ठसालिनी में निर्मित बुद्धो का उल्लेख है तथा अभिषर्म का परामर्श करते हुए 
बुद्ध की देह से छ वर्णों की रश्मियो के निर्ममन का भी उल्लेख है।* ये दोनो वाते 
सम्मवत. महायान-सूत्रो का प्रभाव द्योतित करती हैं । 
सर्वास्तिवाद में बुद्ध--सर्वास्तिवादियो के आगमो में देशित-घर्म-राशि के रूप में 
बुद्ध की धर्म-काय का विवरण मिलता है। दिव्यवदान में भी रूप-काय और घर्म-काय 
का भेद उल्लिखित है। श्रोण कोटिकर्ण की उक्ति है---दृष्टो मयोपाध्यायानुमावेन 
स भगवान्‌ धर्मकायेन, नोतु रूपकायेन' ।” स्थविर उपयुक्त की भी ऐसी ही उक्त 
दी गयी है---यदहं वर्षणतपरिनिव्‌ ते भगवति प्रव्नजित", तद्धमंकायों मया तस्य दृष्ट। 
श्ैलोक्यनाथस्य काञव्चनाद्रिनिभस्तस्य न दृष्टो रूपकायो में? ।” रूप-काय अनित्य है, 
किन्तु मुन्मयी देव-प्रतिमा के समान उसकी आकृति भी पूजनीय है। यह दृष्टिकोण 
ऊपर उल्लिखित “कि ते पूतिकायेन दिट्ठेन' से वहुत भिन्न है। पहले केवल धर्मकाय 
भथवा घर्म-शासन पर आग्रह था, यहाँ रूप-काय अनित्य होते हुए भी दर्शनीय तथा 
अर्चनीय मानी गयी है। यह दृप्टि-मेंद एव भक्ति का उदय ही बुद्धप्रतिमा के आविर्भाव 
का प्रधान कारण था । 
अभिषसंकोश में बुद्ध-सम्वन्धी सर्वास्तिवादी विचारों का चरमोत्कर्प उपलब्ध 

होता है। कोश के प्रारम्भ में ही कहा गया है कि केवल बुद्ध ही सर्वज्ञ हैं। प्रत्येक वुद्ध 
और श्रावक विलिप्ट-सम्मोह से मुक्त होते हुए भी अक्लिप्ट-सम्मोह से अत्यन्त-विनिर्गत 
नही होते। वे आवेणिक आदि वुद्ध-धर्मों को नही जानते, देशत. और कालत अत्ति- 
विप्रकृष्ट अर्थों का ज्ञान नही रखते, तथा रूपादि धर्मों के भी अनन्त-प्रभेदों के ज्ञान से 
रहित है । इसके समर्थन में यद्योमित्र एक सूत्र से उद्धृत करते हैं---“जानीपे त्व शारिएृत्र 
तयागतस्य शीलस्कन्ध समाधिस्कन्धं प्रज्ञास्कन्ध विमुक्तिस्कन्ध विमुक्तिज्ञानदर्शन- 


४-८ ०--विसुद्धिमग्गों, सद्धम्मसेंगहो; तु०--दत्त, महायान, पृ० १०१०२ 
७५-टद्र०--ऊपर । 

६-दिव्यावदान (ना०), पृ० १११ 

उ-वही, प० २२५१ 
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स्कन्धमिति भगवता पृष्टेन स्‍्थविरशारद्वतीपुत्रेणोक्त नोहीद भगवशज्निति।”“ अपनी 
जशानमहिमा के कारण केवल बुद्ध ही सब जीवो मे कुशल-मूल पहिचान सकते हैँ एव 
जगत्‌ का दु ख-पक से उद्धार कर सकते है ।' 
आवेणिक धर्म--बुद्ध के अपने आवेणिक (असामूहिक, पृथक्‌, विशिष्ट) धर्म 
१८ हँ--दश बल, चार वैशा रद्य, तीन स्मृत्युपस्थान, एव महाकरुणा। यशोमित्र इसे 
वैभाषिको का मत वताते हूँ । अन्य आचार्यो के अनुसार आवेणिक धर्म इस प्रकार है-- 
नास्ति तथागतस्य स्खलित नास्ति रवित(--सहसा क्रिया), नास्ति द्रवदा(-- क्रीडाभि- 
प्रायता), वास्ति नानात्वसज्ञा (-सुखदु खाए खासुखेपु विपयेपु रागद्ेपमोहतो वानात्व- 
सजा), नास्त्यव्याकृतमन , नास्त्यप्रतिसख्यायोपेक्षा, नास्त्यतीतेपु प्रतिहत ज्ञानदर्शनम्‌, 
नास्त्यनागतेपु प्रतिहत ज्ञानदर्शन, नास्ति प्रत्युत्पन्नेषु प्रतिहत ज्ञानदशनम्‌, सर्व कायकर्मे 
जानानुपरिवर्ति, सर्व वाकूकर्म ज्ञानानुपरिवर्ति, सर्व मनस्कर्म ज्ञानानुपरिवर्ति, नास्ति 
उन्दहानि , नास्ति वीयेहानि , नास्ति स्मृतिहानि , नास्ति समाविहानि , नास्ति प्रश्ञा- 
हानि , नास्ति विमुक्तिज्ञानदर्शनहानि * ।' महाव्युत्पत्ति मे भी इनका अत्प-भेद के साथ 
उल्लेख है। निर्देश का क्रम भिन्न है, एव नास्ति द्रवता' के स्थान पर नास्ति मुपित- 
स्मृतिता' है, तथा नास्त्यव्याकृतमन ' के स्थान पर तास्त्यसमाहितचित्तम्‌' है। 
महावस्तु, तथा पालि अभिधानप्पदीपिका एव जिनालकार में भी सदृ् आवेणिकसूचियाँ 
दी गयी है । माहायानिक बोधिसत्वभूमि मे आवेणिक १४० कहें गये हँ--३२ छक्षण, 
८० अनुलक्षण, ४ सर्वाकारविगुद्धि, १० बल, ४ बैदश्ञार्य, ३ स्मृत्युपस्थान, ३ आरक्षण, 
महाकरुणा, असम्प्रमोप धर्मता, वासना-समुद्धात, तथा सर्वाकार-वर-क्षान । यह विचार- 
णीय है कि इस सूची मे 'रूप-क्राय' के लक्षण भी आवेणिक-धर्मो में सगृहीत हैं। शेप 
सूचियो मे केवल 'धर्म-काय' के ही लक्षण परिगणित है । 
दस बल--तथागत के दस वलो के पटिसम्मिदामग्ग और विभज्ञ में, तथा महा- 
वस्तु मे प्राचीन उल्लेख मिलते है । महाव्युत्पत्ति मे इनकी सूची इस प्रकार दी हुई है-- 
स्थानास्थानज्ञानवल, कर्मविपाकन्नानवलू, नानाधिमुक्तिज्ञानवल, नानावातुनानवल, 
इन्द्रियपरापरज्ञानवल, सर्वेत्रगामिनी-प्रतिपज्जञ्ञानवल, सर्व-ध्यान-विमोक्ष-समाधि- 
समापत्ति-सक्लेश-व्यवदान-व्युत्यान-ज्ञान-वल, परूर्वेनिवासानुस्मृतिज्ञावछ, उ्यत्युए 


<-स्फुटार्था, पृ० ४-५ 
६-सफुटार्था, वहीं । 
१०-बही, पुृ० ६४०-४१॥ 
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पत्तिज्ञानवल, आज्वक्षयज्ञानवल । कुछ क्रम-भेद से यही कोश में कहा गया है. 
यजोमित्र ने इस प्रसग मे एक प्राचीन सूत्र का विस्तृत उद्धरण दिया है''। यह स्मरणीय 
है कि महावग्ग में बुद्ध को दशवरू' कहा है। संयुत्तनिकाय में एक संयुत्त ही दसवलू 
संयूत्त कहा गया है। स्वानास्थाननानवल का अर्थ है--सम्भव और असम्भव का 
ज्ञान। यह विपयभेद से दशविध है। इसके दस विपय इस प्रकार है--चित्तसम्प्रयुक्त- 
कामघातुक-सस्कृत-धर्म,चित्त-सम्प्रयुक्त-रूप-घातुक---,---अरूप---,--अनाखव--; 
चित्त-विप्रयुक्त-कामघातुक--, चित्तविप्नयुक्त-रूपघातुक---, --अरुूप-- -+ 
अनाखव--- कुगलासस्कृत, अव्याकृतासस्क्ृत । कर्म और कर्म-फल का ज्ञान अष्टविध 
है। नानाधिमुक्तिज्ञान से तात्पर्य विभिन्न सत्त्वो की विविध रुचि एवं अभीप्सा के ज्ञान 
से है। इस प्रसग में धातु' का अर्थ है--पूर्वाम्यासवासनासमुदागत आशय * अर्थात्‌ 
पूर्व अभ्यास से उत्पादित स्वभाव। बुद्ध सत्त्वों के विविघ वासनात्मक स्वभाव को 
जानते है। इन्द्रियपरापरज्ञान का अर्थ है नाना सत्त्वों की श्रद्धा, वीर्य और इन्द्रियो 
की समर्थता अथवा असमर्थता का बोध | सर्वत्रगामिनी प्रतिपदाएँ निरयादिगामिनी 
हैं। ध्यान चार है, विमोक्ष आठ, समाधि तीन, समापत्ति असन्नि० और निरोध तथा 
दी अनुपूर्व विहारसमापत्तियाँ है । पूर्वतिवास तथा च्युत्युपपाद का ज्ञान सवृत्तिज्ञान है। 
ये दसवल चतसिक हूँ । इनके अनुरूप बुद्ध का शरीर-बलू भी विपुल अयवा अप्रमाण 
है, यह कायिक वल स्प्रष्टव्य आयतन के अन्तर्गत है। इसका प्रमाण विविध रूप से 
निर्धारित किया गया है। एक मत से वृद्ध का कायिक बल एक नारायण के समान है। 
एक प्राकृतहस्ती से दस गृना बल गन्वहस्ती में होता है, उससे दसगुना महावग्न म, 
महानग्न से दस गुना प्रस्कन्दी में, प्रस्कन्दी से वराज्ज मे, वराज्भ से चाणूर और चापूर 
से नारायण में । एक अन्य मत से दस चाण्र केवल अर्धनारायण के वरावर होते है । 
मतान्तर से बुद्ध-काय की १८ सन्धियों मे से प्रत्येक में इतना वल है। बुद्ध के शरीर 
अस्थि सन्धियाँ 'नागग्रन्थि! अथवा 'नाग्रपाण कही जाती है। प्रत्येक बुद्ध की 
देह में झद्धूला-सन्वियाँ होती हैं, चक्रवर्ती की शब्यकुसन्वियाँ होती हूँ । दार्प्दीन्तिक 
आचार के मत से वद्ध का कायवल भी उनके मानस वल के समान अनन्त है। इस 
कायनवलछ को महामूत-विशेष अयवा भौतिक कहा गया है। किन्तु यह भीति+ः 


११-कोंद, ७.२८-२९ । 
१२-हफुटार्या, पृ० ६४१।॥ 
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(अथवा उपादाय रूप) प्रसिद्ध सप्तविध भौतिको से अपने इलइ्ठणत्व आदि के कारण 
विलक्षण है। 

चार वेशारद्य--तथागत के चार वैशारद्य इस प्रकार है--(१) सर्व-धर्मा 
भिसम्बोधिवैशारद्य, (२) सर्वात्नवक्षयज्ञानवैशारय, (३) अच्तरायिकधर्मव्याकरण 
वेशार, (४) नैर्माणिक प्रतिपद्व्याकरण वैशारद्य । इनमे पहला वैशारद्य 
स्थानास्थानज्ञानवल से सम्बन्ध रखता है, दूसरा आख्रवक्षयज्ञानवरू से, तीसरा 
कर्मविपाकज्ञानवल से, तथा चौथा सर्वत्रगामिनीप्रतिपज्जञ्ञानवल से । 

वेदारच के अर्थ है 'निर्भयता' अथवा भरोसा। “निर्भयता हि वैशारद्यम्‌'। 
वेभाषिको के मत से इन ज्ञानों से निर्भय होते है', अतएव ज्ञान ही वैशारद्य है । वसुवन्धु 
के मत से ज्ञानकृत तु वैशारद्य न ज्ञानमेवेति ।' ज्ञानरूप चैतसिक- धर्म भयरूप चंत- 
सिक धर्म का प्रतिपक्षभूत है। ज्ञान हेतु है, निर्ममता फल। अत दोनो भिन्न है । 

स्मृत्युपस्थान स्मृतिसम्प्रज्ञानात्मक है। सूत्र के अनुसार स्मृत्युपस्थान तीन है-- 
शुश्रूषमाण शिष्यो को उपदेश देते हुए बुद्ध को नन्दि, सौमनस्य अथवा चित्त का उत्प्लव 
नही होता; अशुश्रुषमाण शिष्यो को उपदेश देने मे उन्हे अक्षान्ति, अप्रत्यय अथवा 
पित्त की अनभिराद्धि नही होती, शुश्रूषु और अशुश्रूषु शिप्यो की मिश्र-परिषद्‌ में भी 
वे उपेक्षक और स्मृतिमान्‌ रहते है। इस प्रकार की उपेक्षा अशत बुद्ध के श्रावको 
में भी होते हुए भी मानना होगा कि शुश्रूषा के विषय में नन्दि-द्वेष का सवासन- 
श्रहाण बुद्ध के लिए ही सम्भव है। 

महाकरुणा--बुद्ध की सहाकरुणा साधारण श्रावक की करुणा से विभिन्न है । 
महाकरुणा सवृतति की प्रज्ञा है, करुणा अद्वेष है। पुण्य और ज्ञान के महान्‌ सम्भार से 
महाकरुणा का समुदागम होता है। तीन दु खताओ को महाकरुणा लक्षित करती है, 
करुणा केवल दु खदु खता को ही आकारित करती है। तीनो घातुओ के सत्व महा- 
करुणा के आलम्बन है। यह स्मरणीय है कि वसुमित्र के अनुसार सर्वास्तिवादियों के 
मत से बुद्ध की करुणा का आलरूम्बन सत्त्व' नही होते क्योकि वे स्कन्ध-सन्ततियो 
पर आरोप-मात्र है। महाकरुणा सब सत्त्वो के हित-सुख में समत्व-पूर्वक व्यापृत है एव 
समस्त अन्य करुणा से अधिमात्र है। प्रज्ञास्वभाव होने के कारण ही महाकरुणा सस्कार- 


दु खताकार एवं तीक्ष्णतर हैं। 
करुणा अद्वेप है महाकरुणा अमोह। करुणा दु ख का एक आकार ग्रहण करती 


१३-कोश, ७.३३ ॥ 
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है, महाकरुणा तीन । करुणा कुछ लोगो को आलम्बन वनाती है, महाकरुणा सव को। 
करुणा की भूमि ध्यानचतुष्टय है, महाकरुणा की चतुर्थध्यान। करुणा पृथग्जन, 
श्रावक एव प्रत्येक बुद्धों में आश्रय पाती है, महाकरुणा बुद्ध में। करुणा कामधातु 
विषयक वैराग्य से उत्पन्न होती है, महाकरुणा भवाग्रविषयक वैराग्य से । करुणा 
परित्राण नही करती, महाकरुणा परित्राण करती है । करुणया श्रावकादय करुणायन्त 
एवं केवलूम्‌ अनुग्ल्यायन्त्येवेत्यर्थ/ ॥ न ससारभयात्‌ परित्रायन्ते । करुणा केवल 
दु खितो की ओर अभि-मुख है, महाकरुणा सव की ओर। 

बुद्ध केवल जम्बूद्वीप में ही हो सकते हैँ। अनेक बुद्धो की सत्ता हीनयान-सम्मत 
थी। सर्वास्तियादी विभिन्न बुद्धों की नाना क्षेत्रों मे समकालिक सत्ता भी स्वीकार 
करते थे। विभाषा के अनुसार समस्त ब्‌द्धो की सख्या गगा-तीर के सेकत-कणों से भी 
अधिक है। सब वुद्धो की सम्भार, घर्मकाय, जाति और शरीर के प्रमाण आदि में समता 
नही है। स्थविरवादी भी शरीर, आयु एव प्रभा में बुद्धों की वैमात्रता अथवा भेद 
स्वीकार करते थे। 

यशोमित्र के अनुसार अनाख्रवधमंसम्भार-सन्तानो धर्मकाय आश्रयपरिवृत्तिवाँ। 
आश्रय-परिवृत्ति का अर्थ है नाम-रूप का परिवतंन अर्थात्‌ विशुद्ध नव-निर्माण । बोधि- 
कारक अद्दैक्ष धमं ही बुद्ध का धर्मकाय है। इन घर्मों में क्षयज्ञान, अनुत्पाद-शान, 
सम्यग्दृष्टि तथा उनके परिवारभूत पाँच अनाख्रव स्कन्च सगृहीत हैं। बुद्ध की घर्मकाय 
ही शरप्य है। बुद्ध की रूप-काय अन्तत बोधिसत्त्व की रुप-काय से अभिन्न है। यह 
लक्षणो और अनुव्यञ्जनो से युक्त, नारायण-बल से समन्वित, आम्यन्तर अवलोकन 
में वज़्सारास्थिशरीरतासम्पद्‌ से सम्पन्न, तथा बहिर्वा अवलोकन में रश्टिम-प्रभास्वर है। 

यह स्पष्ट है कि सर्वास्तिवादी मत में बुद्ध को अद्मुत शक्तिशाली विलक्षण पुरुष 
स्वीकार किया गया है जिसकी देह भौतिक है, चित्त सर्वज्ञ । बुद्ध महाकारुणिक हैं 
और उनके प्रति भक्ति स्वाभाविक है। 

सहासाधिक गत--महासाधिको में बुद्ध की र्प-काय को अनन्त और अनालव 
माना जाता था। अनेक कल्पों में पुण्य के प्रभाव से उन्हे यह शरीर आप्त हुआ था। 
प्रमार्थ के अनुसार यह अनन्तता त्रिविध है---आकार-कृत, सख्या-कृत, एव हेंवु-#त । 
बद्ध बड़े-छोटे नाना आकारों में, एवं यर्वेप्ट सख्या के शरीरों में प्रकट होते हैं 
तथा असख्य कुशल-मूलो से उत्पादित घर्मों से उनकी काय घटित है। लोक में दृश्य 


१४-तु ०--कोषश, ३:९६। 
१५-आारो, पूर्व, पृ० ५९॥ 
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उनकी काय वास्तविक न होकर केवल निर्माण-काय है । उनकी वास्तविक रूप-काय 


अमर है और उनकी आयू अनन्त । अनन्त करुणा को चरितार्थ करने के लिए अनन्त 
आायु चाहिए ही । जन्म, वोधि, निर्वाण आदि की विभिन्न लीछाओ को वृद्ध 
निर्माण अथवा मायिक सृष्टि की तरह प्रदर्शित करते है। वस्तुत वे अपनी पूर्वे- 
जन्माजित 'सम्भोग-काय' में स्थित रहते हैं। यह स्मरणीय है कि सम्भोग-कार्या 
का उल्लेख वसुमित्र मे न होकर उसकी परवर्ती व्याख्या मे उपलब्ध होता है। वृद्ध 
नित्य समाधिस्थ है। एक ही क्षण में उनका चित्त सब कुछ जान सकता है। उनके 
क्षय-ज्ञान और अनुत्पाद-ज्ञान के प्रवाह में कोई विच्छेद नही होता । बुद्ध सव दिद्याओ 
में स्थित और सब द्रव्यो मे विद्यमान है। विना कुछ कहे ही वे धर्म-देशना करते है । 
महासाधिक मत में बुद्ध लोकोत्तर घोषित किये गये हैं, क्योकि वे अनाखरव 
और अमर है। उनकी एक मायिक निर्माणकाय है, एक वास्तविक रूप-काय जो 
माहायानिक सम्भोग-काय से तुलनीय है। रूप -काय का अर्थ यहाँ सर्वथा विलक्षण 
है। बुद्ध की सिद्धि तथा विशुद्धि उन्हें महादेवोषम बना देती है। वुद्ध की रूपकाय 
विपाकजन्य थी अथवा नही, इसे पर हीनयानी सम्प्रदायो मे मत-भेद था। सर्वास्ति- 
वादियो में उसे विषाकज माना जाता था जैसा कि विभाषा, कोश और व्याख्या से स्पप्ट 
है*। देवदत्त-कृत सघभेद तथा बुद्ध-लोहितोत्पाद को शाक्य-मुनि के पूर्व-कर्म का विपाक 
बताया गया है। मिलिन्दपञह मे एक विलक्षण मत की उद्भावना की गयी है। पूर्व- 
कर्म के अतिरिक्त अनेक अन्य कारणो से भी तात्कालिक भोग का बहुधा प्रादुर्भाव 
होता है।। इन्ही बाह्य एव आगन्तुक कारणो से बुद्ध के रोग, क्षत आदि उत्पन्न हुए थे । 
यह स्मरणीय है कि इस मत का बीज प्राचीन है एव आगमो में उपलब्ध होता है” । 
महासाधिक बुद्ध एव बोधिसत्त्व को 'उपपादुक' मानते थे, सर्वास्तिवादी जरायुज । 
'उपपादुक', औपपादुक', औपपातिक', अथवा उपपत्तिक' सत्त्वों की वीद्ध साहित्य 
में अनेकत्र चर्चा उपलब्ध होती है। जो सत्त्व सकृत्‌ उत्पन्न होते है, जिनकी इन्द्रियाँ 
अविकल और अहीन है और जो सर्वे अयग्र-प्रत्यग से उपेत है, इन्हे उपपादुक कहते हैं 
क्योकि वह उपपादन-कर्म में प्रवीण है,क्योकि वह सकृत्‌(क लिलादि अनुक्रम से नही,शुक्र- 
शोणित उपादान के विना) उत्पन्न होते है। देव, नारक, अन्तराभव ऐसे सत्त्व है । 


१६-४० दत्त, महायान , पुए १०९१ 
१७-मिलिन्द, पु० १३७-४० । 
१८-कोद, ३, पु० २७-२८ । 
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सर्वास्तिवादियो के अनुसार चरमभविक वोधिसत्त्व को उपपत्तिवशित्व प्राप्त होता है, 
किन्तु तव भी वह जरायुजोपपत्ति पसन्द करते है। इसके दो कारणो का निर्देश किया 
गया है। यह देखकर कि मनुष्य होकर भी बोधिसत्व ने सिद्धि प्राप्त की है, मनुष्यो 
का उत्साह वढता है। यदि वोधिसत्त्वो की जरायुजोपपत्ति न होती तो छोगो को उनके 
कुल का ज्ञान न होता और थे कहते यह मायावी कौन है, देव या पिशाच ? ” वैसे भी 
अन्य तीथिक तथागत को मायावी बताते है । दूसरे, वोधिसत््व जरायुजयोनि से इसलिए 
उत्पन्न होते है कि निर्वाण के अनन्तर उनकी शरीर-धातु का अवस्थापन हो सके। इन 
शरीर-धातुओ की पूजा से हजारो मनुष्य तथा अन्य सत्व स्वर्गापवर्ग का छाम करते 
हैं । यह स्मरणीय है कि औपपादुक सत्त्वो का शरीर वाह्य वीज के अभाव से मृत्यु के 
पश्चात्‌ निरव्ेप लुप्त हो जाता है। 
सक्षेपत्त यह कहा जा सकता है कि सभी हीनयानी यह मानते थे कि साधको की 
तीन कोटियाँ है--श्रावक, प्रत्येक-बुद्ध, तथा वोधिसत्त्व। श्रावक पुण्यात्मा पुरुष है 
जो बुद्ध का उपदेश प्राप्त कर अहँत्त्व तक प्रगति करते है। प्रत्येक बुद्ध बोधि प्राप्त 
करते हूँ, किन्तु वे न शिष्य होते है, न गुरु) बोघिसत्त्व अनेक जन्मों में अजित पुष्य 
और ज्ञान के सहारे अपनी परमभविक विशिष्ट रूप-काय प्राप्त करते हैं तथा सम्यक्‌ 
सम्बुद्ध हो कर अपने विलक्षण ज्ञान, बल, महाकरुणा आदि के द्वारा अहंत्‌ और प्रत्येक- 
चुद्ध से विशिष्ट होते है। स्थविरवादी और सर्वास्तिवादी बुद्ध की एक मनुष्योचित्त, 
जरायुज और विपाकज 'रूप-कार्या भथवा भोतिक देह मानते थे तथा उसके बतिरिक्‍्त 
एक र्म-कार्या जो कि तथागत की उपदेश-राशि अथवा उनके विशुद्ध गुणो का नाम था। 
महासाधिक बुद्ध और वोधिसत्व को सर्वथा लोकोत्तर उपपादुक एवं अधिष्ठानकद्धि 
सम्पन्न मानते थे और उनकी लछोक-दृष्टि देह को मायिक अथवा निर्मित! तथा उनकी 
वास्तविक रूप-कार्या को माहायानिक 'सम्मोग-काय” के सदृश अनन्त और अमर 
मानते थे । 
महासाधिक 'रूप-काय पूर्व-पुण्यो का परिणाम, अत्यन्त विशुद्ध, अनन्त प्रमामय, 
तथा आधिप्ठानिक ऋद्धि के द्वारा यथयेप्ट स्थान पर ययेप्ट रूप-घारण में समर्य है। 
यही माहायानिक सम्भोग-कार्य' का पूर्व-रूप है। छलितबिस्तर, सदर्मपुष्डरीर आदि 
सूत्रों में इसका नामत- उल्लेख नही है, किन्तु बुद्धकाय की समस्त लोक-घातुओको 
आलोकित करनेवाली प्रभास्वरता का इनमें बहुघा वर्णन किया गया है। महासाधिक 
अतिर्माणकाय' का महायान में सर्ववा स्वीकार कर लिया गया हें । धर्म-काय 
का 'धर्म' के साथ महायान में पुनर्व्यास्थान हुआ । 'घर्मंता' या परमार्थ को ही अन्ततः 
घ्दाज्ाविम-काय' अथया घर्म-काय कहा गया । 


बुद्ध और बोधिसरव का रूपान्तर ३५१ 


महायान-सूत्र ओर शास्त्र 

सद्धमंपुण्डरीक के तथागतायुष्प्रमाण' नाम के पद्धहवें परिवर्ते में तथागत बोधि- 
सत्त्वो से कहते है-- तेन हि कुलपुत्रा. शुणुघ्वमिदसेवरुप ममाधिष्ठानवछाघान यदय 
कुलपुत्रा. सदेवमानुषासुरो लोक एवं सजानीते। साम्प्रत भगवता शाक्यमुनिना 
तंथागतेन दाक्यकुलादभिनिष्क्रम्य गयाह्यें महानगरे बोघिमण्डवराग्रगतेनानुत्तरा 
सम्यक्सम्बोधिरभिसम्बुद्धेति । नैव द्रष्टव्यम्‌ू्‌॥ अपि तु खलु पुन. कुलपुत्रावहनि मम 
कल्पकोटिननयुतशतसहस्राप्यनुत्तरां सम्यक्सम्बोधिमभिसम्वुद्धस्थ---यत. प्रमृत्यह 
कुलपुत्रा अस्या सहाया छोकघाती सत्वानां धर्म देशयाम्यन्येषु च छोकघातुकोटिनयुत- 
शतसहल्नेषु। ये च मया कुलपुत्रा अत्रान्तरा तथागता अहुँन्‍त सम्यक्सम्बुद्धा परि- 
कीतिता. दीपकरतथागतप्रभूतयस्तेवा च तथागतानामहेता सम्यक्सम्बुद्धाना परि- 
निर्वाणानि मयैव तानि कुछपुत्रा उपायकौशल्यघमंदेशनाभिनिर्हारनिमितानि । ताव- 
च्विराभिसम्बुद्धों परिमितायुष्प्रमाणस्तथागत- सदा स्थित । अपरिनिर्वृतस्तथागत" 
परिनिर्वाणमादर्शयति वैनेयवशेन"' ।” 

अर्थात्‌ असख्य कल्प पहले ही बुद्ध ने बुद्धत्व प्राप्त कर लिया था। उनकी आयु 
अपरिमित है तथा उन्होने वस्तुत अभी परिनिर्वाण में प्रवेश नही किया है। अथवा 
यह कहा जाय कि उन्होने ससार और परिनिर्वाण के भेद से व्यतीत सत्य का साक्षात्कार 
किया है। तथापि वे नानारूपो मे प्रकट होकर छोक-हित के लिए उपदेश करते हैं। 
यह मत पूर्वोक्त महासाधिक मत का अनुवाद-सा प्रतीत होता है। 'एतादुशं ज्ञानवल 
ममेद प्रभास्वर यस्य न कर्चिदन्त आयुदच मे दीर्घमनन्तकल्पं समुपाजित पूर्वे चरित्व 
चलयाम्‌ | 

सुवर्णप्रभास-सृत्र में भी कहा गया है कि अर्चा के लिए बुद्ध के शरीर की सरसो भर 
भी धातु प्राप्त नही हो सकती क्योकि उनकी देह मानव-देह नही है। बुद्ध की केवल 
घर्म-काय वास्तविक है, लोक-समक्ष प्रकाशित उनका शरीर निर्माण-काय है। यह 
स्मरणीय है कि सुवर्णप्रमास के इ-चिंय के अनुवाद में तथा उद्दयुरी अनुवाद में तीनो 
कायो पर एक अध्याय उपलब्ध होता है । 


१९-सद्धमंपुण्डरीक (फलकत्ता, १९५३), पु० २०६-७ । 

२०-चहों, पृ० २१३ । 

२१-दे०--ऊपर । 

२२-त्रिकाय पर द्र०--नोबेल, सुयर्ण प्रभासोत्तमसूत, (छाइदेन, १९५८), जि० 
१, पृ० ४१ प्र०१। 


३५२ बोद्ध घर्मं के विकास का इतिहास 


पहले कहा जा चुका है कि प्रज्ञापारमिता-सूत्रो में प्राचीनतम अष्टसाहुखिका 
भ्रज्ञापारमिता है। इसमें केवल रूप-काय तथा धर्म-काय का उल्लेख मिलता है। 
स्प-काय पू्व-कर्म का विपाक है, किन्तु विशिष्ट-गुण-शाली है। नागार्जुन के प्रज्ञा 
धारमिता ज्ञास्त्र में भी दो कायो का उल्लेख है। रूप-काय मानव-काय है जो शाक्य- 
कुल में उत्पन्न हुई थी। धर्म-काय का आविर्भाव राजगृह में हुआ था"। चीनी परि- 
निर्वाणसूत्र या सन्विनिर्भोचन सूत्र में नागार्जुन की प्रदर्शित दिशा का ही अनुसरण किया 
गया है। यह सम्मव है कि नागार्जुन के सत्य-द्वय' की दृष्टि से रूप-काय और सम्मोग- 
काय का भेद अनुल्लेख्य है। पर्चाविशतिसाहजिका प्रज्मापारसिता के आघार पर उसके 
विद्यद प्रतिपादन के लिए 'अभिसमयालडकारकारिका' की रचना हुई थी। पीछे 
पञ्चविशति-साहलिका स्वय इन कारिकाओ के अनुसार सशोधिता की गयी । यह 
समथोवधित मस्करण ही इस समय सस्कृत में उपलब्ध होता है। इसमें बुद्ध की अनन्त 
ज्योतिर्मेण देह का आसेचनक आत्मभाव' के नाम से वर्णन किया यया है। पज्चविशवति- 
साहब्िका में 'साम्भोगिक-कार्या का पीछे सयोजित उल्लेख प्राप्त होता है। इसके 
अनुसार बोधिसत्त्व वोधि के अनन्तर व्यण्जनानुव्यञ्जन-युकत भास्वरकाय के सहारे 
बोधिसत्त्वो को महायान का उपदेश देते हैं जिससे उनकी धर्म में अभिरुचि हो। यही 
सम्भोग-काय है। 
मैग्रेयनाथ की अभिसमयालंकारकारिका में चार कायो का वर्णन है--स्वाभाविक 
काय जो पारमाथिक है, धर्म-काय जो वुद्धोकी अपने लिए काय है, सम्मोग-काय जो 
समुन्नत वोधिसत्वों के उपदेश के लिए है, तथा निर्माण-काय जो श्रावको के उपदेश के 
लिए हैं”। इनमें पिछली तीन काय सांवृत है। वोघिसत्व की समस्त चर्या तिर्माग- 
काय के द्वारा सम्पन्न होती है। यह निर्माण-काय वस्तुत. घर्मं-काय से भिन्न नहीं है। 
लंकादतार सूत्र में घर्मता बुद्ध, निप्यन्दबुद्ध, तथा निर्माणवुद्ध का उल्लेख आप्त 
होता है” । यहाँ कहा गया है कि चित्तमात्रता का वोष होने पर निर्माणकाय का दाम 
होता है। निर्माणकाय कर्म-प्रभव नही है और न उसमें क्रिया अथवा संस्कार है ! 
निर्माणकाय वल, अभिना, एवं वशित्व से युक्त है। निर्माणकाय के द्वारा ही बुद्ध देशना- 
रूप तथायत-कृत्य सम्पादित करते हैं । इस निर्माणकाय की योगि-गण-प्रसिद्ध निर्माण 
चित्त से घुलना करनी चाहिए। “निर्माणचित्तान्यस्मितामात्रात्‌' इस योग-सृत्र पर 


>द्र०--पू्े, सिद्धि, जि० २, पए० ७८४-८५ ॥ 
२४-अभिसमयालंकारालोक, पु० ५२३ प्र० ॥ 
२५-लंकावतार, पू० २८, हेड, ५७ ॥ 


बुद ओर वोधिसत्व का रुपान्तर ३५३ 


व्यास-भाष्य में कहा गया है--अस्मितामात्र चित्तकारणमपादाय निर्माणचित्तानि 
करोति तत. सचित्तानि भवन्ति ।! इसके विवरण मे तत्त्ववैद्यारदी में उद्धृत पुराण- 
वाक्य दर्शनीय है---एकस्तु प्रभुशक्त्या वै बहुधा भवतीश्वर । भूत्वा यस्मात्तु बहुघा 
भवत्यंक. पुनस्तत. ॥ तस्माच्च मनसो भेदा जायन्ते चैत एवं हि। एकघा स दविघा 
चैव त्रिधा च बहुधा पुन ॥ योगीइवर 'शरीराणि करोति विकरोति च। प्राप्नुयाद्विप- 
यान्‌ केशिचत्क॑श्चिदुम्न तपश्चरेत ॥ सहरेच्च पुनस्तानि सूर्यो रश्मिगणानिव ॥” सास्य- 
परम्परा के अनुसार निर्माणचित्त के अधिष्ठान के द्वारा ही कपिल ने ज्ञान का उपदेश 
किया। वातिककार ने विष्णु आदि के अशावतारो को निर्माणचित्त कहा है। योग- 
शास्त्र में पाँछ प्रकार के निर्माण-चित्तो का उल्लेख है जिनमें ध्यावजन्य निर्माण-चित्त 
कर्माशयहीन होते है। सम्भोगकाय के स्थान पर लकावतार में निष्यन्दबुद्ध अथवा 
धर्मतानिष्यन्द बुद्ध का उल्लेख है । इस देह का उपयोग परिकल्पित लक्षण तथा परतन्त्र- 
लक्षण के उपदेश में होता है। सब पदार्थों की स्वप्नवत्ता समझाने तथा भ्रज्ञपारमिता 
अथवा सद्धमंपुण्डरीक के उपदेश के लिए बुद्ध इस देह का आश्रय करते हैं। इस उल्लेख 
से निष्यन्दबुद्ध का ज्योतिर्मेय, आसेचनक काय से सम्बन्ध स्पष्ट हो जाता है। इस देह 
को 'विपाकज' माना जाता है। बोधिसत्त्वो के पूर्व पुण्यो से यह अजित है। इसी कारण 
इसका नाम सम्भोगकाय प्रसिद्ध हुआ। सहायानसुधालंफार के अनुसार बुद्ध-काय 
त्रिविध है। 'स्वाभाविकधर्म-काय आश्रयपरावृत्तिलक्षण है। साम्मोगिक (काय) 
जिससे (बुद्ध) परिषद्‌-मण्डलो में धर्म-सम्भोग करते है। नैर्माणिक जिस निर्माण से 
(बुद्ध) सत्त्व-हित करते है। इनमें साम्भोगिक (काय) सब छोक-घातुओ में परिषद्‌- 
मण्डल, बुद्ध-क्षेत्र, नाम, शरीर और धर्मंसम्भोग-क्रिया के द्वारा विभिन्न है। स्वाभाविक 
(काय) सब बुद्धो की निविशेषक होने के कारण सम है, दुर्शेय होने के कारण सूक्ष्म 
है, तथा साम्भोगिक-काय से सम्बद्ध होकर सम्भोग-विभुत्व एवं यथ्थेष्ठ भोग-दर्शन में 
हेतु है। नैर्माणिक-काय बुद्धनिमित है तथा उसके अग्रमेय-प्रभेद है। साम्भोगिक 
स्वार्थसम्पत्तिलक्षण है, नैर्माणिक पराथ्थसम्पत्तिलक्षण । इस प्रकार स्वार्थ और परार्थे 
दोनो का सम्पन्न होना यथाक्रम साम्भोगरिक और नैर्माणिक कायो में प्रतिष्ठित है। 
निर्माण-काय वीणा-वादन आदि शिल्प, जन्म (परिग्रह), सम्वोधि निर्वाण आदि के 
भदर्शन के द्वारा दिष्यो को मुक्त करने का महान्‌ उपाय है। इन तीन कायो से बुद्धो 
का सर्वे-काय-सग्रह मानना चाहिए। इनसे स्वार्थ, परार्थ और उनका आश्रय निदर्शित 
हो जाता है। ये तीनो काय आश्रय, आशय और कर्म से निविशेष है। धर्म घातु से 
अभिन्न होने के कारण उनका आश्रय समान है। पृथक्‌ वुद्धाशय का अमाव है। कर्म 
तीनो के साधारण हैं। इन तीन कायो में तीन प्रकार की नित्यता समझनी चाहिए 


२३ 


इप४ बोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


जिसके कारण तथागत नित्य-काय कहलाते हैं। स्वाभाविक काय की स्वभाव से नित्य 
होने के कारण प्रकृति से नित्यता है, साम्भोगिक की धर्म-सम्भोग के अविच्छेद के कारण 
अख्नसनत. (अच्युतित.) नित्यता है, नैर्माणिक की अन्तर्व्यय में पुन -पुन' नििति दृष्ट 
होने के कारण प्रवन्ध-नित्यता है। 
विग्सिसाश्तासिद्धि मे वसुवन्धु का कहना है '--स एवानाज़वोधातुरचिन्त्य: 
कुशलो ध्रुव. । सुखो विमुक्तिकायो5सौ धर्मारव्योध्य महामुने _॥ घर्मकाय अनात्रव 
घातु है, अचिन्त्य, कुशल ध्रुव, सुख, विमुक्तिकाय । यह परिनिष्ठित और अनात्व- 
धातु आश्रयपरावृत्ति का फल है। वोधिसत्त्व के बुद्ध बनने में अनित्य और सास्रव 
स्कन्ची की परावृत्ति होकर प्रवन्धनित्य, अनास्नरव स्कन्धो की प्राप्ति होती है। यही 
तथागत की सुवर्ण-काय है। “आश्रयस्य परावृत्ति सर्वंसड्भुल्पर्गजिता। ज्ञान लोकोत्तरं 
चैतद्वर्मकायो महामुने. ॥/ काय त्रिविघ अर्थ का सकेत करता है--स्वभाव, आश्रय, 
तथा सज्बय। घमंकाय में पाँच धर्म सगृहीत है--अनाख्रव घर्म-धातु तथा चार ज्ञान । 
स्वाभाविक-काय सव धर्मो का सम स्वभाव है, शान्त और प्रपञचातीत तथा अन्य कायो 
का गाश्रय। इसे धर्नू-झाय भी कहा गया है। सम्भोग-काय द्विविघ है--स्व-सम्भोग- 
काय तथा परसम्भोगकाय । स्व-सम्भोग-काय तीन असख्येय कल्पो में अजित पुष्य और 
ज्ञान के सम्भार से निर्वेतित अनन्त भूत-गुण-सम्पन्न शुद्ध, नित्य और व्यापक रूप-काय 
है। सत्तति-रूप होने के कारण यह स्वाभाविक-काय से भिन्न है। यह विपुल धर्म- 
सुस्त का शाब्वत भोग करती है। समता-ज्ञान में तथागत पर-सम्भोग-काय को दस 
भूमियो के बोधिसत्त्वो के लिए प्रकट करते है। यह विभूतियाँ प्रकाशित करती हैं, 
धर्म-वक्र प्रवतित करती है, गौर सशय-सूत्र छिन्न करती है कि बोधिसत्त्व घर्मे-सुस का 
सम्धोग करें। कृत्यनुप्ठानज्ञान के मध्य में तथागत असख्य और विविघ निर्माण-काय 
प्रतिभासित करते हैं। ये काय अलब्ब-भूमिक वोधिसत्त्व तथा दोनो यानो के पृथग्जनों 
को उनके आदय के अनुकूल धर्म-देशना से हित-सुख पहुँचाते है । 
दोनो ही सम्मोग-काय रूप-काय है। यह रूप अत्यन्त सूक्ष्म, विशुद्ध और सीमाहीने 
होते हुए भी सप्रतिध है। दोनो कायो में वर्ण-रप-सस्थान तथा शब्द है। किन्तु स्व- 
सम्भोग-काय में महापुरुष छक्षण नहीं है। परसम्भोगकाय में निर्माणकाय के समान 
दित्त अपना वास्तविक नही है। स्वसम्मोगकाय में चित्त, चैत्त, और रुप तीनो वास्तविक 


२९-आृृत्रालफार, पु० ४५-४६ ॥ 
२७-द०--लेवि, विज्प्तिमात्रतासिि, पृ० ४३-४४, पू्से, सिद्धि, जिं० ३२५ 
दु० ६९६ प्र० ६ 


बुद्ध और बोघिसत्त्व का सरुपान्तर र५५ 


है। चैत्त यहाँ पर चार ज्ञान है--आदर्श-लान, समताज्ञान, प्रत्यवेक्षणाज्ञान, तथा 
कृत्यानुष्ठानज्ञान | 
बोधिसत्त्व--हीनयान में और महायान में 
बोधिसत्व' शब्द का भावी बुद्ध' के लिए प्रयोग प्राचीन पालि साहित्य मे, वहत 
स्थानों पर उपलब्ध होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि पहले इसका प्रयोग केवल सम्बोधि 
से पूर्व शाक्यमुनि को सूचित करने के लिए ही होता था। श्ञाक्यमुनि के असख्य पूर्व- 
जन्मो की जातक-साहित्य के द्वारा प्रसिद्धि होने पर वोधिसत्त्व-चरित भी विस्तृततर हो 
गया। साथ ही शाक्यमुनि के अतिरिक्त अन्य अतीत बुद्धो की कल्पना के कारण सम्बोधि 
से पूर्व अवस्था में उनके लिए भी बोधिसत्त्व शब्द का प्रयोग हुआ। प्राचीन पालि 
सन्दर्भों में सात बुद्धों के नाम मिलते हँ---विपस्सी, सिखी, वेस्सभू, ककुसन्ध, कोनागमन, 
कस्सप, और गोतम | दीघनिकाय के महापदानयुत्तन्त में इन वृद्धों के विषय मे सूचना दी 
गयी है तथा उनके उत्पाद का समय और उनकी जाति, गोत्र, आयु, वोधि-वक्ष, श्रावक- 
युग, श्रावक-सन्निपात, अग्र-उपस्थाता, माता-पिता तथा जन्म-स्थान का उल्लेख है। 
इसके अनन्तर विपस्सी बुद्ध का जीवन-चरित बिस्तार से बताया गया है जो कि सभी 
मुख्य बातो मे शाक्यमुनि के सदुश है। यह कहा गया है कि सभी बुद्धो की जीवनी समान 
होती है, केवछ विस्तर-मेद ही उनमें पाया जाता है। बुद्धों के जीवन की यह व्यापक 
समानता “धम्मता' (5-धर्मता) कही गयी है। यह धर्मता है कि वोधिसत्त्व तुपित- 
लोक से च्यूत होकर स्मृति-सम्प्रजन्य युक्त अवस्था में ही मातृ-कुक्षि में प्रवेश करते 
है। अन्य निर्दिष्ट धर्मंताएँ इस प्रकार है---बोधिसत्त्व के मातृ-कुक्षि में प्रवेश के समय 
समस्त लोको में सहसा अनन्त प्रकाश फैल जाता है, चार देवपुत्र गर्भ में वोधिसत्त्व की 
रक्षा करते हैं। उस समय उनकी माता शीरू का पालन करती है, काम-राग से मुक्त 
होती है, और सब प्रकार से सुखी तथा नीरोग होती है। गर्भस्थ वोधिसत्व को उनकी 
माता स्पष्ट देख पाती है। वोधिसत्त्व के जन्म के सप्ताह के अनवन्तर उनकी माता का 
देहान्त हो जाता है और वह तुषित-लोक मे उत्पन्न होती है। बोधिसत्त्व का जन्म ठीक 
दस मास गर्भ से रहकर होता है तथा उनके प्रसव के समय उनकी माता खडी रहती है। 
प्रसव के अनन्तर वो घिसत्त्व का पहले देवता और पीछे मनुप्य प्रतिग्रहण करते हैं । नव- 
जात वोधिसत्त्व को चार देवपुत्र उनकी माता के सामने स्थापित करते है। जब बोधि- 
सत्त्व का जन्म होता है उन पर और उनकी माता पर अन्तरिक्ष से दो उदक-धाराएँ 


२८-पू्से, सिद्धि, जि० २, पु० ७०५ प्र०॥ 
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गिरती हँ--एक गीत और एक उप्ण। तत्काल उत्पन्न वोधिसत्त्व सात पग धरते है 
तथा वाग्‌ उच्चारित करते हैँ मैं छोक मे श्रेष्ठ हूँ, यह अन्तिम जन्म है, अब पुनर्भव नही 
होगा । उनके जन्म के समय पुन अनन्त ज्योति प्रकट होती है। खुदकनिकाय के 
अन्तर्गत बुद्धवस मे शाक्यमुनि के पूर्व चौवीस वुद्धों का वर्णन किया गया है। नये नाम 
इस प्रकार है--दीपकर, कोण्डअज, मगर, सुमन, रेवत, सोभित, अनोमदस्सी, पदुम, 
नारद, पदुमुत्तर, समेघ, सुजात, पियदस्सी, अत्यदस्सी, घम्मदस्सी, सिद्धत्य, तिस्स 
ओर फुस्स। 


बुद्धघोप की जातकट्ठवण्णना की निदानकथा में वोधिसत्त्व की चर्या का वर्णन 

उस समय से किया गया है जब सुमेध ब्राह्मण ने दीपकर बुद्ध के युग में बुद्धत्व के लिए 
सकलप (अभिनीहार) किया। वुद्धत्व का सकल्प सिद्ध होने के लिए आठ बातो की 
आवश्यकता होती है--मनुष्यत्व, पुरुषत्व, हेतु, शास्तृदर्शन, प्रन्नज्या, गुण-सम्पत्ति, 
अधिकार तथा छनन्‍्द । नाना जन्मों मे दस पारमिताओं की भावना के द्वारा ही यह 
सकलप चरिताय होता है। पालि 'पारमी' भाव-वाचक है और उसके अर्थ है 'परमत्व', 
श्रेष्ठय, पूर्णत्व । इस अर्थ में पारमी' शब्द का प्रयोग प्राचीन सन्दर्भो में भी उपलब्ध 
होता है। जातकादि साहित्य में 'दस पारमियो” (--दस पारमिताएँ ) का वर्णन मिलता 
है। ये दस पारमिता इस प्रकार है--दान-पारमी, सील, नेक्खम्म, पञ्ञा, विरिय, 
सन्ति, सच्च, अधिट्ठान, मेत्ता, उपेखा। ये ही हृदय में प्रतिप्ठित वुद्ध-कारक धर्म हैं। 

खुहकनिकाय के अन्तर्गत चरियापिटक के ३५ जातको में पारमिताओ की भावना ही 
उदाहूत है । 

सर्वास्तिवादी अभिषर्मकोण के अनुसार वोधिसत्त्व-सड्ज्ञा उस समय से होती है 

जब से ३२ महापुरुपलक्षणो के निर्वेतक कर्म का करना प्रारम्भ होता है। तब से बोधि- 

सत्व सदा उच्चकुल में उत्पन्न होता है, पूर्णेन्द्रिय होता है, पुरुष होता है, जाति-स्मर 

होता है, और अवैवर्तिक होता है। अन्तिम सी कल्पो में वोधिसत्व जम्बू-द्वीप में ह्दी 

होते है। उनकी देह के एक-एक लक्षण सी-सी पुण्यों से उत्पन्न होते हैं। छपाहद 

सबको सब कुछ देकर उनकी दानपारमिता पूरी होती है। बिना कोप के अगच्छद भी 

सहने से उनकी ल्लान्ति और ज्ील की पारमिता पूरी होती है। एक पैर पर सडे होकर 

सात थहोरान तिष्य बुद्ध की स्तुति से उनकी वीर्ये-पारमिता पूर्ण होती है । गे व द 

ध्यान और प्रगा की पारमिताएँ उनसे भावित होती हैं। वोधिसत्त्व गर्भ में अवेश, 

स्थिति और निष्फ्रणण सम्प्रज्ानपूर्वक करते है । तीन “असंख्य-कल्पो में बुद्धल आर 

होता है । 


घुठ और बोधिसत्व का रुपान्तर ३५७ 


महासाधिक लोकोत्तरवादियो ने बुद्ध के साथ वोधिसत्त्व को भी लोकोत्तर बताया। 
उनके मत से बोधिसत्त्व श्वेत-गज के रूप में मातृ-गर्भ में प्रवेश करते है, तथा जरायुजो 
के समान उनका गर्भ में क्रश विकास नही होता। वे पूर्णन्द्रिय रूप में ही गर्भस्थ 
होते है तथा मातृ-कुक्षि के दाहिनी ओर से उनका प्रसव होता है। अपनी चर्या के दूसरे 
असख्येय-कल्प से वे आर्यत्व प्राप्त करते है तथा उनमें कामसज्ञा, व्यापाद-सज्ञा, एव 
विहिसा-सज्ञा उत्पन्न नही होती। सब सत्तवों के 'परिपाचन' का प्रणिधान किये होने 
के कारण वोधिसत्त्व दुर्गति मे भी जन्म-पग्रहण करने का सकल्प करते है। अपने ऐश्वर्य 
से वे यह सकल्‍प पूरा कर सकते है। प्रथम असख्येय-कल्प में बोधिसत््व अनियत' होते 
है, दूसरे मे “नियत, तीसरे में व्याकृत'। 
महावस्तु में लोकोत्तरवाद की दृष्टि से बोधिसत्त्व की चर्या का विस्तृत वर्णन किया 
गया है जिसमें उसकी अछौकिकता. पारमिताओ तथा 'भूमियो का विवरण भाप्त 
होता है। स्थविरवाद और सर्वास्तिवाद तथा प्राचीन आग्रमो में बोधिसत्व को विल- 
क्षण और अद्भुत महापुरुष मानते हुए भी मनुष्य माना जाता था, किन्तु मदासाधिको से 
उनका सर्वंथा अलौकिक विवरण दिया है। बोधिसत्त्व औपपादुक है, लोकानुवर्तन के 
कारण ही मनृष्यवत्‌ प्रतीत होते है, उनका 'रूप' मनोमय' है, अथवा, एकव्यावहारिको 
के मत से, उनमें 'रूप' है ही नही। वैतुल्यको ने यहाँ तक कह दिया कि तुपितलोक से 
मायादेवी के गर्भ में केवल एक निर्माण-काय का ही अवतार हुआ । 
महायान में हीनयान की बोधिसत्त्व-विपयक दृष्टि का स्वाभाविक विकास पाया 
जाता है। हीनयान में बुद्ध और बोधिसत्त्व असाधारण माने जाते थे और उनके 
आदर्श तथा मार्ग का सफल अनुकरण सबके लिए सम्भव नही माना जाता था ! दूसरो 
ओर असाधारण होते हुए भी बोधिसत्त्व मनुष्य-कोटि से उत्तीर्ण नही है। और फिर 
एक से अधिक वृद्ध और बोधिसत्त्व स्वीकार करते हुए भी हीनयान मे अनागत बुद्धों का 
तथा वर्तमान बोधिसत्त्वों का स्थान नगण्य है। महायान में महासाधिक-दर्शित आर्गे से 
बुद्ध और वोधिसत्त्वो की असाधारणता स्पष्ट ही अलौकिकता मे परिवर्तित हो गयी, 
किन्तु दूसरी ओर उनका आदर्श सबके लिए अनुकरणीय बताया गया। वर्तमान वोधि- 
सत्त्व और भावी बुद्धो का ही महायान मे प्राघान्य है। यह युक्तियुक्त भी लगता है कि 
जिस मागे का बुद्ध ने स्वय अनुसरण किया उसी का उनके अनुगामी भी करें। वोधिसत््व- 
चर्या में पारमिताओ मौर भूमियो के सिद्धान्त का महायान में विशेष विकास हुआ। 
हीनयान मुख्यत भिक्षुओ का घ॒र्म है। वरहत्त्वप्रार्थी श्रावकगण सत्नन्या और 
उपसम्पदा ग्रहण कर विनय के अनुशासन का पालन करते हुए गीलविशुद्धि पूर्वक शमव 
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ओऔर विपश्यना के द्वारा मार्ग में प्रवेश करते थे। उनके विकास की चार अवस्थाएँ 
अथवा 'भूमियाँ प्रसिद्ध थी--ल्रोतआपन्न, सक्ृदागामी, अनागामी, तथा अहंत्‌ । 
प्रत्येक मार्ग के फल-प्राप्त और प्रतिपन्नक' में भेद करने से चार के स्थान पर आठ 
आये पुदूगल गिने जा सकते है। 
महायान में बोधिसत्त्व-चर्या के अभिलाषी एक ओर हीनयान-प्रसिद्ध विनय के 
नियमो को भी प्राय अनुपालनीय मानते थे, दूसरी ओर पारमिताओ की पूर्ति को भी. 
जिसका भिक्षु-जीवन से विशेप अभिसम्वन्ध नही है। बहुत समय तक महायान का कोई 
अपना विशिष्ट बोधिसत्त्व-विनय नही था । इ-चिंग का कहना है कि हीनयान तथा 
महायान का एक ही विनय है। अत माहायानिक सूत्र और शास्त्रों मे बोधिसत्तवो 
को कई स्थलो पर चेतावनी दी गयी है कि वे विनय को अवहेलनीय न समझे । श्ान्ति- 
देव के द्वारा उपायकौशल्यसूत्र से उद्धत ज्योतिर्माणवक की कथा इस प्रसग मे स्मरणीय 
है। ज्योतिर्माणवक ने स्त्री पर करुणा कर अपना ४२,००० वर्ष का ब्रह्मचर्य खण्डित 
कर दिया। 'पश्य कुलपुत्र यदन्येपा निरयसवर्तंनीय कर्म तदुपायकुशलस्य बोधिसत्त्वस्य 
ब्रह्मलोकोपपत्तिसवर्ततीयमिति'। (शिक्षा, पृ० १६७) । 
प्रारम्भ से विनय-भेद न होते हुए भी वोधिसत्त्वचर्या के आग्रह से क्रमश महा- 
थानियो के लिए एक विशिष्ट आचरण का आदर्श अकुरित हुआ। 'करुणा' और अहिसा' 
का कठोर विरागता की अपेक्षा इसमे उत्कृष्टतर स्थान था। मास-भक्षण का निषेव 
इसी प्रवृत्ति का फल मानना चाहिए। शान्तिदेव ने एक बोधिसत्वप्रातिमोक्षसृत्र 
को उद्धत किया है। चीनी वुद्धजातकसूुत्र तथा शिक्षासमुच्चय भी एक प्रकार से बोधि- 
सत्त्व-विनय कह्टे जा सकते है । 
महायान में उपासको का स्थान ऊंचा उठ गया। बौद्ध विहारों में भी कदाचित्‌ 
महायान की भावुकता तया 'उपायकौश्नल' के सिद्धान्त से समथित अपवाद-परायणता 
के हारा नियम-दैथिल्य का प्रचार हुआ । कश्मीर मे अनेक विहारो में भिक्षुजा के कलत्र- 
पुत्र आदि की चर्चा राजतरमिणी में प्राप्त होती है। महायान की तान्व्रिक-शा्षा के 
चेकास से उस प्रकार की प्रवत्ति को विश्ेप बलरू मिला। 
हीनयान मे चनुर्भूमिक जार्य-मार्ग प्रसिद्ध है जिसका पहले उल्लेस किया जा चुका 
है। महाशुत्याति में श्रावक-चर्या का प्रकारमेद तथा नाम-भेद के साथ इस अकार 
सम्रह प्रदर्गनित किया है--सोन-आपन्न, सप्तकद्ददूभव-परम, कुछऊुल, नशेदागामा, एक 
दीचिए, अनागामी, अन्तरापरिनिर्वाधी, उपपद्यपरिनिर्वायी, सा भसस्फारपरिनिर्वायी 
उनमिसस्मरपरिनिर्वायी, ऊर्ध्धसोत, कायसाक्षी, अ्ानसारी, घमतुसारों, कश्ा- 
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विमुक्त, दृष्टिप्राप्त, समयविमुक्त, असमयविमुकत, प्रज्माविमुक्त, उभयतोभागविमुक्त । 
इसके अतिरिक्त महाव्युत्पत्ति में सात श्रावक-भूमियो का उल्लेख भी मिलता है--- 
शुक्ल-विदर्शना-भूमि, ग्रोत्रभूमि, अष्टमकभूमि, दर्शनभूमि, तनुभूमि, वीतराग्रभूमि, 
कृतावीभूमि । पहली भूमि स्पष्ट ही पृथग्जन-भूमि है जब कुशल-मूलो का सचय होता 
है। गोत्रभू की अवस्था को कही पृथग्जन और कही आर्य की अवस्था कहा गया है। 
तीसरी और चौथी भूमियाँ स्रोत-आपत्ति का मार्ग और फल है। आर्य-सत्यो के बोध 
के द्वारा इनका लाभ होता है। अभिषर्मकोश मे इस बोध के १६ क्षण प्रतिपादित किये 
गये हैं। सकृदागामी की अवस्था ही राग, हेष और मोह की तनु-भूमि है। अनागामी 
की अवस्था वीतरागभूमि है तथा अहंत्‌ की कृतावी भूमि । 
महावस्तु मे, जो कि हीनयान और महायान का मध्यवर्ती है, बोधिसत्त्व की चार 
चर्यायो” और 'दस भूमियो' का निर्देश प्राप्त होता है। प्रकृतिचर्या' मे बोधिसत्त्व के 
सहज गुण प्रकाशित करते है, 'अनुलोम चर्या' मे इस सकल्प के अनुकूल वे कार्य सम्पन्न 
करते है, तथा 'अनिवर्तनचर्या” में वे उस सुदृढ भूमि को प्राप्त करते है जहाँ से पीछे 
लौटना नही होता । इसी भूमि मे दीपकर बुद्ध ने वोधिसत्त्व की भावी वुद्धत्व-प्रप्ति का 
“व्याकरण” अथवा भविष्यवाणी की थी। महावस्तु मे निर्दिष्ट 'दस भूमियाँ” इस प्रकार 
है--दुरारोहा, बद्धमाना, पुष्पमण्डिता, रुचिरा, चित्तविस्तरा, रूपवती, दुर्जेया, जन्म- 
निदेश, यौवराज्य, अभिषेक । इन भूमियो का विवरण महावस्तु मे स्पष्ट और सुविविक्त 
नही है। बोधिचित्त के प्रणिधान से बोधिसत्त्वो की पहली भूमि का आरम्भ होता है। 
उनके पिछले पाप क्षीण हो जाते है, किन्तु सातवी भूमि तक वे पृथग्जन' ही रहते है । 
यह अवश्य है कि अपने लक्ष्य के वैशिष्ट्य के कारण उन्हे इस अवस्था मं भी आये 
अथवा प्राप्तमूल' कहा जा सकता है। पाप-कर्म की सम्भावना बोधिसत्त्व के लिए अभी 
भी बनी रहती है, किन्तु उनका पुण्य-साम्राज्य निरन्तर वढता रहता है। आठवी भूमि 
से बोधिसत्त्व के कृत्य सर्वथा विशुद्ध हो जाते है। आठवी भूमि से अनिवर्तनीयता लागू 
होती है। अब से बोधिसत्त्व चक्रवर्ती राजा होकर धर्म का उपदेश करते हैं । अन्तिम 
जन्म-प्रहण के लिए मातृ-गर्भ मे प्रवेश के साथ दसवी भूमि का आरम्भ होता है। 
अप्टसाहसिंका, पव्च्वविशतिसाहख्रिका तथा शतसाहस्िका प्रज्ञापारमिताओं में 
'भूमियो' का विवरण कुछ अधिक परिष्कृत और विकसित प्रतीत होता है मह 
उस्लेखनीय है कि शतसाहसखिका मे दस हीनयानीय भूमियों के नाम दिये गये है-- 
शुक्लूविदर्शनाशमि, गोत्रभूमि, अष्टमकभूमि, तनुभूमि, वीतरागभूमि, कृतावीभूमि, 
भेत्येक वुद्धभूमि, वोधिसत्त्वभूमि, वुद्धभूमि । इनमे पहली सात भूमियाँ ऊपर निर्दिष्ट 
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महाव्यत्पत्ति की सूची में उपलब्ध होती हैं। वोविसत्त्व की भूमियों का परिनिप्पन्न 
विवरण दगमभूमिकसूत्र में मिलता है। इस यूत्र का चीनी अनुवाद ई० २०५-३१६ 
के बीच सम्पन्न हुआ था। वोविसत्त्वभूमि',, सूत्रालकार' तथा मव्यमकावतार में 
भूमि-विवेचन दम्मभूमक सूत्र का ऋणी है। हीनयान की सावतना का पर्यवसान पुदुयल- 
नैरात्म्य के वोध के द्वारा बह॑त््व की प्राप्ति में होता है। यही हीनवान का चतुर्थ मार्य- 
फल अबब्य सप्तमी भूमि है। इतनी प्रगति पहली छ. माहायानिक भूमियों में सम्पन्न 
होती है। इसके अनन्तरवर्ती चार भूमियो में महायान की घर्म-वरात्म्य तथा वुद्धत्व 
की ओर विशिष्ट साधना अग्रसर होती है। 
वोधित्तत्वचर्या--वोविसत्त्व की चर्या तीन भागों में विभकत की जा सकती है-- 
परिकर्म अयवा उपचार जो कि आध्यात्मिक महत्वाकांज्ा तया तय्यारी की अवस्था 
है, पहली सात बोचिसत्त्व-भूमियाँ, अन्तिम तीन भूमियाँ । पहली अवस्था वोधिसत्त्व- 
भूमि में प्रकृतिचर्या कही यवी है और हिघा विभकत की गयी है--गोव्रभूमि तथा 
अधिमब्निचर्या। पुर्व-कर्म के सम्पिण्डित प्रभाव से व्यवस्थित नैतिक और आध्यात्मिक 
स्वभाव ही यो” कहलाता है। महायान में सम्प्रस्थित होने के लिए एक विशेष 
प्रचार की वस्युन्नत आध्यात्मिक प्रदत्ति आवश्यक है--ठेप-पराडमुख, सहि्णु, कर्ण, 
मद्रणील | अस ह्ल का कहना है--कारुण्यमधिमुक्तिइच क्षान्तिश्चादि प्रयोगत । 
समाचार झृभस्यापि गोछे छिड्ठं निल्प्यते। चतुविध लिझ्ध वोधिसत्वगोत्रे। आदि- 








प्रयोगत एवं कारुण्य सत्ठेपु । अधिमुक्षितर्महायानवर्मक्षान्तिर्दुष्करचर्याबा सहिप्णुतायन । 
समाचारब्च पारमितामबस्य कुझलस्मेति!'। (सूचालकार, ३५) अर्थात्‌ बोधि- 


सच्वगोत्र के चार लक्षण हैं--प्राणियों पर करुणा, महायान के प्रति स्पृह्द,भर उतलाह, 
कठोर चर्का में सहिप्युता, पारमितारूप कुझल-कर्म का आचरण बोधिसत्व-्गोत्र की 
तुलना सोने और जवाहिरात को खान से की गयी है। जँसे सुवर्ण-योत्र प्रमूत, अभा- 
स्वर, निर्मल और कर्मप्य सुवर्ण का आशय होता है, ऐसे ही वोधितत्त्व गोत्र अप्रमेय- 
दुशलमलो का, ज्ञान का, क्लेश्-मैर्मल्य-प्राप्ति का, तथा अभिज्ञादिप्रभाव का आदत 


<5 
है। महारत्नगोत जात्य, वर्मसम्पन्न, सत्यानसम्पन्न, तथा प्रमाणसम्पन्न रलो नी 
आश्रय है। बोधिसत्त्यन्योत्र भी महाबोधि, महाज्ञान, आर्यसमाधि, तथा जन-क्यात 


दा शाद्वय है। (वही, पृ० १२-१३) । 


की अभ्ीष्सा 5 ऋण्एणार सा 
अप्रिमूतिति अवब्य अव्याशय बृद्धत्व की अमीष्सा है। करणा तय 
विवास होने पर वार-वार यट व्यध्यात्मिक प्रेस्पा उत्वत होती है तथा गोवस्य व्य्िि 


यो योविस्स्वोचित कर्मों के पास ले जाती है। महाव्युतत्ति में अधिसुश्तियय्सिर 
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साथ चार अवस्थाओ का उल्लेख है--आलोकलब्ब , आलोकवृद्धि , तत्वार्थकदेशनानु- 
प्रवेश , तथा आनन्तर्येसमाधि । 
पहली वोधिसत्त्वभूमि शुद्धाशयभूमि अथवा 'प्रमुदिता' है। इसमें पृथरजनत्व छूट 
कर आर्यत्व का प्रारम्भ होता है तथा 'पन्रियाम' की प्राप्ति होती है। स्पप्ट ही हीनयान की 
स्रोत आपत्ति से यह अवस्था तुलनीय है। इसमें वोधिचित्त के उत्पाद के द्वारा साघक 
परमार्थत वोधिसत्त्व तथा सम्बोधिपरायण हो जाता है। उसके पाँच भय निवृत्त हो 
जाते है तथा वह अनेक “महाप्रणिधान” करता है--(१) सवबुद्धो के सर्वथा पूजन 
का, (२) वुद्धशासन के परिरक्षण का, (३) तुपित-भवन-वास से लेकर महापरि- 
निर्वाण तक सब बुद्ध-कर्मों के 'उपसक्रमण' का, (४) सब बोधिसत्त्वभूमियों औौर- 
पारमिताओ की चर्या का, (५) सव सत्त्वो के आध्यात्मिक परिपाचन' (विकास में 
सहायता) का, (६) सब छोकघातुओ और दिगू-विभागों के विभेद के प्रत्यक्ष का, 
(७) सव बुद्ध-क्षेत्रो के परिशोधन का, (८) महायान में अवतरण का, (९) अमोघ- 
घोषता का, (१०) जन्म-ग्रहण से महापरिनिर्वाण तक के कर्मो के लोकोपदर्शन का। 
इसी भूमि से बोधिसर्तव में भूमियो की परिशुद्धि के कारक दस-घर्मो का भ्रकाझ् होता है-- 
त्याग, करुणा, अपरिखेद, अमान, सर्वशास्त्राध्यायिता, विक्रम, लोकानुज्ञा, और घृति। 
स्थानान्तर में इन घर्मो की दूसरी सूची इस प्रकार दी गयी है--अध्याशय, सर्वेसत्त्व- 
समचित्तता, त्याग, कल्याण-मित्र-सेवना, घर्मपर्येप्टि, अभीद्षण नैष्क्रम्य, बुद्धकायस्पृहा, 
धर्म-विवरण, मानस्तम्भननिर्धातन, सत्यवचन। बोधिसरत्तव बुद्धो का श्रत्यक्ष तथा उनके 
शासन का पालन करते है। विभिन्न भूमियों मे इनमें नाना प्रभाव अथवा वो का 
आविर्भाव होता है--निष्क्रमण का सामर्थ्य, समाधियो का बल, वुद्धों के दर्शन की 
शक्ति, निरमित-कायों का पहिचानना, लोक-घातुओ को केपाना, अथवा अवभासित 
करना, निर्माण-काय प्रदर्शित करना, अनेक कल्पो तक जीवित रहना। 
दूसरी भूमि विमला' अथवा अधिशील-विहार कही गयी है। इसम दस चित्ता- 

शयो के विकास से प्रतिष्ठा होती है--ऋजु, मूढु, कर्मण्य, दम, शम, कल्याण, असदुप्ट, 
अनपेक्ष, उदार, और माहात्म्य । तीसरी भूमि अधिचित्त-विहार अथवा प्रभाकरी कही 
गयी है जिसमे भावनीय चित्ताशय इस अकार हँ--शुद्ध, स्थिर, निविद्‌, अविराग, 
अविनिवृत्‌, दृढ, उत्तप्त, अतृप्त, उदार और माहात्म्य । इस भूमि में बोधिसत्त्व ध्यान, 
ब्रह्म-विहार, अभिज्ञा आदि का अभ्यास करते हैं। उनके अकुझल्मूल तया दृष्टि 
सयोजन थर्वथा नप्ठ हो जाते हैं। यह स्मरणीय है कि विसुद्धिमग्ग के अनुसार भी 
अधिचित्त-विहार अनागामिता को छे जाता है। पाच ओरम्भागीय सयोजनों का इस 
प्रकार क्षय हो जाता है। 
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चौथी भूमि “अचिष्मती' है, पाचवी सुदुर्जया', छठी अभिमुखी | ये तीनो अधिप्रज्ञ- 
विहार हँ। अचिप्मती में बोधिपाक्षिक धर्मों की भावना होती है, सुदुर्जया में आये- 
सत्यो की, अभिमुखी मे प्रतीत्यसमुत्पाद की। अचिष्मती में प्रवेश दस 'धर्मालोको! 
के द्वारा होता है। ये घर्मालोक नाना घातुओ मे प्रतिवेध है--सत्त्वधातु, लोकघातु, 
धर्मघातु, आकाशधातु, विज्ञानधातु, कामधातु, रूपधातु, आरूप्यधातु, उदाराध्याश- 
पाधिमुक्तियातु, माहात्म्याध्याशयाधिमुक्ति धातु । इस भूमि मे सत्कायदृष्टि छूट जाती 
है। सुदुजया में प्रवेश चित्ताशयविशुद्धिसमता के लाभ के द्वारा होता है। इस समता 
के विषय अनेक हे---अतीतानागतप्रत्युत्पन्न बुद्धों के शासन, शील, दृष्टि-विचिकित्सा- 
प्रहाण इत्यादि । इस भूमि मे बोधिसत्त्व गणित आदि लौकिक शास्त्रों का भी अध्ययन 
करते हैँ । अरिणष्मती में वीर्यपारमिता का तथा सुदुर्जया मे ध्यान-पारमिता का विशेष 
अभ्यास सम्पन्न होता है। अभिमुखी मे दस प्रकार की समता का बोध होता है-- 
अनिमित्त, अलक्षण, अनुत्पाद, अजात, विभिक्‍त, आदिविशुद्ध, निष्प्रपत, अनापृह- 
निर्यूह, मायास्वप्नप्रतिभासप्रतिश्रुत्तीपम, भावाभावाद्यय । इस अवस्था तक छः पार- 
मिताओ का अभ्यास परिनिष्ठित होता है। 
सातवी भूमि दृरज्भमा' कही गयी है। इसमें पिछली भूमियो की परिणति होती 
है। इसमें आभोग और अभिसस्कार शेप रहते हुए भी नििमित्त विहार होता है। 
बोधिसत्त्व को इस भूमि में सर्वथा सक्‍्लेश अथवा अक्लेश नही कहा जा सकता । 
अचला' भूमि में अनुत्पत्तिकथर्मक्षान्ति का आविर्धाव होता है तथा अनाभोग- 
निनिमित्त-विहार सम्पन्न होता है। स्वयं अचल होते हुए भी लोकोत्तर-वशिता से 
बोधिसत्त्व अप्रमाणकायविभक्ति तथा सत्वपरिपाच्न करते है। साधुमती' में बोधि- 
सत्त्व शान्तविमोक्षो से असन्तुष्ठ हो प्रतिसविदू-विहार करते है। धर्ममेघा' नाम की 
दसवी भूमि में वोधिसत्त्व का सर्वज्ञता में अभिषेक होता है। तथाग्रत-नि सूत प्रभा से 
यह अभिषेक सम्पन्न होता है। इसके अनन्तर वोधिसत्व को इस एक श्रकार से बुद्ध 
अथवा तथागत कहा जा सकता है यद्यपि उनमे तारतम्य-मेद अभी बना रहता है। 
असग ने इत भूमियों के नाम इस प्रकार समझाये हैं-- 
“पद्यता वोधिसासन्नां सत्त्वार्यस्थप प्र साधने । 
तीघ्र. उत्पयते भोदों मुदिता तेच कथ्यते शा 
दो: शील्याभोगवर्मत्याद्विमला भूमिस्च्यते । 
भहाघर्मावनासस्य करणाच्च प्रसाकरों 
अर्ध्िर्ुता यतो घर्मा बोषिपक्षा, प्रदाहुका:। 
अधिप्मतीति तथवोगात्सा.. भूमिद्ेगदाहुतः ॥ 
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सत्वातां परिषाकद्रद स्वचित्तत्य चर रक्षणा। 
घीमद्भिर्जीयते दु-ख॑ दुर्जया तेनव फथ्यते॥ 
आभिमुख्याद_ हयस्येह संसारस्यथापि निर्वृतिः । 
उकताह्मभिमुसी भूमि: प्रज्ञापारसिताश्रयात्‌ ॥ 


एकायनपथइलेयाद्भूमिदरंगसा मता । 
हयसझाविवलनादचला च निरुच्यते ॥ 
प्रतिसंविन्‍्मतिसाधुत्वावभूमिः. साधुमती भता 
धरंमेघाद्यव्याप्तेर्षर्माकाशस्य मेघवत्‌ ॥* 


इस पर विचार करने से यह ज्ञात होगा कि इन भूमियों से अधिकाश के नामो में 
अन्वथेता प्रस्फुट नहीं है। विमछा, अचछा, तथा घर्ममेघा अपवाद है। वस्तुतः 
बोधिसत्त्व-भूमियो का स्वरूपत आविष्कार प्राचीन है, उनका इस प्रकार नामकरण 
उत्तरकालीन । पहले भी प्रकारान्तर से विदित होने के कारण इन भूमियो के परिष्कृत 
नामकरण मे अन्वर्थता सदैव अपेक्षित नही थी। 

पारमिताएँ---चन्द्रकीति ने मध्यमकावतार मे भूमियो का पारमिताओं के साथ 
इस प्रकार सम्बन्ध प्रतिपादित किया है--अमुदिता, दावपारमिता, विमला, शील , 
प्रभाकरी, क्षान्ति, अिष्मती, वीर्य, सुद्ुुजया, ध्यान, अभिमुखी, प्रज्ञा, 
दूरड्रमा, उपायकौदलपारमिता, अचला, श्रणिधात, साधुमती, वछ, घम्मेघा; 
ज्ञान | महा-व्युत्तत्ति मे ये दस पारमिताएँ परिगणित हूँ । 

यहाँ पर यह उल्लेखनीय है कि वोधिचित्तोत्पाद के साथ बुद्धो और बोधिसत्त्वों की 
अनुत्तरपूजा' का विधान था। इसमे बुद्धादि की वन्दना, पापदेशना, पुण्यानुमोदना, 
अध्येषणा, याचना आदि सगृहीत है। वोधिसत्त्वचर्या का एक बडा और महत्त्वपूर्ण 
भाग प्रसिद्ध छ पारमिताओ की भावना है। इनमे प्रथम और शीर्षस्थान दान अथचय 
करुणा का है। यही पारमिता महायान की प्रवतिका है। यही परम उपाय! और 
शग्रहवस्तु' है। बोधिचित्त का उत्पादन इसकी चरम अभिव्यक्ति हे। बोधिसत्त्व को 
अपने कार्यो का अन्तिम नियामक करुणा की ही भावता मानता चाहिए। “निषपिद्धम- 


प्यनुज्ञात कृपालोरथंदर्शिन ॥ », 
शीरू-भावना का प्रयोजन आत्मभावरक्षा है जिससे बोधिसत्त्व पर-कल्याण में 


समर्थ हो सके। शीरू अरक्षित होने पर निन्‍दा, अनादर, अथवा दुर्येति का कारण वन 
जाता है, जोकि धर्म-प्रचार को असम्भव वना देते है। शील निवृत्तिस्प भी है, भ्रवृत्ति- 
रूप भी। शील के मुख्य अग हँ---अनपत्रपा, ही, अत्यय के पश्चात्‌ छुघार, तथा घर्म 
के लिए आदर। 


च््द्ड बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


क्षान्ति त्रिविव है--दहु खाधिवासनाक्षान्ति, परायकारमर्पणक्षान्ति, धर्मनिन्याव- 
क्षान्ति। इनमे पहली क्षान्ति दु ख का सहना है, दूसरी क्षमा है, तीसरी धर्मस्वभाव का 
वोध है। जब उपदेब-श्रवण से धर्म-निध्यान-क्षान्ति उत्पन्न होती है, तो उसे घोपानु- 
गाक्षान्ति' कहा जाता है, विचार से उत्पन्न होने पर आनुलोमिकी' | इसका परम रूप 
अनुत्पत्तिक-बर्म-क्षान्ति है । 

वीर्य अथवा कुबलोत्साह के विना वोधिचित्त का विकास ही न हो पायेगा। 
एतदर्थ छनन्‍्द, गुमछन्द, अथवा धर्मच्छन्द की भावना आवश्यक है । अपनी दुर्वलताओ 
के प्रति आत्मवज्षिता का भान पुरस्कृत करना चाहिए। कर्म में रति होनी चाहिए 
तथा अप्रमाद। 

ध्यानपारमिता में परम्परागत ध्यान और समापत्तियाँ, चार अथवा दो सत्यो का 
अनुसन्धान, तथा स्मृत्युपस्थान समृहीत है । शान्तिदेव ने इस प्रसग मे 'परात्मसमता' 
तथा परात्मपरिवर्तेन' की भावना का वर्णन किय्ग है । 

प्रभापारमिता या पारमा्थिक ज्ञान बोधिसत्तवो मे केवल बीजावस्था में ही सम्भव 
हैं। उसकी फलावस्था केवल वुद्धों में उपलब्ध होती है। 


अध्याय १० 


सहायान का दर्शन--शून्यवाद 
| 

भहायान के पूर्व शून्यता 

एक प्रकार से माध्यमिक दृष्टि एव शून्यता अथवा नैरात्म्य की धारणा प्राचीनतम 
काल से ही वीद्ध धर्म मे उपलब्ध होती है। मूल बुद्धदेशना में सत्‌ और असत्‌, दोनो का 
ही निराकरण किया गया है तथा परमार्थ को अनमिलाप्य बताया गया है। परमार्थ 
की सत्‌ और असत्‌ के परे अनिर्वचनीयता ही माध्यमिक दृष्टि की विशेषता है। मनुष्य 
की तर्कबुद्धि सत्य के सम्यक बोध में अक्षम है क्योकि वह सदैव अन्तग्राहिणी है। वह 
अपरिच्छिन्न, अनन्त सत्य को आत्मसात्‌ नही कर पाती । तकंबुद्धि के इस अस्ति-नास्ति- 
युक्त नाना पदार्थभय जगत्‌ की अपारमार्थिकता उपनिपदो में कुछ स्थलो पर प्रति- 
पादित की गयी है, तथा प्रकारान्तर से यही परम्परा बौद्ध धर्मं के अम्यन्तर उद्गत एव 
विकसित हुई। बुद्ध के मूल उपदेशो मे द्ैतमय जगत्‌ का मिथ्यात्व स्पप्टत प्रतिपादित 
नही था। अत प्राय प्राचीन हीनयानी सम्प्रदायो में भी शून्यता एवं नैरात्म्य को एक 
सीमित अर्थ में ग्रहण किया गया है। मनुप्य एक प्रकार का सघात' एवं सन्‍्तान' है, 
एक ग्रवाहगत समूह । उसके विभिन्न स्कन्धो” में किसी स्थिर आत्मा अथवा जीव की 
कल्पना नही करनी चाहिए। देह, इन्द्रियाँ अथवा मन पृथक्‌-पृथक्‌ सत्ता रखते हैं जिनकी 
समप्टि ही छोकप्रचलित आत्मा अथवा अह की प्रतीति का आधार है। यही पुदुगल- 
मैरात्म्य कहा जाता है। स्कन्घ, घातु, आयतन आदि में किसी जीव अथवा पुदूगल का 
अम्ाव ही तद्गत शून्यता है। फलत हीनयान में शून्यता अथवा नैरात्म्य का अर्थ 
प्राय जीव अथवा आत्मा का अभाव-मात्र है। 


भ्रज्ञापारमिता सूत्रों मे 

प्रजञापारमिता-सूत्रो में शून्यता अथवा नैरात्म्य की इस धारणा का विस्तार किया 
गया है। किसी भी पदार्थ का अपना कोई स्वभाव नही है। यह स्वभावशन्‍्यता ही 
वास्तविक शून्यता अथवा नैरात्म्य है। इस अर्थ-विस्तार से न वेवल जीव अथवा थात्मा 
का छाप हो जाता है अपितु समस्त पदार्थों का भी। अतएव इसे धरमंनैरात्म्य' भी कहा 
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जाता है। जहाँ प्रज्ञापारमिता-सूत्रों में एक ओर अभावात्मक शृून्यता का यह सर्वग्राही 
विराट रूप प्रदर्शित है वही दूसरी ओर शन्यता को प्रज्ञापारमिता से अभिन्न प्रति- 
पादित किया गया है। प्रज्ञापारमिता वस्तुत निविकल्पक साक्षात्कारात्मक ज्ञान है 
जिसमें समस्त भेद, द्वत, प्रमेयता एव अभिवेयता, प्रठीन हो जाती है। 'निविकल्पे 
नमस्तुम्य प्रज्ञापारमितेउमिते । 
मष्ठताहल़िफा प्रन्नापारसिता के प्रारम्भ में ही सुभूति की यह बद्भुत उक्ति 
मिलती हूं कि तमप्यह सगवन्‌ धर्म्मे न समनुपश्यामि यद्धुत प्रशापारमिता नाम ।' सुभूति 
का आजय यह है कि अस्तित्व एव नास्तित्व पारमाथिक बोघ के वहिर्मत है । वस्तुत- 
वोधिचित्त अचित्त ही है। इस अचित्त-चित्त' में अस्तिता एवं नास्तिता की उपलब्धि 
नही होती । यह 'बचित्तता' निविकार एवं निविकल्प है। यही वास्तविक प्रज्ञापार- 
मिता है। इसके विपरीत अविद्या है जो अविद्यमान्‌ घर्मो की ही सत्त्व-कल्पना करती 
है। साधारण लोक अविया में निमग्न है। दे अविद्यमान जगत्‌ की कल्पना कर अस्ति 
ओर नास्ति के दो अन्तो में अभिनिविष्ट होते है और इस प्रकार संसारी वनते हैं । वस्तुतः 
सब धर्म मायामात्र है। सब घर्मो की मायोपमता का यह सिद्धान्त अत्यन्त गंभीर है 
तथा इससे नये वोधिसत्त्व तक उहिग्न हो जाते हैं। शून्यता ही वास्तविक गंभीरता है। 
कोई भी पदार्थ वस्तुत उपलब्ध नही होता, न वस्तुत उत्पन्न होता है, न बस्तुत- निरुद्ध 
होता है; केवल अज्ञानयुक्तचित्त में ही नावात्व भासित होता है। समस्त व्यावहारिक 
जगत्‌ विकल्प-सापेक्ष, विकल्पित है । 
प्रशापारमिता सृत्रों में अनेक स्वछो पर १८ प्रकार की शृन्यता का उल्लेख है-- 
अध्यात्म-शन्यता, वहिर्घा-शन्यता, अध्यात्म-वहिर्वा-शन्यता, शून्यता-भून्यता, महा- 
दधन्यता, परमार्थ-णन्यता, संस्कृत-शन्यता, असंस्क्ृत-शून्यता, अत्यन्त-शुन्यता, स्वल़क्षण- 
घन्‍्यता, अनवराग्र-णुन्यता;। अनवकार-बुन्यता, प्रकृति-शून्यता, सर्वधर्म-शून्यता, 
अनुपलम्भ-शून्यता, अमाव-बून्यता, सर्वमाव-शून्यता, एवं अमाव-स्वभाव-थून्यता । 
यह स्पष्ट है कि शन्‍्यता के ये नाना प्रकार शन्यता के अम्यन्तर किसी प्रकार का वास्त- 
विक वर्गीकरण उपस्थित नही करते । यदि शून्यता को केवल अमाव कहा जाय तो 
प्रब्न उठता है (किसका अभाव ?” इसके उत्तर में नाता पदार्थों का परिगणव कर उनका 
अभाव बताया जा सकता है। अभाव को स्वयं एफ पदार्य साननेवाले नैयायिक भी 
उसे भाव-सापेक्ष मानते है तथा नप्ता अगावों का उनके प्रतियोगियो' के उल्हेस के 
द्वारा प थक निर्देश बरतने है और ऐसा प्रतीत होता है कि माव-जगत्‌ की छाया के समाव 
एक अमभाव-जगत्‌ भी कल्पनीय है। किन्तु साव्यमिकों को न अमाव के पदाचला 
स्‍्वीहार्य है, न भाव की। विभिन्न मावन्यदार्थों के अभाव को झृन्यता कहने के साच- 
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साथ वे अभाव एव शून्यता की शून्यता का प्रतिपादन करते है तथा उसे श्यता से अभिन्न 
मानते है। यदि किसी पूर्व अभ्युपगत स्वभाव के बिना केवल विशुद्ध अभाव निरर्थक 
है तो यह भी मानना होगा कि स्वभाव का निर्धारण बिना अभाव के आवरण के असम्भव 
है । स्वभाव-परिच्छेद स्वय प्रतिपेधपूर्वक है--'डिटरमिनेशियो एस्ट निगेशियों 
(4८४८००॥72४0४0 ८४: 7८८०४० ) ! असत्ता की रेखा से ही अशेष सत्तामय जगत्‌ 
का चित्र आलिखित होता है। यही स्वभाव-शून्यता पारमार्थिक शन्यता है। 
प्रज्ञापारमिता-सृत्रो में शून्‍्यता के सिद्धान्त का सुश्लिष्ट एवं ताकिक प्रतिपादन 
नही किया गया है। अनन्त पुनरुक्ति के द्वारा हीनयान-सम्मत विभिन्न धर्मों का 
सिथ्यात्व एव विकल्पग्राही चित्त की परमार्थ मे अनुपयोगिता वहाँ उद्घोषित की गयी 
है। उन्हे पढने से पाठक के मन मे बराबर यह घारणा उत्पन्न होती है कि स्वभाव' 
मिथ्या है एव सत्य का निविकल्प चित्त मे ही साक्षात्कार हो सकता है, यद्यपि यह साक्षा- 
त्कारात्मक बोध अनिर्वच्ननीय है। यहाँ तक कि स्वय इस बोध की सत्ता के विषय में 
चर्चा भी इसे जागतिक एवं असत्य बना देती है। इसीलिए सुभूति ने ऊपर उद्धृत 
उक्ति मे प्रज्ञापारमिता का भी अपलाप किया है। शून्यता सचमुच अग्निवत्‌ 
सर्वग्रासिनी है, यहाँ तक कि आत्मग्रासिनी भी और उसका निष्कर्ष मौन में ही हो 
सकता है जैसा कि विमलकोतिसृत्र मे प्रतिपादित है जहाँ बोधिसत्त्व विमलकीति ने 
भजुश्नी आदि के द्वारा तत्त्वनिरूपण के आग्रह का उत्तर वज्रमीन के द्वारा दिया । 
अन्य महायानसुत्न--जिस प्रकार उपनिषदों में अथवा प्राचीन हीनयानी सूत्र- 
साहित्य में विविध दाशंनिक बीज उपलब्ध होते है, उसी प्रकार महायान-सूत्रो में भी 
अनेक परवर्ती बौद्ध दाशनिक परम्पराओ की मूलप्रेरणा देखी जा सकती है। इन सूत्रो 
के अनुसार बोद्धिसत्व को चाहिए कि वह हीनयान-प्रोक्त सब धर्मो में नैरात्म्य अथवा 
श्न्यता की भावना करे। इस प्रकार के उपदेश की द्विधा व्याख्या की जा सकती है । 
एक ओर यह कहा जा सकता है कि जगत्‌ के सभी प्रतीयमान पदार्थ, अथवा वीद्धिक 
विचार के द्वार। व्यवस्थापित तत्त्व, अपारमार्थिक है, उनमें कोई स्थिर, पृथक्‌ स्वभाव 
नही है। यह विशुद्ध धर्म-नैरात्म्य है अथवा धर्म-शून्यता है। दूसरी ओर इसीको 
प्रकारान्तर से कहा जा सकता है--सव धर्म कल्पित अथवा विकल्प-सापेक्ष है। किन्तु 
ऐसा कहने पर यह ध्वनित होता है कि विकल्पात्मक चित्त ही प्रापचिक आडम्बर का 
सूत्रधार है। बोधिसत्त्व की योगचर्या मे भावना का स्थान तथा योगलब्ध निर्माणशक्ति 
चित्त के अद्भुत महत्त्व का समर्थन करते है। इस प्रकार बोधिसत्त्व-चर्या से सम्बद्ध 
धर्म-नैरात्म्य की भावना का दाशनिक आधार द्विविध सिद्ध होता है--सव धर्मा 
की असारता, तथा चित्त की प्रधानता । लकावतार, घनव्यूह, सन्धिनिर्मोचन आदि 
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सूत्रों में इस चित्तवादी दूसरे पक्ष का न्यूनाधिक स्पष्टता से विवरण दिया गया हैं। पहुंले 
शून्यवादी पक्ष का नागार्जुन ने विस्तृत एव युक्तियुक्त प्रतिपादन किया । दूसरे योगा- 
'चार-विज्ञानवादी-पक्ष का विस्तार सर्वप्रथम मैत्रेयनाथ ने किया। यह स्मरणीय है 
कि शून्यवाद तथा योगाचार-विज्ञानवाद दोनों का ही एक संयुक्त मूल है तथा उनका 
प्रारम्भिक विभेद अल्प था। इसके समर्थन में यह उल्लेखनीय है कि प्रसिद्ध माध्यमिक 
आचार्य आयेदेव के घतुश्शतक को बोधिसत्त्व-योगाचार-शास्त्र' कहा गया है। इस पर 
एक ओर आचार्य वसुवन्धु ने व्यास्या लिखी थी, दूसरी ओर मैत्रेयनाथ ने नागार्जुन 
के भयसंकान्तिं पर व्याख्या लिखी तथा नागार्जुन से असंग, वसुबन्धु एवं स्थिरमति मे 
उद्धरण पाये जाते हैं। यह भी उल्लेखनीय है कि परवर्ती काल में माध्यमिक, योगावार 
एवं सीत्रान्तिकों के पारस्परिक प्रभाव से अनेक सकीर्ण' मतो का आविर्भाव हुआ; 
उदाहरणार्थ, शान्त-रक्षित को माध्यमिक भी कहा जा सकता है, विज्ञानवादी भी। 
स्वय मेत्रेयनाथ की रचनाओ में उत्तरतस्त्र को माध्यमिक-प्रासंगिक तथा अभिसमया- 
उऊंकार को योगाचार--माध्यमिक-स्वातन्त्रिक कहा गया है। असंग ने भी मध्यमरू- 
फारिफाओं पर भष्यमकानुसार नाम की व्याख्या लिखी जिसका गौतम प्रशारुचि नें 
चीनी में अनुवाद किया। वस्तुतः मैत्रेय तथा असंग, दोनो की रचनाओं में शून्यवाद 
के अविरोव से योगाचार का प्रतिपादन किया गया है। 
तागार्जुन-जीवनी 
लंकावतारसुत्र,' महामेघसूत्र, महाभेरीसृत्र एवं मंजुश्रीमलकल्प में नागार्जुन के 
विपय में भविष्यवाणी उपलब्ध होती है। लंकावतार के अनुसार नाग नाम का भिक्षु 
परिनिर्वाण के बहुत समय पद्चात्‌ दक्षिणापय में सत्‌ और असत्‌ का प्रतिषेष करते हुए 
महायान का प्रचार करेगा। चीनी परम्परा के अनुसार नागार्जुन आचार्य-परम्परा 
में बारहवें थे तथा उनका काल परिनिर्वाण के ७०० वर्ष पश्चात्‌ था। महामेकसृत्र के 
अनुसार परिनिर्वाण के ४०० वर्ष अनन्तर एक लिच्छवि नाग नाम का भिक्षु बनेगा 
तथा धर्म का विस्तार करेगा। वही पीछे प्रसन्नप्रभाव नाम की लोकपघातु में शानाकरप्रभ 
नाम का वृद्ध हुआ, यह कहा गया है। महामेघ में यह भी उपलब्ध होता हैं कि दर्षिणापथ 
में ऋषिल नाम के जनपद में विपत्ति-चिकित्सक नाम का राजा होगा । उसके ८० वर्ष 
के होने पर अनुत्तर धर्म लुप्तप्राय हो जायगा । उसी समय सुन्दरमति नाम की शूद्र 
नदी के उत्तरी तट पर महावालक ग्राम के निकट एक लिब्छवि कुमार उतमत हांगा 
तया यर्म की व्यास्या करेगा। यह कुमार नायझुछ प्रदीप ताम के बुद्ध के सम्मुख 


१-संकादतार, प० २८६ बरोन, पृ० १२१९-२० 


सहायान का दर्शन--अन्यवाद ३६९ 


प्रणिधान करेया। यह स्पप्ट नही है कि यहाँ नागार्जुन की ओर सकेत है। यह भी कहा 
गया है कि महाभेरीसूत्र में नागार्जुन के द्वारा ८वी भूमि की प्राप्ति उल्लिखित है। 
कुमारजीव ने नागार्जुन की जीवनी चीनी मे लगभग ४०५ ई० में अनूदित की थी ! 
इसके अनुसार नागार्जुन दाक्षिणात्य ब्राह्मण थे। उन्होने न केवल वेदो का अध्ययन किया 
अपितु अन्य अनेक विद्याओ में अपूर्व गति प्राप्त की । अलौकिक शक्ति के द्वारा वे 
अदृश्य हो सकते थे। अपने तीन मित्रो के साथ उन्होने इस विद्या के अपप्रयोग के द्वारा 
राजकीय अवरोध में अनुचित प्रवेश किया, किन्तु उनके पदचिह्ञो के सहारे यह अपराध 
पकड़ा गया। नागार्जुन के तीनो मित्रो को दण्ड हुआ, वे स्वय मन ही मन भिक्षु बनने का 
सकलप कर भाग निकले । इस सकल्प के अनुक्‌ल उन्होने प्रत्नज्या ग्रहण की तथा त्रिपिटक 
९० दिन में पढ लिये एव उसके अर्थ हृदयगम कर लिये तथापि असन्तुप्ट रहने पर 
उन्होने और सूचो की खोज॑ की । अन्तत' हिमालय में उन्हें एक स्थविर भिक्षु से महा- 
यान-सूत्र-लाम हुआ । नागराज की सहायता से उन्हे इस महायानसूत्र पर एक व्याख्या 
भी उपलब्ध हुई। इसके अनन्तर उन्होने ३०० वर्षो से अधिक सद्धर्म का प्रचार किया । 
नागार्जुन का समकालीन एक राजा था जिसे उन्होने सिद्धि-प्रदर्शन के द्वारा सद्धर्म में 
दीक्षा दी। उन्होने नाना शास्त्रो की रचना की जिनमें तन्‍्त्र एव चिकित्साशास्त्र भी 
उल्लिखित हैं। 
इवाच्वाग (वाटर्स, जि० २, पृ० २००-६) के अनुसार दक्षिण कोसल की राज- 

घानी के अनतिदूर अशोक के द्वारा निर्मित एक प्राचीन स्तूप था। इससे सम्बद्ध सघा- 
राम में नागार्जुन बोधिसत्त्व निवास करते थे। उस समय सातवाह नाम का राजा 
शासन करता था और वह नागार्जुन का भक्त था। यही सिंहलू से समागत देव वोधि- 
सत्त्व ने आये नागार्जुन के दर्शन किये। नागार्जुन रसायन-घ्षास्त्र में सिद्ध थे। उन्होने 
अत्यन्त दीर्घ आयु प्रदान करनेवाली एक सिद्धवटी का आविष्कार किया था। सातवाह 
राजा ने भी इसका सेवन किया और उनके पुत्र ने पिता की दीर्घ आयु से त्रस्त होकर 
बोधिसत्त्व नागार्जुन से उनके सिर की दक्षिणा माँगी, जिसे आचार्य ने पूरा किया । 
इस स्थान से दक्षिण-पश्चिम की ओर श्वाच्वाग ने भ्रमरगिरि नाम के पर्वत का उल्लेख 
किया है। यही सातवाहन राजा ने नागार्जुन के लिए एक सघाराम का उत्खनन किया । 

इस विहार के विवरण से इसकी प्रभूत समृद्धि झलकती है। इसके निर्माण में नागार्जुन 
की अलौकिक शक्ति ने राजा की सहायता की थी। घान्यकटक मे श्वाच्चाग ने नागा- 
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जुन के परवर्ती अनुयायी भावविवेक के निवास का उल्लेख किया है। यह स्मरणीय 
है कि जग्गयपेट के स्तूप के निकट प्राप्त एक लेख में भदन्त नागार्जुनाचायें का उल्लेख 


मिलता है। राजतरगिणी में कश्मीर के पडहँद्न (आधुनिक हारवन) को नागार्जुन 
का निवास बताया गया है। 


वृदोव (पृ० १२०-३०) के अनुसार बुद्ध के परिनिर्वाण के ४०० वर्ष परचात्‌ 
दक्षिणापथ के विदर्म जनपद में एक समृद्ध, किन्तु सन्‍्तानहीन ब्राह्मण रहता था । उठे 
स्वप्त में आभास हुआ था कि वह यदि १०० ब्राह्मणो को घामिक भोज मे निमत्रित करे 
तो उसके पुत्र उत्पन्न होगा । इसका अनुसरण करने पर उसे पुत्रढाभ हुआ। इस पुत्र 
के विपय में ज्योतिविदों ने कहा कि वह १० दिन से अधिक कदाचित्‌ जीवित न रह पाये । 
पुनरपि १०० ब्राह्मणो को खिलाने से आयु की वृद्धि सम्भव बतायी गयी। सातवे 
वर्ष के निकट होने पर, जवकि इस वालक का निघन ज्योतिर्विदो द्वारा बताया गया था, 
उसके माता-पिता ने उसे एक सेवक के साथ परिश्रमण के लिए बाहर मेज दिया ताकि 
वे स्वय उसकी मृत्यु को देखने से बच जायेँ । इस प्रकार घर से प्रत्रजित वह वालक क्रमश 
नालदा के द्वार तक पहुँचा । वहाँ उससे प्रभावित होकर सारह नाम के ब्राह्मण ने उसपर 
अनुकम्पा की और उसे वास्तविक प्रन्नज्या प्रदान की। बालक को अमितायु के मडल 
में दीक्षित किया गया और अमितायु-धारणी का उपदेश किया गया। इसके प्रभाव 
से बालक का अनिप्ट कट गया। नालदा के विहारस्वामी राहुल्भद्र के अनुग्रह से उसे 
उपसम्पदा प्राप्त हुई तथा उसका भिक्लु के रूप मे श्रीमान्‌ नाम हुआ । कुछ समय पदचात्‌ 
नालदा में भारी अकाल पडा। इस अवसर पर श्रीमान्‌ ने रसायन की सहायता से 
स्वर्ण प्राप्त किया तथा उसके द्वारा सघ का कार्य कथचित्‌ अतिवाहित हो पाया, किन्तु 
संघ में बह दात विदित होने पर श्रीमान्‌ को दडित किया गया और यह आज्ञा दी गयी कि 
हू एक करोड विहारो का निर्माण करे। उस समय शकर नाम के भिक्षु ने स्यायालकार 
नाम का एव ग्रन्य लिखा, तथा सवको तर्क में पराजित किया। उस भिक्षु को परास्त 
करने के लिए दीमान्‌ ने धर्म की व्याख्या की तथा उसके सुनने के पदचात्‌ श्रोताओं में 
से दो बालक पथ्वी के नीचे सहया अन्तहित हो ययें। यह पता चला कि वें दोनों ताय थें। 
इसते अमन्तर श्रीमान्‌ ने नायछोक में मवतरण किया और वहाँ धर्म का उपदेश किया। 
शागजोंक से ही वे गतसाहणिका प्रज्ञापारमिता तथा स्वल्पाक्षरा प्रज्ञापारमिती अपने 
साथ के थाये तथा उन्होंने एक करोड विहारों का निर्माण किया । इसी समय से मे 
मागागन नाम से विस्यात हुए। पीछे पदड़दधन में स्व उत्मादित कर उन मशूये 
भिक्षा-वितरण विण, वही उनका अनुगृहीत क्ाह्मण अपनी मृत्यु के अन्तर नागबीधि 
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नाम के आचार्य के रूप मे पुन उत्पन्न हुआ। वहाँ से नागार्जुन पटवेश नाम के पूर्वी 
जनपद में गये तथा अनेक चैत्यो का निर्माण किया। राढ्जनपद में भी उन्होने ऐसा 
ही किया। फिर वे उत्तर-पूर्व गये । वहाँ जेतक नाम के एक बालक के विपय मे उन्होने 
यह भविष्यवाणी की कि वह राजा बनेगा। पूर्व देश मे उन्होने एक वृक्ष की शाखा पर 
अपने वस्त्र छटकाये और धोये । इसके पश्चात्‌ जब वह बालक राजा बन गया उसने 
नागार्जुन को बहुत-से रत्न दिये। नागार्जुन ने उसे प्रत्युपहार दिया। नागार्जुन ने 
वज्जासन के लिए हीरक जाल के समान एक वृत्ति बनायी तथा श्रीधान्यकटक के चैत्य 
का निर्माण किया। उन्होने माध्यमिक दर्शन के प्रसार के लिए तर्कानुकूल माध्यमिक 
शास्त्र का प्रणययन किया तथा अनेक माध्यमिक स्तोत्र लिखे। व्यावहारिक पक्ष में 
उन्होने सूत्रसमुच्चय मे आगमों के अनुकूल उपदेश किया, स्वप्न-चिन्तामणि-परिकया 
में गोत्रस्थ श्रावको को समुत्तेजित-सम्प्रहषित किया, सुहल्लेख मे उन्होंने उपासकैधर्म 
बताया तथा बोधिगण नाम के ग्रन्थ मे भिक्षुधर्म प्रकाशित किया। तत्रसमुच्चय, बोधि- 
चित्तविवरण, पिडीकृतसाधन, सूत्रमेछापक, मडलूविधि, पचक्रम आदि ग्रन्थों को 
उन्होने तात्रिक दृष्टि से लिखा। योगशतक आदि उनके चिकित्साविषयक ग्रन्थ हैँ । 
नीति शास्त्र में उन्होने जनपोषणबिन्दु तथा प्रज्ञाशतक की रचना की। रत्नावली में 
राजाओ के उपयोग के लिए महायान के सिद्धान्त और चर्या का निर्देश किया। इसके 
अतिरिक्‍त उन्होने प्रतीत्यसमुत्पाद-चक्र, घृपयोगरत्नमाला आदि ग्रन्थों का निर्माण 
किया। व्याख्याओ में उन्होने गुह्य-समाज-तस्त्रटीका, शालिस्तम्ब-कारिका आदि 
लिखे। 
उस समय अन्तीवाहन अथवा उदयनभद्र नाम के राजा का शक्तिमान्‌ नाम का 
कुमार था। शक्तिमान्‌ ने अपनी माता से यह सुना कि उसके पिता ने नागार्जुन की 
सहायता से अमृत की प्राप्ति की थी । इस पर कुमार श्रीपर्वत गया जहाँ आचार्य नागा- 
जुन निवास करते थे। आचार्य कुमार को उपदेश देने गे । कुमार ने नागार्जुन का सिर 
काटना चाहा, किन्तु असफल रहा। आचार्य ने कहा--कभी कुश के द्वारा एक कोड़ा 
मुझसे मार डाछा गया था, उसके पाप मेरे ऊपर हैँ । अतएव एक कुश से मेरा सिर काटा 
जा सकता है इस पर कुमार ने कुश से उतका सिर काट लिया। आचार्य की 
छिन्न श्रीवा से यह सुनायी दिया--अब में सुखावती-छोक-धातु चला जाऊँगा, किन्तु 
पीछे पुन इस देह में छौट आऊँगा।” वह कुमार उनका सिर छे गया, किन्तु उससे 
एक यक्षी ने उसे लेकर आचार्य की देह से एक योजन की दूरी पर स्थापित कर दिया। 
देह और सिर क्रमश एक-दूसरे के पास आते गये और अन्तत पुन जुड़ गये . 
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यदि इन सव विभिन्न परम्पराओ का आलछोचन किया जाय तो यह प्रतीत होता है 
कि नागार्जुन कदाचित्‌ दूसरी शताब्दी ई० में हुए थे, तथा कनिप्क एव एक शातवाहन 
राजा के समकालीन थे। उनका मूल स्थान अन्ध्रापथ में सम्भवत घान्यकटक के समीप 
अथवा श्रीपर्वत पर मानना चाहिए। उनका नारूदा एव कश्मीर से भी सम्बन्ध प्रतीत 
होता है। कदाचित्‌ प्रसिद्धि के अनुकूल उन्होने पर्याप्त परिभ्रमण किया था । यह सम्भव 
है कि जून्यवाद के प्रवर्तक नागार्जुन के अतिरिक्त एक अथवा एकाधिक अन्य आचार्य 
भी नागार्जुन के नाम से परवर्ती काल में प्रसिद्ध हुए जो कि तात्रिक एव रासायनिक थे, 
किन्तु जिन्हें दार्गनिक नागार्जुन से पृथक्‌ स्मरण रखना कालान्तर मे कठिन हो गया । 
नागार्जुन की रचनाओ में महाप्रज्ञापारमिताशास्त्र,, मध्यमककारिका,' तथा विद्ह॑- 
व्यावर्तेनी' का विशेष महत्त्व है। महाप्रश्ञापारमिताशास्त्र में एक प्रकार के नवीन 
माहायानिक अभिवर्म की भूमिका है। मैत्रेयनाथ के समान नागार्जुन ने मी अनापार- 
मितासूत्रों को एक रीतिवद्ध रूप प्रदान करने का प्रयत्न क्या । किन्तु वस्तुतः उनके 
झून्यवाद से इस किसी भी प्रकार के अभिषमं' अथवा रीतिवद्ध दर्शन का सामंजस्य 
नही हो सकता। सम्मवत इसी कारण माध्यमिक-दर्शन परम्परा में महाप्रशापार- 
पमिताशास्त्र का स्थान नगण्य है। साध्यमिककारिकाओ में तथा विप्रहम्पावर्तनी में 
नागार्जुन ने अपने विलक्षण तक॑ के द्वारा समस्त अभिघर्म तथा तर्क का खण्डन किया है । 
नागार्जुन फी तर्कपद्धति--शून्यता के सिद्धान्त का रीतिवद्ध दार्शनिक प्रतिपादन 
सर्वप्रथम नागार्जुन ने किया। उन्होने प्रज्ञापारमिता-सूद्रो का सार खीचकर एक नवीन 
दर्शनशास्त्र की रचना की। उन्होने तर्क से ही तर्क का खण्डन किया तथा शून्यता को 
प्रतीत्यसमुत्पाद से अभिन्न बताया । उनके शब्दों में य प्रतीत्यसमुत्पाद शून्यता ता 
अचद्महे । सा प्रनप्तिरुपादाय प्रतिपत्सैव मध्यमा ॥! उनके समक्ष एक बडी समस्या 
थी--शून्यता' स्वीकार करने पर तक ही नहीं किया जा सकता क्योकि झून्यवादी 
किसी नी पक्ष को अपना ले तो शून्यता की ही हानि हो जाती है। जब अतिज्ा 


३-चीनी त्रिपिटक में “ता चिकत्डेन्ट” नाम से अनुवाद सिसता है।॥ अ०--#पर | 
उसका फ्रेंच अनुवाद लामॉत के द्वारा, “ल थेते द प्रांद वर्तु द साजेस । 

४-अभी तक विव्लियोयेका बढ़िका में पूर्से का संस्करण ही सर्वोत्तम है । 

ए-द्र०---भे० यी० औ० आर० एस०, २४--२; मैछांग दिन्‍्वा ए बढ्ोक, लि० ९ 
१९४८-५१, पृ० ९९-१५२; नवनालन्दा महाविद्वार रिसर्क पश्लिकेदन, 
जि ११ 


महायान का दर्शन-श्युन्यवाद ३७३ 


ही नहीं की जा सकती तो युक्तित के द्वारा उसका साधन दूर की वात है। वस्तुत. 
शून्यता का उपदेश सब दृष्टियों से छुटकारे के लिए है। यद्दि कोई शून्यता को भी 
दृष्टि बना लेता है तो वह असाध्य है--शून्यता सर्वदृप्टीना प्रोक्ता नि सरण जिने । 
येषा तु शून्यता दृष्टि. तानसाव्याव्वभाषिरे ॥” समस्त शून्यवाद विकल्पात्मक तर्क- 
बुद्धि को सत्य के क्षेत्र से वाहर रख देता है। अतएव नागार्जुन शृून्यता की सिद्धि 
तकंबद्धि एव उसके स्वीकृत सिद्धान्त के निरास॑ के द्वारा करते हैं। किसी भी वस्तु की 
सत्यता स्वीकार नही की जा सकती क्योकि उसे स्वीकार करने पर अपरिहाय रूप से 
विरोध प्रसक्‍त हो जाता हैं। इस प्रकार के तर्क को नागार्जुन और उनके अनुयायी 
'प्रसगापादन अथवा 'प्रासगरिक' कहते थे। आघुनिक अभिवा में नागार्जुन की प्रणाली 
डायलेक्टिकल (6[2८८४ध८०) थी । उद्योतकर आदि ने माध्यमिक-सम्मत इस 
प्रकार की तर्क-प्रणाली को केवल 'नास्तिक वितडा' कहकर उसका खण्डन किया है। 
शन्‍्यता की न्यायतः प्रतिपाद्यता : पूर्वपक्ष--विग्रहव्यावर्तेनी नाम के अल्पकाय 
ग्रन्थ में नागार्जुन ने शून्यवाद की न्‍्यायत प्रतिपाद्यता पर विचार किया हे। प्रारम्म 
में ही उन्होने अपने विरोब में दी गयी प्रधान युक्ति का उल्लेख किया है--यदि सभी 
पदार्थों में अपना स्वभाव अविद्यमान है तो तुम्हारे शब्द भी स्वभावहीन होने के कारण 
स्वभाव के खण्डन में असमर्थ हैं, और दूसरी ओर यदि तुम्हारी वात स्वमावयुक्‍त है तो 
तुम्हारी पिछली प्रतिज्ञा खण्डित हो जाती है।” चन्द्रकीत्ति ने भी इस शका को इस 
प्रकार प्रकट किया है--सब पदार्थों के अनुत्पाद का सिद्धान्त प्रमाणजन्य है अथवा 
अप्रमाणजन्य ? पहले विकल्प में प्रमाणो के लक्षण आदि प्रस्तुत करना चाहिए। दूसरे 
विकल्प में 'सिद्धान्त' ही असिद्ध रहता है। रूप से माना जा सकता है। इस मौलिक 
कठिनाई का विश्लेपणपूर्वक उत्तर देने के लिए नागार्जुन ने विग्रहव्यावतेंनी में अपने 
प्रतिपक्ष का विस्तार करते हुए पट्कोटिक आपत्ति का उल्लेख किया है--( १) यदि 
सव पदार्थ शून्य हूँ तो उनकी शून्यता के प्रतिपादक वाक्य 'सब पदार्थ शून्य है! यह भी 
शून्य है वयोकि वह भी सब पदार्थों मे अन्तर्गत है और उसके शून्य होने पर सब पदार्थों 
की अशुन्यता अक्षत रहती है और ऐसी स्थिति में 'सव पदार्य शून्य हैँ यह प्रतिपेघ अनुप- 
पन्न हो जाता है। (२) दूसरी ओर यदि यह मान लिया जाय कि सर्वशून्यता की उक्ति 
उपपन्न है तो वह उक्ति स्वय शून्य हो जायेगी तथा शून्य उक्ति के द्वारा शून्यता का प्रति- 
पादन नही हो पायेगा। (३) और यदि सब पदार्य शून्य हैं तथा इसके साथ ही इस 
शन्यता की उक्ति शून्य नही है तो यह उक्ति सर्वत्र असगृहीत होगी । अर्थात्‌ पदार्थ- ' 
समष्टि के वहिर्भूत होगी। पदार्थ अशून्‍्य हो नही सकता तथा शून्यता की उक्त अशून्य 
है--ये दोनो परस्पर असमजस है। (४) यदि शून्यता की उक्ति को सगृहीत माता 
मिथ 
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जाय और उसके साथ ही सब पदार्थों को घून्‍्य, तो वह उक्ति पुन शून्य हो जायगी अथच 
प्रतियेध मे अक्षम। (५) यदि उक्त शून्य है, किन्तु शून्य होते हुए भी उसके द्वारा अशून्यता 
का प्रतिपेघ किया जा सकता हे तो बून्य होते हुए भी सव पदार्थ अर्थक्रिया में समर्थ 
हो जायेंगे, किन्तु तव शून्यता अस्तिता का नामान्तर होगी, जोकि दुष्टान्त-विरुद्ध है। 
(६) यदि सव पदार्थ शून्य हैं तथा कार्य करने में असमर्थ है. तो शुन्यता की प्रतिपादक 
उक्ति के शून्य होने के कारण सब पदार्थों के स्वभाव का प्रतिषेघ युक्त नही है। सक्षेप 
में यह अनिवार्य प्रतीत होता है कि शून्यवाद के समर्थन में सदैव ताकिक विषमता 
उत्पन्न हो जाती है--सब शून्य मानते हुए अन्तत कुछ शून्य और कुछ अश्ून्‍्य मानना 
पडता है और इस प्रकार की विषमता में कोई हेतु नही दिया जा सकता । 
मान लीजिए शून्यवादी की ओर से यह कहा जाय कि शून्यता का ख्यापन ऐसा 
ही है जैसे कोई कहे शब्द मत करो” किन्तु यह कहने में स्वय अनिवार्यतया शब्द करे। 
ऐसे स्थल में शब्द के द्वारा शब्द का निवारण होता है। इसी प्रकार से सब पदार्थों 
के स्वभाव का भ्रतिपेंघ समझना चाहिए । किन्तु शून्‍्यवादी की यह युव्ति स्वीकार्य 
नही है। वस्तुत उस दृष्टान्त में वर्तमान शब्द से अनागत शब्द का प्रतिपेघ किया जाता 
है, किन्तु यहाँ शून्यता की उक्ति से अशेष पदार्थों का निपेघ किया जाता है जिनमे उवित 
स्वय अम्यन्तर है। यदि शून्यवादी की ओर से यह कहा जाय कि उसके द्वारा किये गये 
सब पदार्थों के प्रतिषेष का प्रतिपक्षी के द्वारा किया गया यह प्रतिषेघ भी अनुपपन्न 
भानना चाहिए तो यह भी स्वीकार्य नही हो सकता क्योकि सब पदार्थों का प्रतिषेव 
थून्यवादी की प्रतिज्ञा है, उसके विपक्षी की नही । 

- शान्यवादी यह भी नही कह सकता कि मैं पदार्थों को प्रत्यक्ष उपलब्ध करके 
तदनन्तर उनका निषेघ करता हूँ क्योकि उसकी दृष्टि से प्रत्यक्ष ही निपिद्ध है। यहां 
असहाय स्थिति अनमान एवं अन्य प्रमाणी की माननी चाहिए 

यदि धन्यवाद माना जाय तो जो ११९ कुशल घर्म आचार्यों के हारा परिगणित हैं 
उनवा भी परित्याग करना होगा। सूत्रों में निर्वाण एव बोधि की ओर छे जाने वाले 
अनेक धर्मो का निर्देश है, वे भी सव शून्य हो जायेंगे। 
यदि सब पदार्थ नि स्वभाव होते तो उनके पृथक-पृथक्‌ नाम ही नही होते। सदंव 
नाम का आधार कोई न कोर वस्तु देखी जाती है तथा निर्दस्तुक नाम असम्भव है । 
यटि यह कहा जाय कि नाम का आचार स्वभाव है, किन्तु यह स्वभाव पदार्थों का नहां 
है तो प्रइम उठता है वि “यह विलक्षण स्वभाव किसवा है ? 
हे क्षी स्मरणीय है कि प्रतियेघ उसी का होता है जिसकी सत्ता प्राप्त हो। ँस 


यह महने पर हि घर में छटा नही है! यह मान दिया जाता है कि घट बदां ही सहता 
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था अथवा अन्यत्र है। इस युक्ति से विदित होता है कि शून्यवादी के द्वारा स्वभाव का 
प्रतिषेध स्वयं स्वभाव को सिद्ध करता है। यदि किसी पदार्थ का स्वभाव है ही नही तो 
उसका प्रतिषेध ही क्यो किया जाता है ? यह कोई नही कहता कि आग ठढी नही है। 
शून्यवादी ही सब पदार्थों के निषेध में इतना व्याकुल क्यो हो ? यह कहा जा सकता है 
कि जैसे कोई बुद्धिमान्‌ एव दयालु व्यक्ति मृगतृष्णा से त्रस्त मूढ लोगो को बताये कि यहाँ 
पानी नही है, ऐसे ही शून्यवादी भी अविद्या-ग्रस्त जनता को शिक्षा देना चाहता है। 
किन्तु ऐसा कहने पर छ प्रकार के पदार्थों की सत्ता इस दृष्ठान्त से स्वय प्रतिपादित हो 
जाती है--भ्रान्ति, उसका विषय, उसका आश्रय (श्रान्त पुरुष), प्रतिषेघ, उसका 
विषय, तथा प्रतिषेधक पुरुष। इन छ पदार्थों के सिद्ध होने से शून्यता के सिद्धान्त की 
हानि हो जाती है। यदि आान्ति तथा उसके आश्रय और विषय न भी स्वीकार किये 
जायें तब तक प्रतिषेध तथा उसके आश्रय और विषय स्वीकार करने ही होगे। यदि 
इनको अस्वीकार कर दिया जायगा तो सब पदार्थों की सत्ता स्वय सिद्ध हो जायेगी । 
वस्तुत सब पदार्थो की शून्यता सिद्ध ही नही की जा सकती है क्योकि उसमें कोई 
हेतु नही दिया जा सकता। हेतु दिया जा सकता तो वह शून्य न होता। बिना हेतु 
के कोई सिद्धि नही होती । यदि बिना हेतु के ही स्वभाव-प्रतिषेघ सिद्ध हो जाय तो 
स्वभाव का अस्तित्व भी उसी प्रकार से अहेतुक सिद्ध हो जायगा। यदि हेतु का अस्तित्व 
माना जाय तो उसके द्वारा साध्य अस्वाभाव्य अयुक्त हो जायगा | अन्त में, सब पदार्थों 
का प्रतिषेध इसलिए अनुपपन्न है क्योकि वह प्रतिषेष्य के न पहले हो सकता है न पीछे 
और न साथ। यदि प्रतिषेष पहले माना जाय तो प्रतिषेध्य के अभाव में प्रतिषेध होगा 
किसका। यदि प्रतिषेध को प्रतिषेध्य के परचात्‌ माना जाय तो यह समझ में नही 
आता कि प्रतिषेध्य के होने पर प्रतिषेध से होगा क्या। यदि प्रतिषेध और प्रतिपेध्य 
दोनो साथ हो तो उनमे किसी प्रकार का कार्यकारणभाव स्वीकार नही किया जा सकता। 
इस प्रकार नागार्जुन ने विस्तार से शून्यवाद के विरोध मे पूर्वपक्ष की युक्तियों का प्रति- 
पादन किया है, एव और अधिक विस्तार से इन उक्तियो का खडन 


नागार्जुन का उत्तर 


शन्यवादी को अपने वचन की शून्यता अभीष्ट है, किन्तु उसके वचन और अन्य 
पदार्थ हेतु-प्रत्यय-सामग्री की अपेक्षा रखते हुए समान-कोटिक हैँ और सभी समान रूप 
से शून्य है। वस्तुत प्रतिपक्षी ने शून्यता का सिद्धान्त ठीक समझा नही । पदार्थों का 
प्रतीत्यसमुत्पाद ही शून्यता है, क्योकि जिसकी सत्ता परतन्त्र अथवा परापेक्ष होती है 


न 
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उसका अपना वास्तविक स्वभाव स्वीकार नहीं किया जा सकता। यदि पदार्थों का 
वास्तविक स्वभाव हो तो उन्हें हेतु-प्रत्यय की अपेक्षा न हो । उनकी यह नि.स्वाभावता 
ही बूृन्यता है। शून्यवादी का वचन भी प्रतीत्यसमुत्पन्न है और इसी प्रकार शून्य है जैसे 
कि अन्य पदार्थ । रथ, पट, घट आदि पदार्थ प्रतीत्यसमुत्पन्न होने के कारण जलसंघारण 
आदि अपना-अपना कार्य करते है। ऐसे ही शून्यवादी की उक्ति भी प्रतीत्यसमुत्पन्न 
होने के कारण नि.स्वभाव होती हुई भी पदारयों की ति.स्वभावता के सायन में अपना 
कार्य करती है। जिस प्रकार जादू का बनाया एक आदमी वैसे ही दूसरे का प्रतियेष 
करे ऐसे ही शून्यवादी के द्वारा पदार्यों के स्वभाव का निषेध है। 

शन्यता प्रत्तिपादक वाक्य न स्वाभाविक है गौर न यहाँ पर ताकिक विषमता 
उत्पन्न होती है। सभी पदार्य शून्य हैं और उनकी शून्यता का प्रतिपादक वाक्य भी 
शुन्य है, किन्तु इच सबकी शान्यता प्रतीत्यसमुत्पन्न होने के कारण है। स्वभाव का 
प्रतिपेघ उस प्रकार का नहीं है जैसा शोर मत करो' इस वाक्य में शब्द का प्रतियेध। 
प्रतिपक्षी के दिये हुए दृष्टान्त में शब्द के द्वारा शब्द का व्यावर्तन किया जाता है। 
यह दुष्टान्त तब सार्यक होता यदि निस्स्वभाव वाक्य के द्वारा निस्‍्स्वमाव पदार्थों का 
निवर्तन किया जाता, किन्तु यहाँ निसस्वमाव वचन के द्वारा पदार्थों के स्वभाव का 
प्रतियेध किया गया है। प्रतिपेष इस प्रकार है जैसे कोई माया-निर्मित पुरुष माया- 
निर्मित स्त्री में अनुरकत अन्य पुरुष को उसकी अ्रान्ति बताये एवं वारण करे। 
धून्यता-अतिपादक वाद्य निमितकोपम है, निपिद्यामान पदार्थ निर्मितक-स्त्री के 
समान हैं। यह भी कहा जा सकता है कि घ्वनि-निवारण के दुष्ठान्त में हेतु साध्यसम 
है क्योंकि घ्वनि की सत्ता ही नहीं है। सच वात तो यह है कि शून्यवादी व्यवहार- 
सत्य को स्वीकार करते हुए ही स्वमाव-शून्यता का प्रतिपादन करता है। व्यवहार- 
सत्य को स्वीकार किये बिचा धर्म का उपदेश नही किया जा सकता । 


ध््यवहारसनाओित्य परमार्थों न देशयते ॥ 
परसा्यमतायम्ध निर्वा्श सामिगम्यते 
यदि शून्यवादी की कोई प्रतिज्ञा है दव तो उसमें दोष उदभावित किया जा सकता 
है, ढिल्तु एुल्यदादी दिसी प्रतिशा को उपत्यापित करता ही नहीं। सभी पदार्त 
शाम्य एवं अत्यन्त उपभान्त हैं, ऐसी स्थिति में प्रतिशा ही सम्मव नहीं है, प्रतिशा के उशण 
बे प्राप्लि किस प्रकार होगी। यदि प्रत्यक्ष जदि जार प्रमाणो से अयवा उनमें से किसी 
एड से हन्यवादी डुछ उपलब्ध कर प्रवृत्ति एव निशुत्ति को पुरस्कृत करे तमी तदूदिपमक 
उपाहम्म न्‍्याय्य होगा, दिन्‍तु वस्तुत, घन्यवादी ने प्रसायोप्करय दिसी विशस क्री 
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चर्चा करता है, न उसके आधार पर किसी प्रकार की प्रवृत्ति की। दूसरी ओर यदि 
प्रतिपक्षी नाना अर्थों की प्रमाणत प्रसिद्धि वतलाता है तो उसे यह भी वतछाना चाहिए 
कि उन प्रमाणो की प्रसिद्धि किस प्रकार होगी। यदि यह कहा जाय कि प्रमाणों से 
प्रमेय-सिद्धि होती है तथा एक प्रमाण से दुसरे प्रमाण की तो अनवस्था प्रसक्‍त हो जाती 
है। और यदि प्रमाणो की प्रसिद्धि विना प्रमाण के हो सकती है तो प्रमेयो की क्यो नही 
हो सकती ? यदि यह कहा जाय कि अग्नि के समान प्रमाण अपने को तथा अपने से 
भिन्न प्रमेयो को प्रकाशित करता है तो यह उत्तर देना होगा कि यह दृष्टान्त विषम और 
आन्तिमूलक है। अग्नि अपने को प्रकाशित नही करती क्योकि प्रकाशन अप्रकाशित 
का होता है। उदाहरणार्थ, अन्धेरे में अनुपलब्ध घटग्रकाश होने पर प्रकट हो जाता है। 
अग्नि इस प्रकार कभी भी अप्रकाशित नही मानी जा सकती । यदि एक वार यह मान 
भी लिया जाय कि अग्नि अपने को प्रकाशित करती है तो यह क्या नही कहा जा 
सकता कि अग्नि दूसरे के साथ-साथ अपने को भी जला देती है। यह भी क्या नही माना 
जा सकता कि अन्घेरा अपने को तथा अन्य पदार्थों को बरावर ढेक लेता है। प्रकाश 
अन्घेरे का अपाकरण है। जहाँ अग्नि होती है वहाँ अन्धेरा होता ही नही और न 
अग्नि में ही अन्धेरा होता है। अतएव यह कहना निस्सार है कि अग्नि अपने को तथा 
अन्य पदार्थों को प्रकाशित करती है। यदि यह कहा जाय कि अग्नि के पहले अन्धेरा 
होता है जिसका अग्नि अपनी उत्पत्ति के साथ अपाकरण कर देती है तो यह दिखलाना 
होगा कि अस्नि की उत्पत्ति के समय उसका अन्‍्धेरे से सम्पर्क होता है। यह स्पष्ट ही 
असम्भव है। यदि विना अन्धकार से सम्पर्क हुए अथवा बिना उसकी प्राप्ति के ही 
अग्नि के द्वारा उसका निवारण होता हैं तो यहाँ पर उपस्थित अग्नि से ही अशेष 
लोकधातुओं में अन्धकार हट जाता । 
पुनइ्च, यदि प्रमाणो की सिद्धि स्वतः मानी जाय तो उन्हें प्रमेयो की भी अपेक्षा 
न होगी। यदि प्रमेय-निरपेक्ष रूप से प्रमाण-सिद्धि मान छी जाय तो ये स्वत -सिद्ध 
प्रमाण किसी भी प्रमेय के साघन न होगे। दूसरी ओर यदि यह कहा जाय कि प्रमाणो 
की सिद्धि प्रमेयापेक्ष होती है तो सिद्ध-साघन का दोष उपस्थित हो जाता है क्योकि 
अपेक्षा सिद्ध-वस्तु की ही रह सकती है। अखिद्ध वस्तु का अन्यामिसम्बन्ध असम्मव 
है। पुनश्च यदि प्रमाणो की सिद्धि प्रमेयापेक्ष होती है तो प्रमेय-सिद्धि प्रमाणनिरपेक्ष 
मानती होगी और इस प्रकार की निरपेक्ष प्रमेय-सिद्धि होने पर प्रमाण-सिद्धि सर्वधा 
व्यर्थ होगी। प्रमाण-सिद्धि प्रमेयापेक्ष होने पर अ्रमाण और प्रमेय का परस्पर व्यत्यय 
हो जाता है क्योकि तब प्रमेयो से प्रमाण सिद्ध होते है न कि प्रमाणो से प्रमेष। यदि दोनों 
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की सिद्धि परस्परापेक्ष मानी जाय तो दोनो की ही असिद्धि माननी होगी। क्यो तव 
एक ओर प्रमेय प्रमाण-सिद्ध होगे, किन्तु वे प्रमाण स्वय साध्य रहेंगे। दूसरी ओर 
प्रमाण प्रमेय-सिद्ध होगे, किन्तु वे प्रमेय स्वय साध्य होगे । यदि पिता से पुत्र उत्पाद्य हो 
और पुत्र से पिता तो न पिता उत्पन्न होगा न पुत्र, और ऐसी स्थिति में यह भी नही तय 
हो पायेगा कि कौन पुत्र है और कौन पिता। सच तो यह है कि प्रमाणो की सिद्धि न 
स्वत. होती है, न परस्पर, न प्रमेयो से, और न मकस्मात्‌ । 
शुक्ल धर्मो के विषय में आचार्यो के द्वारा परिगणन अवश्य किया गया है, किन्तु 
इन धर्मो के स्वभाव का प्रविभक्‍त निर्देश नही किया जा सकता। यह नहीं कहा जा 
सकता कि यह कुशल-विज्ञान का स्वभाव है, यह अकुझल विज्ञान का स्वभाव | अतएव 
यह कहना ठीक नही कि पृथक्‌-पृथक्‌ धर्मस्वभाव का धर्मज्ञ लोगो ने उपदेश किया 
है। यदि कुशलूघर्मो का कुशलस्वभाव प्रतीत्य उत्पन्न होता है तो वह उनका स्वमाव' 
न होकर परभाव ही होगा; और यदि यह कहा जाय कि कुशल घर्मों का स्वभाव 
निरपेक्ष रूप से उत्पन्न होता है तो आध्यात्मिक जीवन ही व्यर्थ हो जायगा । तब ब्रह्म- 
चर्यवास के स्थान पर धर्मों का अपना निरपेक्षवास रहेगा । प्रतीत्यसमुत्पाद के खण्डितः 
होने पर सद्धम का अनिवाय रूप से सण्डन हो जायगा क्योकि बुद्ध मगवान्‌ ने कहा 
है “भिक्षुओो, जो प्रतीत्यसमुत्पाद को देखता है वह धर्म को देखता है” । जब निरपेक्ष 
रूप से कुशल, अकुदल अथवा अव्याइत घर्मों के स्वभाव होगे तो आर्यसत्यों को मिथ्या 
मानना होगा। घर्मं गौर अघर्म तथा लौकिक व्यवहार भी असम्भव हो जायगा वयोकि 
तब हेतु-निरपेक्ष सभी भाव नित्य होगे। भलाई या बुराई के घटने-बढ़ने का अरन 
नही होगा और न दु ख से मोक्ष तक की चर्चा का। बुद्ध भगवान्‌ की प्रसिद्ध देशना 
सी सस्कार अनित्य हैं' मिथ्या हो जायगी, सभी सस्कृत धर्म असंस्कृत हो जायेंगे। 
पदार्थों के नागयुवत होने से उनका स्वश्षाव सिद्ध नही होता क्योकि वाम स्ंय 
नि स्वभाव हूँ। हि 
शुन्यवादी धर्मों के स्वभाव का प्रतिषेष करते हुए घर्म-ण्निर्मुबत किसी पदार्य 
का स्वभाव स्वीकार नही करते। ऐसी स्थिति में निसल्वमाव धर्मों के अतिरिक्त 
कसी अन्य स्वभाव के स्वीकार का उपालम्भ अयुक्‍त हो जाता है । यह आपत्ति भी 
निराध्यर है कि जिसकी सत्ता प्राप्त है उसी का प्रतिषेष किया जा सकता है और 
अतएव स्वभाव दा स्वीकार किये बिना झून्यता का उपदेश नहीं हो सकता । क्योकि 
यदि ऐसा है तब तो विपक्षी फे द्वारा शून्यता का प्रतिपेध ही घून्यता को सिद्ध कर देता 
है। यदि शूल्यता के प्रतिपेध्य होते हुए भी वह प्रतिपिध्यमान धृन्यता घूल्वता नही है, 
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तो सत्‌ का ही प्रतिषेघ होता है, यह सिद्धान्त खडित हो जाता है। पुनइच बन्य- 
वादी न किसी का प्रतिषेध करता है न उसके लिए कोई प्रतिषेष्य है, अतएव यह कहना 
व्यर्थ है कि उसके प्रतिषेध में ही विधि पुरस्कृत है। पूर्वपक्ष में कहा गया है कि उक्ति 
के बिना भी असत्‌ का प्रतिषेष प्रसिद्ध है। अतएव निस्स्वमभावत्व का खुयापन व्यर्थ 
है। इसके उत्तर में शून्यवादी का कहना है कि “सब पदार्थ निस्वभाव हैं,” यह 
उक्ति पदार्थों को निस्स्वभाव नही बनाती, किन्तु स्वभाव के पूर्वसिद्ध अभाव का 
शापन करती है। उदाहरण के लिए देवदत्त के घर में न होने पर यदि कोई कहे 
“देवदत्त घर में हैं” ओर इस पर अन्य कोई पुरुष उसका निषेध करते हुए कहे-- 
“नही हैँ” तो उसका निषेघ-वचन देवदत्त का अभाव उत्पन्न नही कर सकता, केवल 
उसे प्रकाशित करता है। 
पूर्वोक्त मृग्रतृष्णा के दृष्टात पर शून्यवादी का कहना है--यदि मृगतृष्णा में 
जलबुद्धि स्वाभाविक हो तो वह प्रतीत्यसमुत्पन्न नही होगी । वस्तुत मृगतष्णा, 
विपरीत-दर्शंन तथा भयोनिशोमनस्कार की अपेक्षा रखते हुए ही यह जलबुद्धि उत्पन्न 
होती है। अभिनिवेश स्वाभाविक हो तो उसकी निवृत्ति किस प्रकार होगी? स्वभाव 
अनिवर्तनीय है। ऐसे ही अन्य ग्राह्म आदि धर्मो मे भी शून्यता समझनी चाहिए । 
पूर्वेपक्ष में कहा गया है कि ने स्वाभाव्य के कारण हेतु के ही असिद्ध होने से शून्य- 
वाद की सिद्धि असम्भव है। इसके उत्तर में भी वही तक उपयोगी है जैसा ऊपर 
पट्क-प्रतिषेध में प्रयुक्त हुआ है। प्रतिषेघ और प्रतिषेध्य के परस्पर सम्बन्ध की 
अनुपपत्ति मे शून्यवादी का उत्तर है कि यह सच है कि त्िकाल मे न प्रतिषेघ सम्भव है 
न प्रतिषेध्य, किन्तु यह वस्तुत* शून्यवाद का समर्थन ही है। 
इस प्रकार शून्यवाद की ताकिक सम्भावना पर विचार करते हुए नागार्जुन 
का अन्त में कहना है कि जो शून्यता को मानता है उसके सभी पुरुषार्थ सुरक्षित रहते 
हैं। शून्यता को मानने वाले प्रतीत्यसमुत्पाद को हृदयगम करते हैं और इस प्रकार 
चार आयेसत्य तथा श्रामण्यफल उन्हें उपलब्ध होते हैं। इसी आधार पर उनके समस्त 
छोकिक व्यवहार भी व्यवस्थित हो जाते है। 
साध्यसिक रारिकाएँ--प्रतीत्यसमुत्पाद--माध्यमिक कारिकाओं का पारस्म 
प्रतीत्यसमुत्पाद के उपदेष्टा बुद्ध की प्रसिद्ध वन्दना से होता है। “अनिरोघमनुत्पाद- 
मनुच्छेदमदशादवतम्‌ । अनेकार्थसनानार्थमनागममनिर्गमम्‌ ॥ यः भरतीत्यसमुत्याद 
प्रपचोपशम द्षिवम्‌ । देशयामास सम्बुद्धस्त वन्दे वदता बरम्‌ ॥” अतीत्यसमु- 
त्पाद को यहाँ “प्रपचोपशम” एवं “क्षिव” कहा गया है तथा आठ विद्येपणो से उसकी 
अतक्येता एवं अनिर्वेचनीयता प्रतिपादित की गयी है। प्रतीत्यसमुत्याद की अनेक 
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व्याख्याएँ प्रचलित थी, यथा हितुप्रत्यय-सामग्री की अपेक्षा पदार्थों का उत्पाद “भगुर 
पदार्थों का उत्पाद, “इदम्प्रत्ययता ।” नागार्जुन के लिए पदार्थों की “आपेक्षिकता” 
उनकी स्वभावशून्यता को द्योतित करती है एव प्रतीत्यसमुत्पाद को मानने वाला 
सक पदार्थों को मायोपम समझता है । इससे अविद्या निवृत्त होती है तथा दुख के 
द्दशांग” छिन्न हो जाते हूँ । 
प्रतीत्यसमृत्याद के द्वारा व्यावहारिक जगत्‌ का प्रतिषेंघ इन आठ विशेषणों से 
प्रकाशित किया गया है--अनिरोघ, अनुत्पाद, अनुच्छेद, अशाश्वत, अनेकार्थ, अना- 
नाथ, अनागम एवं अनिर्गम । अर्थात्‌ प्रतीत्यसमृत्पाद में न निरोध होता है न उत्पाद, 
न उच्छेद होता है, न शाश्वत स्थिति, न उसमें पदार्थों की एकता है ते अनेकता, ने 
आगति होती है न निर्गति | विरुद्ध धर्मों का निषेध प्रतीत्यसमुत्पाद की अतर्क्य॑ता 
द्योतित करता है। तक्क-बुद्धि प्रत्येक पदार्थ को घर्म-विशेष से विशेषित कर तद- 
विपरीत धर्म से उसकी व्यावत्ति करती है। इस दृष्टि से जो वस्तु एक नहीं है उसे 
अनेक होना चाहिए, जो उच्छिन्न नही होती उसे शाइवत होना चाहिए, किन्तु प्रतीत्य- 
समुत्पाद में इस प्रकार का तर्क नही लगता । इसका कारण यह है कि शून्य में विजेषण 
लगा देने से शून्यगुणित अको के तुल्य विशेषणों का विरोघ भी शून्यसात्‌ हो जाता 
है। आचार्य गीडपाद ने कहा है कि मायामय बीज से उत्पन्न हुआ मायामग गर्कुर 
न शाइवत कहा जा सकता है न नश्वर । “प्रपचोपशम” में प्रपच॒ शब्द का अर्थ वाक्‌ 
अथवा उसके द्वारा प्रतिपाद्य समस्त अभिधेय-मडल मानना चाहिए। इस अकार 
प्रपचोपणश्म का अर्थ सर्व-वाग्‌ विषय का अतिक्रमण होता है। चित्त-चैत्त की अप्रवृत्ति 
तथा ज्ञान-ज्ेय-व्यवहार की निवृत्ति होने पर जाति, जरा, मरण आदि बअशेष उपद्रव 
के अभाव के कारण प्रतीत्यसमुत्पाद को “दिव” कहा गया है। अनिरोघ आदि विशे- 
चण न केवल प्रतीत्यसमुत्पाद की अतक्यता सूचित करते हैं अपितु उत्पाद, निरोब, 
एकत्व, अनेकत्व तथा ग्रमनागमन आदि तकंबुद्धिछुलम धर्मों की अपारमार्थिकता 
मो धोतित करते हैं । छीकिक वुद्धि के द्वारा विकल्पित उत्पादनिरोधयुक्त जगत्‌ की 
अपारमायिकता तथा परमार्थ की अवाच्यता, दोनो ही प्रतीत्यसमुत्पाद से सूचित 
होते हैं । यही घून्यवाद का सार है और माध्यमिक कारिकाओं के प्रारम्भ में ही इस 
प्रकार निश्ष्टि है। है 
पदायों की उत्पलि फा लंडन--उत्पाद, निरोध आदि सिश्या विकत्पों के 
खण्डन में पवृत्त होते हुए नागार्जुन पहले उत्पाद को छेते हैं। उनका कहता है” 
“जज स्थतों नापि परतों ने द्वार्स्पा साध्रहेदतः । 
उत्पन्ना जातु विधन्ते भाजाः क्दबन केखना! 
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अर्थात्‌ किसी भी पदार्थ की उत्पत्ति कभी भी नही होती, न अपने से, न दूसरे से, न 
दोनो से, और न अकस्मात्‌। चार प्रकार के प्रत्यय बताये गग्नेहै--हेतु-प्रत्यय, 
आलम्बन-प्रत्यय, अनन्तर-प्रत्यय एवं अधिपति-प्रत्यय । इनके अतिरिक्त और कोई 
पाँचवा भ्रत्यय स्वीकार्य नही है । वस्तु का अपना स्वभाव उसके प्रत्ययो में विद्यमान 
नही होता है, उस स्वभाव के अविद्यमान होने पर परतः उत्पत्ति अ्सम्भव हो जाती 
है । यह कहा जा सकता है कि पत्यय स्वयं पदार्थ को उत्पन्न नही करते, किन्तु क्रिया 
के द्वारा करते है । उदाहरणार्थ, चक्षु आदि प्रत्यय विज्ञानजनक क्रिया के निष्पादक 
होने के कारण प्रत्यय कहे जा सकते हैं। इस प्रकार नागार्जुन का कहना है कि “न तो 
। क्रिया प्रत्यययुक्त है न प्रत्ययवियुकत, एव श्रत्यय भी न क्रियायुक्त है न क्रियारहित ।/ 
उपर्युक्त उदाहरण में क्रिया विज्ञान के उत्पन्न होने पर अभीष्ट हो सकती है अधवा 
उसके उत्पन्न होने के पहले अथवा विज्ञान की उत्पद्यममान अवस्था में । विज्ञान के 
उत्पन्न होने पर क्रिया की कल्पना अयुक्त है क्योंकि तब क्रिया का निष्पादकत्व ही 
व्यर्थ होगा । विज्ञान के उत्पन्न होने के पहले उसकी उत्पादन क्रिया चुतरा ग्रयुक्त है 
क्योकि यह कतुंविहीन होगी । उत्पद्यमान विज्ञान की कल्पना ही अयुक्त है, 
क्योकि उत्पन्न एवं अनुत्यन्न के अतिरिक्त कोई तीसरी कोटि सुवोध नही है। 
प्रत्ययवियुक्त क्रिया की कल्पना स्पष्ट ही अनुपयोगी है ॥ वस्तुतः उसकी योग्यता 
ही अज्ञात रहेगी। जैसे क्रिया के साथ प्रत्ययो का सम्बन्ध जोड़ना कठिन है ऐसे ही 
प्रत्ययो के साथ किया का सम्बन्ध भी दुर्घट है ॥ 
यदि यह कहा जाय कि चक्षु बादि प्रत्ययो की अपेक्षा से विज्ञान उत्पन्न होता है 
अतएव चश्षु आदि ग्रत्यय कहे जाते है तो यह बतलाना पड़ेया कि जबतक विज्ञान की 
उत्पत्ति नही होती तबतक चक्षु आदि अग्रत्यय ही क्यो व माने जायें और यदि वे 
अप्रत्यय होगे तो उनसे उत्पत्ति ही किस प्रकार होगी । यदि यह कहा जाय कि पहले 
वे अप्रत्यय है किन्तु पीछे किसी अन्य प्रत्यय की अपेक्षा से वे स्वय प्रत्यय बन जाते है, 
तो भी युक्त न होगा, क्योकि जिस अन्य प्रत्यय की उनको अपेक्षा होगी उसका 
प्रत्ययत्व सिद्ध करना उतना ही कठिन होगा ॥ पुनश्च चक्षु आदि प्रत्यय चद्भूत 
विज्ञान के कल्पित किये जा सकते है अथवा असदूभूत विज्ञान के। दोनों ही प्रकार 
से अयुक्तता श्रकट होती है--यदि विज्ञान स्वय सत्‌ है तो उसको प्रत्यव की आाव- 
श्यकता नही है । यदि विज्ञान असत्‌ है तो उसका प्रत्यय होगा ही कैसे ? इस प्रकार 
जब न सतू, न असत्‌, न सदसत्‌ पदार्थ की उत्पत्ति मानी जा सकती है तब उसका 
उत्पादक हेतु किस प्रकार माना जा सकता है ? 
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चक्षुविज्ञान आदि के विषय रूपादि को आलम्बन-प्रत्यय कहा जाता है। 

आलम्बन प्रत्यय विद्यमान धर्म (+-चित्त-चैत) का हो सकता है अथवा अविद्यमान 
धर्मों का। दोनो ही विकलल्‍्पो में आलम्बन प्रत्यय अनावश्यक अथवा असम्बद्ध है । 
वस्तुत चित्त-चैत्तो की सालम्बनता सावृत ही हैं। कारण के अव्यवहित निरोध 
को कार्य की उत्पत्ति का समनन्तर प्रत्यय कहा जाता है। किन्तु कार्यभूत अड्कुरादि 
धर्मो के अनुत्पन्न होने पर बीजादि कारण का निरोध अनुपपन्न है। बीज आदि 
के अनिरुद्ध होने पर समनन्तर-प्रत्यय अनवकाश है । दूसरी ओर, प्रत्यय के निरोध 
होने पर उसकी प्रत्ययता किस प्रकार बनी रहेगी ? अधिपति प्रत्यय का लक्षण इस 
प्रकार किया गया है--“यस्मिन्‌ सति यद्भवति” अर्थात्‌ जिसके होने पर कार्य होता 
है। अधिपति प्रत्यय काय के विशिष्ट स्वरूप का नियामक होता है। नागार्जुन का 
कहना है कि स्वभाव के अभाव में स्वभाव का नियामक कौन होगा ? निस्स्वभाव 
पदार्थों की सत्ता ही नही है अतएव इदप्रत्ययता से रूक्षित अधिपति प्रत्यय की कल्पना 
उपपन्न नही है। प्रत्ययो में व्यस्त अथवा समस्त रूप में कार्य की सत्ता नही दिखायी 
जा सकती, अत उन प्रत्ययो से उनमे अविद्यमान कार्य की उत्पत्ति किस प्रकार मानी 
जा सकती है ? यदि यह कहा जाय कि इन प्रत्ययों में न होते हुए भी कार्य उनसे 
उत्पन्न होता है तो फिर वह कार्य अप्रत्यय से भी क्यो नही उत्पन्न होता ? यहाँ साख्यो 
के सत्कार्यवाद तथा वैशेेपिको के असत्कार्यवाद का खण्डन किया गया है। सत्कार्य- 
बाद में कार्य की उत्पत्ति व्यर्थ हो जाती है, असत्कार्यवाद में असम्मव । कार्य प्रत्ययमय 
है और प्रत्यय अप्रत्यय रूप है। ऐसी स्थिति में उन प्रत्ययो से उत्पन्न कार्य प्रत्ययमय 
कैसे होगा ? अर्थात्‌ पट के तन्तुमय होने के लिए यह आवश्यक है कि तन्‍्तु स्वयं 
स्वभावसिद्ध हो । अत काये न प्रत्ययमय है न अप्रत्ययमय, वस्तुत जब कार्य ही नहीं 
है तो प्रत्यय अप्रत्यय की कल्पना अनावश्यक है। 


गति का प्रतियेष--उत्तत्ति के प्रतिपेध के अनन्तर नागार्जुन दूसरे प्रकरण में 
गति के प्रतिपेघ के लिए तर्क प्रस्तुत करते हैं । गति की सिद्धि के लिए गन्तव्य सार्ग की 
सिद्धि आवष्यक है। गन्तव्य मार्ग को दो भागों में विमक्‍त किया जा सकता है--- 
जिसका अतिकमण हो चुका ० है, जिसका अतिक्रमण शेप है। गन्तव्य के अतिक्रान्त भाग 
में गमन उपरत हो चुका है, अनतिकरान्त भाग में आरम्भ ही नही हुआ है। अतएव 
बर्तमान क्षण में गन का गन्तव्य के किसी मी भाग से सम्बन्ध स्थापित नहीं किया 
जा सकता। पलत, वर्तमानकालिक गमन असिद्ध है। वर्तमानकालिक गगन के असिद्ध 
होने पर गमग की ब्ैकालिक अनिद्धि जनिवाय॑ है। 
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यह शका की जा सकती है कि गन्तव्य अत्वा को गत' 'अग॒त' तथा 'यरम्यमान', 
इन तीनो भागो मे विभक्त कर गम्यमान' भाग में गसमन की कल्पना करनी चाहिए। 
किन्तु भम्यमान' गन्तव्य मे गसन के लिए गसन के पूवे ही गत्तव्य को गम्यमान' होता 
चाहिए। ऐसी स्थिति में या तो 'दो गमत' मानने होगे या गति के अभाव में भी 
ग्रम्यमानता की सिद्धि मानती होगी। दो गमन सानने पर दो गन्‍्ता मानने होगे । 
वस्तुत. गत” और 'अगत' अध्वो में गति का योग नही है, गम्यमान' अध्वा की 
सिद्धि स्वयं गमनसापेक्ष है। गम्यमानता गतिपूर्वक है, गति गन्तव्यपुर्वक । 
गमन गन्ता की भी अपेक्षा रखता है, किन्तु गन्तृत्व स्वय गतिसापेक्ष है। यदि गमन 
के पूर्व ही गन्ता सिद्ध है तो 'दिग्मन-प्रसग पुन. उपस्थित होगा। यदि गन्ता सिद्ध 
ही नही है तो तदाश्रित गमन भी असिद्ध होगा। यदि गन्ता और गमन एक है तो कर्तु - 
कर्म-विरोध उपस्थित होगा। यदि गन्‍्ता अन्य है, गमन अन्य, तो वे घट-पट सदृश 
हो जायेगे। गन्‍्ता गतिरहित भी होगा, गति गन्तृरहित भी । 
गमनारम्भ भी गन्तव्यसापेक्ष होने के कारण उपर्युक्त रीति से अनुपपन्न है। 
स्थिति के निरोध से गति का आरम्भ कहा जाता है, किन्तु यह निरोध स्थिति काल में 
भी असम्भव है, उसके अनन्तर भी । वस्तुत गति स्थितिसापेक्ष है, स्थिति गतिसापेक्ष । 
दोनो ही असिद्ध है। नागार्जुन के इस गति-विचार मे स्थूछ गति की क्षणिक पारमाणविक 
गति में विश्लेषित कर यह प्रदर्शित किया गया है कि जहाँ आपातत एक अविच्छिन्न 
क्रियाप्रवाह प्रतीत होता है वहाँ वस्तुत क्षणानुपूर्वी के समानान्तर एक स्तित्यानुपूर्वी 
देखी जा सकती है जिसमे गति उतनी ही अवास्तविक है जितनी नठराज की मूर्ति में। 
गतिशील वस्तु प्रत्येक क्षण मे कही-न-कही अवस्थित अर्थात्‌ उपलब्ध होती है। यहाँ 
तक नागार्जुन तथा ग्रीक दार्शनिक ज्ेनों के विचार समानान्तर है। किन्तु नागार्जुन 
स्थिति की प्रतीति को भी अलातचत्रवत्‌ भ्रान्त मानते है। 
इच्द्रिय-परीक्षा--तृतीय प्रकरण में चक्षु-आदि इत्धियो की परीक्षा की गयी है। 
अभिधम के अनुसार दर्शन, श्रवण, प्राण, रसन, स्पर्श तथा मन, छ इद्वियाँ हैं। उनके 
द्रष्टव्य आदि गोचर है। ये ही सुप्रसिद्ध छादश आयतन हैँ । नागार्जुन का कहना है कि 
इद्रियो को विषयो का ग्राहक नही माना जा सकता क्योकि वे स्वय अपने ग्रहण में असमर्य 
हैं। पुनरच दर्शन आदि विषय-ग्रहण को उसी रीति से अनुपपन्न सिद्ध किया जा सकता 
है जिस रीति से ऊपर गमन को अनुपपन्न सिद्ध किया गया है। इच्द्रियों को विषयोव- 
लब्धि का करण भी नही माना जा सकता क्योकि तव उनके अतिरिक्त एक कर्ता अपेक्षित 
होगा जिसे अपनी उपलब्धि में असमर्थ मानते हुए भी विषयो की उपलब्धि में समये 
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मानना होगा। दर्शनादि व्यापार को असगत मानकर क्रियारहित घर्ममात्र की उत्पत्ति 
का पत्र भी नहीं लिया जा सकता क्योकि इस प्रकार का निष्क्रिय धर्म बाकाशकुसुम के 
समान असत्य होगा। 

स्कन्ध-परीक्षा--चतुर्य प्रकरण में स्कन्व-परीक्षा की गयी है। ूपस्कन्ध के 
अन्तर्गत सप, घव्द आदि भौतिक गुण हैँ, उनके कारण महाभूत है। बिना भूत- 
भीतिक के कार्यकारणभाव के रूपस्कन्ध की सिद्धि नही हो सकती। किन्तु कार्य- 
कारण-भाव की बनुपपन्नता उपर सिद्ध की जा चुकी है। पुनइच कार्य व कारण के सदृश् 
अभीष्ट है, न विसदृत्न। रूप के कारण चार महाभूत कठिन, द्वव, उप्ण तथा तरल 
स्वभाव के हूँ । आम्यन्तर भौतिक धर्म पाँच इच्द्रियाँ रूपप्रसादात्मक हैं, वाह्य भौतिक 
रूपादि का स्वभाव विविध इन्द्रिग्रह्म है। मूत और भौतिको के लक्षण में स्पष्ट ही भेद 
है। किन्तु भेद होने पर कार्यकारण नियम ही दुर्वोध है । रूपस्कन्ध के समान ही अन्य 
स्कन्व तिरस्कार्य हैँ । 

पंचम प्रकरण में घातुपरीक्षा की गयी है। छ घातुएं--पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु, 
आवाद तथा विन्नान हैं। इनके प्‌ थकू-पृथक्‌ लक्षण दिये गये हैं। यया, आकादा का अना- 
वरण अबदा अनवरोध। किन्तु लक्ष्य गौर उक्षण का सम्बन्ध दुरुपपाद है। यदि लक्ष्य 
वौर लक्षण भित्र हैं तो पृथ्वी और कारिन्य पृथवू-पुृथक्‌ उपलब्ध होंगे, यदि वे अभिन्न हैं 
तो लक्षण निराक्यय अबबा लक्ष्य बलद्ष्य हो जायेंगे। यदि लक्ष्य लक्षण-रहित हैं तो 
ते लक्षण की प्रवृत्ति न होगी, यदि लक्ष्य लक्षणसहित है तो उसमें छक्षण की प्रवृत्ति 
अनावश्यक होगी। लक्षण के बिना लक्ष्य की उपलब्धि नहीं हो सकती, छक्ष्य की उप- 
लब्बि के बिना ऊक्षण किया नहीं जा मकता। तात्पर्य यह हैं कि आकाश आदि तत्त्व 
केवल लक्षण-गोचर है, किन्तु ऐसी स्थिति में उनके छक्षण ही काल्पनिक हो जाते है । 
सौवान्तिक आावबाद दो अमावमात्र मानते हैं। किन्तु जद भाव ही असिद्ध है तो अमाज 
मीसे सिद्ध होगा ? जो बल्यबुद्धि पदार्थों के अस्वित्व एवं नास्तित्व को मानते हद ये 
शिवत्मक, अपंचीपदम को नहीं देखते है । 

पप्ठ प्रकरण रागरक्त-परीक्षा है। यह घक्ता की जा सदती है कि तयागठ ने राय 
कादि बलेणो वा अस्वित्व बताया है, झतः स्कन्‍य व्यदि उपपन्न है । नागाजुन का कटना 
है कि श्यग और रम्द (स्ल्यगयुउत) था सम्दन्ध अद्पपत् है। यदि राग नी उतति' 


; पूर्ण युरप रागरहित है हो उसमें राग शी उत्पत्ति होगी ही नहीं, अल्पया सहता मे 
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चैल के दो सीगो के तुल्य निरपेक्ष मानना होगा । राग और रक्त का सहभाव न उनके 
एकत्व के साथ सगत है, न उनके पृथकृत्व के साथ । 
सप्तम प्रकरण मे संस्कृतपरीक्षा है। उत्पाद, व्यय, तथा स्थित्यन्यथात्व को तीन 
सस्कृतलक्षण बताया गया है। किन्तु इन लक्षणों के पृथक-पृथक्‌ प्रयोग से सस्कृतत्व 
निरूपित नही हो सकता और इनका एक साथ प्रयोग किया नही जा सकता। पुनशच, 
यदि उत्पाद आदि में उत्पाद आदि लक्षण प्रयुक्त किये जायें तो अनवस्था प्रसक्‍त होगी, 
यदि नही, तो वे असस्क्ृत हो जायगे। उत्पाद आदि विरुद्ध लक्षणों की एक ही वस्तु में 
प्रवृत्ति भी दुर्घट है। उत्पाद आदि पृथकू-पृथक्‌ भी अनुपपन्न हैं । वस्तुत. उत्पाद, 
स्थिति एवं भग माया, स्वप्न अथवा गन्धर्वनगर के समान है। 
आठवें प्रकरण में कर्मकारक परीक्षा है। कर्ता, क्रिया, एव कर्म का उसी प्रकार 
निराकरण सुलभ है जैसे गन्ता, गमन, एवं गन्तव्य का। कर्त्ता के बिना कर्म असम्भव 
है, कर्म के बिना कर्वृत्व असिद्ध। यदि कर्म के पूर्व कर्त्ता विद्यमान है तो पहला ही कर्म 
दूसरा कर्म होगा। यदि कर्त्ता नही है तो कर्म का प्रारम्भ ही न होगा। 
सामितीय कहते हे कि दर्शन, श्रवण आदि के पूर्व ही उनके उपादाता की सचा को 
स्वीकार करना चाहिए। इसका पूर्वपरीक्षा नाम के नवम प्रकरण में खण्डन है। कर्म 
और कर्ता, गमन और गर्न्ता के समान ही उपादान और उपादाता परस्पर सापेक्ष होने 
के कारण नि स्वभाव है। यह आपत्ति की जा सकती है कि सापेक्ष होने से ही किसी वस्तु 
को शून्य नही माना जा सकता। उदाहरण के लिए अग्नि इन्धन की अपेक्षा कर प्रज्व- 
लित होती है, तथापि अग्नि का दाहकत्व स्वभाव अक्षुण्ण रहता है। इसके निराकरण 
के लिए अन्नीन्धनपरीक्षा नाम के दशम प्रकरण की रचना हुई है। यदि अग्नि इन्चन 
से पृथक्‌ है तो नित्यप्रज्वलित रहेगी; न उसे जलाना होगा, न वह बुझेगी। यदि अग्ि 
इन्धन से पुथक्‌ नही है तो इन्धन को जलाना न होगा, न इन्धन जलेगा । अन्यथा कतृ - 
कर्म-विरोध उपस्थित होगा। अग्नि और इन्धन परस्पर सापेक्ष हैं तथा नागार्जुन के 
लिए उनका दृष्टान्त दार्ष्टान्तिक के समान असिद्ध है। नागार्जुन से तर्क करना कठिन 
है क्योकि वे सब दृष्टान्तो को ही असिद्ध मानते हैं। ु 
एकादश प्रकरण का ताम पूर्वापरकोटिपरीक्षा है। तथायत ने कहा है-- मिक्षुओ ! 
जन्म-मरण रूप ससार अनादि है! अविद्या से आच्छादित तथा तृष्णा से बँधे हुए जीवो 
के आवागमन की पूर्व कोटि का पता नही चलता ।” इससे विदित होता है कि बज 
ससार की सत्ता है। अतएव ससारी आत्मा की भी सत्ता मानवी चाहिए। इस शका के 
उत्तर में नागार्जुन का कहना है कि तथागत ने ससार को अनवराग्र बताया है अर्थात्‌ 
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ससार का न आदि है और न अन्त । ऐसी स्थिति में संसार का मध्य ही कैसे स्वीकार 
किया जा सकता है ? ससार के अभाव में ससारी भी निराकृत हो जाता है। पुनश्च 
यदि पहले जन्म की सत्ता सिद्ध हो और पीछे जरा-मरण की तो जन्म, जरामरण से रहित 
हो जायगा तथा सब अमर हो जायेगे। यदि जरामरण पहले हो और जन्म पीछे तो 
अहेतुक जन्म का जरा-मरण किस प्रकार होगा अर्थात्‌ फिर से सबकी अमरता प्रसक्‍त 
हो जाती है। जरा-मरण और जन्म को समानकालिक भी नही माना जा सकता क्योकि 
वे परस्पर विरुद्ध है। यही नही, सहभूत जन्म और मरण बैल के दो सीगो के समान 
निरपेक्ष तथा महेतुक हो जायगे। इस तक से यह सूचित होता है कि न केवल संसार 
की अपितु किसी भी पदार्थ की पूर्वकोटि अथवा सत्ता स्वीकार नही की जा सकती । 
वारह॒वाँ प्रकरण हु.ख-परीक्षा है। यह कहा जा सकता है कि दुख की सत्ता से 
आत्मा की सत्ता सूचित होती है। पाँच उपादान स्कन्ध दुख कहलाते हैं। यह दु से 
निराश्रय नही हो सकता, अतएवं आत्मा की सत्ता को स्वीकार करना चाहिए। इसके 
उत्तर में नागार्जुन दु ख की सत्ता का ही खण्डन करते हैं। दु ख स्वयकृृत हो सकता है, 
अयवा परक्ृत, अथवा स्वयकृत-एव-परक्ृत, अथवा अहेतुक। दुख पिछले जन्म के 
स्कन्धो की अपेक्षा रखकर उत्पन्न होते है । अन्यापेक्षया उत्पन्न होने के कारण स्कन्धा- 
त्मक दु ख को स्वयकृत नही माना जा सकता। दुख को परक्ृृत भी नही माना जा 
सफुता क्योकि पिछले जन्म के कारणात्मक स्कन्धो को इस जन्म के कार्यात्मक स्फन्‍्धों 
से भिन्न व्यवस्थित नही किया जा सकता। यहाँ पर कार्य और कारण की भेदामेद- 
व्यवस्था को अनुपपन्न सूचित किया गया है। यह कहा जा सकता है कि दु ख का कारण 
दु'स जभिप्रेत नही है, अभिप्राय यह है कि पुरुष स्वय अपने कर्म से दु ख की उपलब्धि 
फरता है। इसके उत्तर में नागार्जुन का प्रदन है कि यह पुरुष कौन-सा है--वह जो 
दु सकी उपलब्धि करता है अथवा वह जो उसके कारणभूत कर्म का कर्ता है। दुख की 
उपाधि एक पुरुष को सूचित करती है, कर्म की उपाधि दूसरे पुरुष को । यहां पुरुष की 
केवल प्रश्नप्तिकृत गबवा ओऔपाधिक सत्ता स्वीकृत है। ऐसी स्थिति में दु स को स्वयक्षतत 
सथयवा अभिन्न-पुरुष-कृत किस प्रकार माना जा सकता है? मनुष्य-पुदूगल के द्वारा 
किये कम का दु रा नारव-पुद्गल भोग करता है। इस दुःख को स्वकृत मानना अनुपपच्त 
है। दूसरी ओर यदि एक पुरुष को कर्ता दूसरे को भोक्ता मानकर दु ख को परकृत माना 
दाण तो भी कठिनाई दुनिवार है। वस्तुत. ऐसी स्थिति में दू सकी अन्यत्र उत्पत्ति 
तथा अन्यत्र स'गस्ति स्वीकार करनी होगी। स्वयंकृत दुःख के अप्रसिद्ध होने पर अन्यश्न 
दुर की उत्नि ही न होगी क्योकि जो अन्य पुरप दु सकी उत्पादित करता है उसके 
लिए हु. स्वयर्त होगा। परत दु,प पर! फे लिए स्वयद्धत होगा। यदि ढुम ने 
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स्वक्ृत है, न परकृत तो उभयक्ृत भी नही हो सकता। अहेतुक दु ख आकाशकुसुम की 
सुगन्ध के समान है। न केवल दु ख अपितु समस्त घट, पट आदि पदार्थ इसी प्रकार न 
स्वकृत है न परकृत, न उभयक्ृत, न अहेतुक । 
तेरहवाँ प्रकरण संस्कार-परीक्षा है। तथागत ने सब सस्कारो को नइ्वर और 
मिथ्या कहा है। वस्तुत यदि सब सस्कार मिथ्या है तो नश्वर कौन है ? जब सस्कार 
है ही नही तो उनका विनाश कैसे होगा ? अतएवं तथागत की उक्ति को शून्यता की 
सूचना मानना चाहिए। यह शका हो सकती है कि निसस्‍्स्वभावता को स्वभाव की 
विनाशिता कहा जा सकता है। किन्तु यदि स्वभाव है तो उसका अन्यथाभाव नही हो 
सकता और यदि स्वभाव नही है तो उसके अन्यथाभाव का प्रश्न ही नही उठता । 
वस्तुत. अन्यथाभाव ही अनुपपन्न है। जो युवा है, वह बूढा नही होता, जो बूढा है वह 
बूढो क्या होगा ? यदि दूध, दही बन जाता है तो दूध को ही दही मान लेना चाहिए, 
अन्यथा दूध से अतिरिक्त कोई अन्य वस्तु दही बनेगी। निस्स्वभावता अथवा शून्यता 
को किसी प्रकार का स्वभाव न मानना चाहिए। यदि कोई वस्तु अशून्‍्य हो तब शून्य 
भी कोई वस्तु हो सकती है। जब अशून्य ही नही है तो शून्य किस प्रकार होगा ? 
तथागत ने शून्यता को सब दृष्टियों से मुक्ति का मार्ग कहा है। जो शून्यता को ही 
दृष्टि बना लेते हैँ उनको असाध्य मानना चाहिए। 
चौदहवे प्रकरण का नाम संसग्ग-परीक्षा है। द्रष्ठा, दर्शन एव द्रप्टव्य, ये तीन दो- 
दो करके अथवा तीनो साथ ससर्ग में नही आ सकते । सस्कारो के ससर्ग का उपदेश 
वन्ध्यापुत्रो के ससर्ग के समान है। अन्योन्यससर्ग के लिए अन्यत्व सिद्ध होना चाहिए। 
किन्तु अन्यत्व अन्योन्यसापेक्ष है। घट का पट से अन्यत्व तभी सिद्ध होगा जब पट का 
घट से अन्यत्व पूर्वसिद्ध रहेगा। यदि अन्य (यथा घट) अन्य (यथा पट) से अन्य है 
तो वह (घट) अन्य (पट) के बिना ही अन्य रहेगा, किन्तु वह अन्य, अन्य के बिना 
अन्य नही है, अतएवं उसकी सत्ता नही है', अर्थात्‌ यदि घट पट से अन्य है तो पट के 
बिना भी घट में अन्यत्व सिद्ध होगा। किन्तु इस प्रकार का पट-निरपेक्ष घटगत अन्यत्व 
असम्भव है। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि वौद्धो के अनुसार शब्दों का अर्थ अपोहात्मक 
होता है अर्थात्‌ घट शब्द एक निश्चित स्वभावविशेष की ओर सकेत न कर पर-भाव 
की व्यावृत्ति सूचित करता है। घट शब्द का अर्थ घट न होकर पट, कट आदि का अभाव 
है। नागार्जुन के अन्यत्व-खण्डन मे एक प्रकार का अत्यन्त अपोहवाद सूचित है। 
अन्यत्व न अन्य मे हो सकता है, न अनन्य में। अन्य में अन्यत्व की कल्पना किसी 
प्रकार के अतिशय का आघान नही करती, अनन्य में उसकी कल्पना ही नहीं की जा 
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सकती । अच्यत्व की अवस्थिति अन्य में हो सकती है, किन्तु अन्यत्व की अवस्थिति के 
विना अन्य की सिद्धि ही नही होगी । 
पन्द्रहवें प्रकरण में स्वभावपरीक्षा है। नागार्जुन के लिए वास्तविक स्वभाव को 
अकृत्रिम तथा निरपेक्ष होना चाहिए; किन्तु इसके विपरीत यथार्थ में सभी तथाकथित 
स्वभाव प्रतीत्यसमुत्यन्न एवं सापेक्ष हैं। अतएव उन्हें अवास्तविक या शून्य मानना 
छाहिए। स्वभाव के अभाव में परमाव भी नहीं हो सकता । स्वभाव और परभाव 
के न होने पर भाव नही हो सकता तथा भाव के न होने पर अभाव भी नही हो सकता । 
स्वभाव, परभाव, भाव एवं अभाव, इनको मानने वाले बुद्धशासन को ठीक नही पह- 
चानते। यदि स्वभाव की हेतुपत्यय से उत्पत्ति हो तो वह कृत्रिम हो जायगा। अतः 
स्वभाव की उत्पत्ति, विनाश या अन्यथाभाव असम्भव है। किन्तु यह शुद्ध अस्तित्ववाद 
ही शाध््वतवाद है जिसका तथागत ने नास्तित्ववाद या उच्छेदवाद के समान खण्डन 
“किया है। कात्यायवावदादसूत्र का सब बौंद्ध सेम्प्रदायो में पाठ मिलता है। इस सूत्र 
में तथागत ने अस्तित्व और नास्तित्व का प्रतिषेघ कर मध्यमा प्रतिपदा का उपदेश किया 
है जोकि स्वभावशून्यता का उपदेश है। 
सोलहर्वाँ प्रकरण बन्बनमोक्षपरीक्षा है। ससार के प्रतिषेघ के लिए नागार्जुन 
का कहना है कि यदि संस्कार संसरण करते हैं तो वे नित्य होगे या अनित्य । नित्य होने 
पर वे निष्क्रिय एवं अससारी हो जायेंगे। अनित्य होने पर वे उत्पत्ति के अनन्तर ही 
नष्ट हो जायेंगे और अतएव संसरण में असमर्थ होगे। संस्कारो के स्थान पर यदि जीव 
फो ससारी बताया जाय तो भी इसी प्रकार की कठिनाई उत्पन्न होगी। यदि ससारी 
हस जन्म के स्कन्वों का त्याग कर जन्मान्तरीय स्कन्धो का उपादान करे तो अन्तराल 
में उसका अभाव मानना होगा। यदि अत्यागपूर्वक उपादान किया जाय तो एक साथ 
ही दो ससारियो की सत्ता माननी होगी। ससार के समान निर्वाण भी न सस्कारों का 
हो सकता है, न जीव का | अतएवं न बन्धन वास्तविक है न मोक्ष | संसार और निर्वाण 
दोनों ही कल्पित हैं। 
सम्रहवाँ प्रकरण कर्मफलपरीक्षा है। कर्म का मूल चितना' अथवा मानसिक 
संबल्प है। इस सकत्प से छत्तन्न वालिक एवं कायिक किया विज्ञप्ति! नाम का सुल्म 
हूप-धर्म, तथा परिमोगमय/ दान भी कर्म माने जाते है। कर्म और कर्मफठ का सम्बन्ध 
उपपादित करने के छिए 'अविप्रयाश' नाम के चित्तविप्रयुक्त धर्म मी कल्पना की जाती 
है। रर्म एक प्रकार का ऋण है, अविप्रधा् ऋणपत्र के समान है। इस शत्यता से 
कर्म की सनित्यता उसके फड की बनिवायंता से समजझस हो जाती है। इस समस्य 
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अम्युपगम के विरोध में नागार्जुन का कहना है कि यदि कम को स्वभावयुक्त माना 
जायगा तो वह शाइवत तथा अ-कार्य हो जायगा। पाप, पुण्य आदि भी नित्यव्यवस्थित 
हो जायगे। पुनश्च कर्म के कर्ता तथा भोक्‍ता का भेद अथवा अम्ेेद व्यवस्थापित नहीं 
किया जा सकता। अतएव कर्म को नि स्वभाव या शून्य मानना चाहिए। कर्म की सत्ता 
ऐसी ही है जैसे कोई मायानिर्मित पुरुष अन्य का निर्माण करे। क्लेश, कर्म, देह, कर्ता 
तथा कर्मफल, सब गन्धर्वनंगर, मरीचिका अथवा स्वप्न के समान हैं। 
अठारहवां प्रकरण आत्मपरीक्षा है। यदि आत्मा स्कन्धो से अभिन्न है, तो वह 
उत्पत्ति-विनाशशील हो जायगा । यदि आत्मा स्कन्वो से भिन्न है तो विज्ञान आदि 
स्कन्ध, लक्षणों से रहित हो जायगे। आर्थात्‌ स्कन्ध-भिन्न आत्मा में स्पण, अनुभव, 
निमित्तोदग्रहण, अभिसस्करण तथा विषय-प्रतिविज्ञप्ति का अभाव होगा। आत्मा के 
अभाव में आत्मीय का अभाव अनिवार्य है। मात्मा और जआत्मीय के उपशम होने पर 
योगी निर्मम और निरहकार हो जायगा। किन्तु इस निर्मम और निरहकार पुरुष की 
भी वास्तविक सत्ता नही है, जो उसे विद्यमान मानता है वह अविया में पड़ा है। गह्‌ 
और मम के क्षीण होने पर पुनर्जन्म क्षीण हा जाता है। कर्म और क्लेश के क्षय से 
मोक्ष की प्राप्ति होती है। कर्म और क्लेश विकल्प से उत्पन्न होते हैँ, विकल्प प्रपच से, 
समस्त प्रपच शून्यता में निरुद्ध हो जाता है। तथागत ने कही आत्मा का उपदेश किया 
है, कही अनात्मा का और कही आत्मा एवं अनात्मा दोनो का प्रतिषेघ किया है। यह 
उनका उपायकौशल है। चित्त-गोचर के निवृत्त होनें पर समस्त अभिषेय भी निवृत्त हो 
जाता है। अर्थात्‌ परमार्थ अवाडइमनसगोचर है। घर्मंता निर्वाण के समान अनुत्पन्न एव 
अनिरुद्ध हे। बुद्ध का अनुशासन यह है कि सब तथ्य है, सब अतथ्य है, तथ्य एवं अतथ्य 
दोनो हैँ तथा वस्तुत न अतथ्य है और न तथ्य है। तत्त्व का लक्षण यह है कि वह निर- 
पेक्ष, शान्त, निष्प्रपच, निविकल्प तथा नानात्वरहित है। जो कुछ सापेक्ष है उसका अपना 
स्वभाव नही है, न उसका परभाव हो सकता है। न वह उच्छिच्न है, न शाश्वत। बुद्ध 
शासन का मर्म यही है कि परमार्थ न एक है न अनेक, त नित्य और न अनित्य । 
उन्नीसवे प्रकरण में काल-परीक्षा है।यह माना जाता है कि अतीत, अनागत तथा 
वर्तमान, इन तीन रूपो में काल की विज्ञप्ति है। नागार्जुन का कहना है कि वर्तमान और 
भविष्य अतीत की अपेक्षा ही निर्धारित किये जा सकते है। किन्तु यदि वे वस्तुत अतीत 
की अपेक्षा रखते तो उन्हें भी अतीत में होना चाहिए था। जब अतीत था तब वर्तमान 
और भविष्य नही थे। जब वे थे ही नही तो उन्हें अपेक्षा किस प्रकार हो सकती थी ? 
जिस समय वर्तमान और भविष्य सत्ता-लाभ करते है, उस समय अतीत नप्ट हो गया था। 
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वस्तुत. काल के तीनो विभाग परस्पर सापेक्ष हैँ, किन्तु हो नही सकते क्योकि जब एक 
होता है तो दूसरे नहो होते । यह कहा जा सकता है कि काल की सत्ता क्षणादि परिमाण 
से सूचित होती है। किन्तु क्षण जादि से अतिरिक्त यदि कोई स्थिर काल हो तभी 
क्षण आदि के द्वारा उसके परिमाण का ग्रहण किया जा सकता है। इस प्रकार का कूटस्थ 
काल सर्वंथा असिद्ध है। दूसरी ओर यह भी वही कहा जा सकता कि क्षणादि के द्वारा 
किसी नित्य कारू की अभिव्यक्ति होती है । यदि यह कहा जाय कि संस्कृत पदार्थों 
की अपेक्षा काल की सत्ता होती है तो भी यह स्मरणीय है कि इन पदार्थों की सत्ता स्वयं 
असत्य है । 
बीसवे प्रकरण का नाम सामग्री-परीक्षा है | हेतुप्रत्यय-सामग्री की सत्ता का 
निराकरण करते हुए नागार्जुन का कहना है कि यदि सामग्री में फल विद्यमान है तो 
सामग्री से वह उत्पन्न किस प्रकार होता है ? और यदि वह सामग्री में विद्यमान नहीं है 
तो उसे सामग्री से उत्पन्न किस प्रकार कहा जा सकता है ? हेतु-फल-भाव की अनुप- 
पन्नता उपर्युक्त रीति से ही यहाँ पुन. विस्तारित है। घंग्रव-विभद-परीक्षा नाम के 
इक्कीसवे प्रकरण में भी उत्पत्ति तथा विनाश को असंभव प्रतिपादित किया गया है। 
वाईसवें प्रकरण में तथागत-परीक्षा है। तथागत के अस्तित्व का नागार्जुन ने उसी 
प्रकार निराकरण किया है जैसे आत्मा के अस्तित्व का। न तथागत स्कन्वात्मक हो सकते 
हैं न स्कन्वातिरिक्त। स्कन्त्रों के सहारे उनकी प्रज्मप्तिमात्र होती है। स्कन्वापेक्ष 
होने के कारण वे निस्स्वमाव हैं। तथागत की इस शून्यता में किसी पत्य वस्तु की 
मशून्यता अभिप्रेत नही है। अतएवं यह भी कहा जा सकता है कि तयागत न शून्य हैं न 
अथून्य, न दोनों, मौर न दोनो का अभाव। इस स्वभाव-शून्यता के कारण ही निरोध 
के अनन्तर बुद्ध रहते है अयवा नही, इस प्रकार की चिन्ता अयुकत है । जो बुद्ध को 
प्रपंचातीत तथा अव्यय प्रपंचित करते हैं, व प्रपंच से ही विहत हैँ, वे तथागत वे नही 
जानते। तथायत का वही स्वभाव है जो जगत्‌ का, दोनो ही निस्स्वभाव हू । है 
तेईसवाँ प्रकरण क्पिर्यासपरीक्षा नाम का है। राग, हेप, और मोह की उत्पत्ति में 
सकत्प साधारण कारण है त्या शुभ आकार, मशुम-आकार एवं विपर्यास क्रमद्' विशिष्ट 
कारण हैं। किन्‍्नु शुम, अशुम आदि की अपेला उत्पन्न होने के कारण क्लेश नि स्वभाव 
है। आत्मा की ध्ृन्यता के कारण भी वे निराखय हैं। रुप, रस आदि पद्विध बाह्य 
वस्तु भी स्वप्तोपस हैं। अतदय क्छेश निरालम्बन हूँ । यदि बनित्य को नित्य समशना 
अविद्या है तो घून्‍न्य को जनित्य समझना क्या अवियां नहीं है ? 
सौबीसवें प्रवरुण में आतत्पों की परीक्षा की गयी है। यट घक्ा हो सती है कि 
शधून्यता वा स्वीवगर करने पर उत्पत्ति और निरोघ, असत्य हो जाते हैं, अत. फझापमर्प 
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भी मिथ्या मानने होगे। ऐसी स्थिति में आर्यफल, आर्य-पुरुष, सघ, धर्म एव बुद्ध की भी 
सत्ता असस्भव हो जायेगी। न केवल तीनो रत्न शून्यता से विनष्ट हो जाते है अपितु 
समस्त लौकिक व्यवहार भी। उसके उत्तर मे नागार्जुन का कहना है कि इस प्रकार 
की शका शून्यता के अज्ञान के कारण है। तथागत ने सवृत्ति सत्य तथा परमार्थसत्य, 
इन दोनो सत्यो का उपदेश किया है। इन दो का विभाग ठीक न जानने पर गम्भीर 
बुद्ध-शासन में प्रवेश नही हो सकता। व्यवहार का सहारा लिये बिना परमार्थ का 
उपदेश सम्भव नही है। परमार्थ के ज्ञान के बिना निर्वाण की प्राप्ति नही होती । शून्यता 
का असम्यक्‌ ज्ञान वैसे ही घातक सिद्ध होता है जैसे दुर्गेहीत सर्प अथवा दुष्प्रसाधित विद्या । 
यही कारण है कि सवोधि के अनन्तर तथागत ने धर्मपदेद के प्रति अरुचि का अनुभव 
किया। शून्ण्ता पर आक्षेप करना व्यर्थ है। शून्यता के न मानते पर तथा नाना वस्तु- 
स्वभाव स्वीकार करने पर हेतु-प्रत्यय-भाव तथा उत्पत्ति और निरोध का क्रम सम्भव' 
है। दूसरी ओर प्रतीत्यसमुत्पाद का ही नामान्तर शून्यता हे । सापेक्ष व्यपदेश तथा 
मध्यमा-प्रतिपद्‌ भी वही है। कोई भी वस्तु अप्रतीत्य उत्पन्न नही होती, अत कोई भी 
वस्तु अशून्य नही है । वस्तुत शून्यता के न मानने पर ही आरयंसत्य आदि के अभाव का 
दोष सिद्ध होता है। यदि सब कुछ स्वभाव-सिद्ध है तो अनित्यात्मक दु ख, समुदय, 
निरोघ तथा मार्ग असम्भव हो जायेंगे। जो प्रतीत्यसमुत्पाद को देखता है वही दु ख, 
समुदय, निरोध और मार्ग को भी देखता है। 
पच्चीसवाँ प्रकरण निर्वाणपरीक्षा नामक है। यह शका की जा सकती है, यदि 
सब कुछ शून्य है, न किसी की उत्पत्ति होती है न विनाश, तो किसके प्रह्यण अथवा निरोघ 
के द्वारा निर्वाण सम्भव होगा ? इस शका के उत्तर मे नागार्जुन का प्रतिप्रइन है कि यदि 
सव कुछ अशून्य अथवा स्वभावसिद्ध है, न किसी की उत्पत्ति होती है न विनाग, तो 
भी किसके प्रहाण व निरोध के द्वारा निर्वाण सम्भव है ? वस्तुत निर्वाण अप्रहीण एव 
असम्प्राप्त है, अविच्छिन्न एव अशाइवत, अनिरुद्ध एवं अनुत्पन्न। निर्वाण को भावर्प 
नही कहा जा सकता क्योकि अस्तित्व जरा-मरण आदि के अतिरिक्त नही हो सकता। 
यदि निर्वाण भावात्मक माना जाय तो निर्वाण सस्कृत एवं सोपादान हो जायगा। 
यदि निर्वाण भावात्मक नही तो उसे अभावात्मक भी नही माना जा सकता। अभाव 
सापेक्ष एव सोपादान होता है। निर्वाण को वैसा नही माना जा सकता। निर्वाण न 
भाव है, न अभाव। उत्पत्ति, निरोध का सापेक्ष क्रम ससार कहा जाता है। उसी 
फी निरपेक्षतया अप्रवृत्ति को निर्वाण कहते हैं। ससार और निर्वाण में किसी प्रकार का 
भेद नही है। परमार्थ समस्त उपालम्भ एवं प्रपच का उपशम है । वस्तुत' बुद्ध 
भगवान्‌ ने कभी किसी के लिए किसी धर्म का उपदेश नही दिया । 
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उ्बीसवें प्रकरण में द्वादशायतन का प्रसंग है। यह प्रसिद्ध है कि अविद्या से संस्कार 
उत्पन्न होते हैं। सस्कारो से जन्मान्तर मे विज्ञान का प्रादुर्भाव होता है, विज्ञान से नाम-, 
रूप का, नामरूप से पडायतन का, षडायतन से संस्पर्श का, स्पर्श से वेदना का, वेदना से 
तृष्णा का, तृष्णा से उपादान का, उपादान से भव का, भव से जाति का, जाति से जरा- 
मरण का। इस प्रकार बारह कारणों फी परम्परा से दु.ख की उत्पत्ति होती है। हेतु- 
प्रत्यय की अपेक्षा ससार की प्रवृत्ति ही प्रतीत्यसमुत्पाद है। संसार का मूल कारण 
अविद्या है, अविद्या का अथ है शून्यता का अज्ञान। शून्यता का ज्ञान होने पर ससार- 
प्रवाह का निरोघ हो जाता है। तत्त्वदर्शी के लिए अविद्या नित्य प्रहीण है। नागार्जुन 
फा अभिप्राय यह है कि प्रतीत्यसमुत्पाद वास्तविक उत्पत्ति एवं निरोध को सूचित नहीं 
फ्रता, अपितु सव धर्मों की अन्योन्य सापेक्षता को। संसार की उत्पत्ति अविद्या-पुरुष 
से है। नाना पदार्थ एवं उनकी उत्पत्ति-निरोध अज्ञान होने पर ही प्रतिभासित होते हैं। 

सत्ताईसवे प्रकरण का नाम दृष्टिपरीक्षा है। बुद्ध भगवान्‌ के समय में पूर्वान्त तथा 
अपरान्त के विषय में अनेक प्रकार के विवाद प्रचलित थे, इन्हें ही यहाँ दृष्टि कहा गया 
है। सब दृष्टियो का शून्यता के अभ्युपगम से निरोध हो जाता है। 

आयदेव---आरयंदेव अथवा देव नागार्जुन के प्रधान शिष्य थे। उन्हें काणदेव अथवा 
नीलनेत्र भी कहा गया है। कुमारजीव ने इनकी जीवनी का चीनी अनुवाद छूगभय 
४०५६० में सम्पन्न किया था । आरयंदेव के विषय में यह कहा गया है कि वे दक्षिणापथ के 
प्राह्मण थे'। उनके समय में महेदवर की एक वहुत ऊँची स्वर्णेमयी प्रतिमा थी जिसके 
विषय में प्रसिद्ध था कि उसके सामने की हुईं कामना अवद्य पूरी होती है। इस मूर्ति 
फो छलनामात्र सिद्ध करने के लिए आर्यदेव ने उसकी वायी आँख निकाल छी, किन्तु पीछे 
अपनी निरहकारता सिद्ध करने के लिए उन्होने स्वयं अपनी एक आँख को निकाल लिया। 
श्वांच्वाग के अनुसार देव वोधिसत्त्व सिहल से नागार्जुन के दर्शन के लिए आये थे। 
परस्पर वादसवाद के अनन्तर नागार्जुन ने आर्यदेव को अपना घामिक उत्तराधिकारी 
स्वीकार किया। बुदोन के अनुसार आर्यदेव का सिंहल में औपपादुक रूप से आविमति 
हुआ था । वहाँ के राजा ने उनका पालन-पोपण फिया। पीछे नागार्जुन के वे प्रधान 
थिष्य तथा धर्मेदायाद बन गये। आर्यदेव ने नालंदा जाकर मातृचेट नाम के माहेश्वर 
आचार्य से तक किया तया सद्धमें की रक्षा की । बुदोन के अनुसार इस प्रसय में श्रीपर्यत 
से नालंदा जाते हुए मार्ग में आर्यदेव ने वृक्ष-देवता को अपनी एक बाँस का दान करे 


६-॥००--तारानाप, पु० ८३-८६; बुरे, पु० १३६०-२३ बाटर्स, जि० ३२, १० 
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दिया। परम्परा के अनुसार आर्यदेव ने आठवी भूमि प्राप्त की थी। एक अनुश्नुति 
उनकी मृत्यु उनके द्वारा पराजित एक तीथिक शिष्य के हाथो बताती है। चन्द्रकीति 
के अनुसार आचार्य आर्यदेव सिहलद्वीप में उत्पन्न हुए थे और वहाँ युवराज होकर पीछे 
वही प्रव्नजित हुए तथा दक्षिण में माकर आचार्य नागार्जुन के शिप्य बने । उनके रचित 
ग्न्थों में माध्यसिक-वतुश्शतिका, माध्यमिक-हस्तवाल-प्रकरण, स्खलित-प्रमथन-युवितत- 
हेतु-सिद्धि, तथा शानसारसमुच्चय का उल्लेख प्राप्त होता है। उन्होने तन्‍त्र पर भी 
अनेक ग्रल्थ लिखे यथा चयमिलयनप्रदीप चित्तावरण-विज्ञोष, चतुःपीव्संत्रराजमंडलू- 
उपायिका-विधिसार-समुच्चय, चतु.पीठसाधन, जानडाकितीसाघन तथा एकब्रुसरंचिफा 
यह सम्भव है कि वजद्भयानी आयंदेव माध्यमिक आर्यदेव से भिन्न हो । 
आयेदेव का प्रधान ग्रन्थ चतुःशतक है जिसका डा० वैद्य तथा महामहोपाध्याय 
विघुशेखर शास्त्री ने तिव्वती अनुवाद से अशत उद्धार किया है। चित्तविशुद्धिप्रफरण 
तथा हस्तवालप्रकरण के उद्धार का भी यत्न किया गया है। 
शून्यवाद के लिए आयंदेव के चतु शतक का महत्त्व नागार्जुन की माध्यमिक कारि- 
काओ के ही अनन्तर है। चतुःशतक को बोधिसत्त्य-योगाचार-द्षास्त्र मी कहा गया है! 
इस नाम से नागार्जुन और आर्यदेव की कृतियों का भेद सूचित होता हैँ! माध्यमिफ्त- 
कारिकाओं में शून्यता का ताकिक प्रतिपादन मात्र किया गया है। चतुः्शषतफ में शून्यता 
के प्रतिपादन को बोधिसत्त्वचर्या के साथ समन्वित किया गया है। नागार्जुन ने शून्यता 
को परमार्थसत्य बताकर उसके साथ एक व्यावहारिक या सवृतिसत्य भी स्वीकार किया 
था। आयंदेव ने इस देशनाभेद को अधिकारभेद के साथ समन्वित कर वोधिसत्त्व को 
योगचर्या का एक निद्चित क्रम प्रदर्शित किया है जिसमें शून्यता का स्थान चरम है। 
महायानसूत्रो में शून्यता और योग का सम्बन्ध निश्चित है, किन्तु उसकी दार्शनिक 
व्याख्या अस्पष्ट है। नागार्जुन की प्रघान कृति में साघना का व्यावहारिकपक्ष उपेक्षित 
है। आयेदेव में साधन और दर्शन, योग एव शून्यता का पूर्ण सामंजस्य है। 
चतुःशतक में १६ प्रकरण हैँ। पहला प्रकरण नित्य-ग्राह्म-प्रह्यणोपायसन्दर्शन है, 
जिसमें रूप-आदि स्कन्धो को हेतुप्रत्यय-सम्भूत होने के कारण अनित्य सिद्ध किया गया 
है। दूसरा प्रकरण सुख-ग्राह-प्रहणोपायसन्दर्शन है जिसमें अनित्य वस्तुओ की 
दु खात्मकता प्रतिपादित है। तीसरा प्रकरण शुचि-द्राह-प्रहाणोपायसन्दर्शन है जहाँ 
दु खात्मकता से अशुचित्व का प्रदर्शन है। चतुर्थ प्रकरण में आात्मग्राह के निराकरण 
का उपाय वर्णित है, पाँचवें में बोधिसत्त्वचर्या का विवरण है, छठे में क्लेशो 
के प्रहण का उपाय सन्दर्शित है, सातवे में मनुष्य-सुलम अभीष्ट भोगों से मुक्ति का 
उपाय निरूपित है, आठवें में शिष्यचर्या का वर्णन है, नवम में नित्यार्थ प्रतियेत्र की 
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भावना प्रदर्शित है, दशम में आत्मप्रतिषेष है, एकादश में कालप्रतिषेध है, हादश में 
दृष्टिप्रतियेध, चयोदश में इन्द्रियाथंप्रतिषेध, चतुद्ंश में अन्तग्राहप्रतिषेष, पंचदश में 
सस्क्ृतार्थप्रतिषेघ, तथा षोडश में गुरूुशिष्याविनिरवय भावना का निरूपण है। 
घतुषातक पर धर्मपाल तथा चन्द्रकीति की व्याल्याएँ विदित हैं। धर्मपाल ने 
समस्त ग्रन्य को दो तुल्य भागो में विभवत किया था। पूर्वाघ की २०० कारिकाओ में 
घर्मशासन है, अपराध विग्रहशतक है जिसमें तक तथा खण्डन का प्राघान्य है। धमेपला 
में केवल उत्तराधे पर व्याख्या की थी। चन्द्रकीति ने समस्त को एक इकाई मान कर 
व्याख्या की है। पूर्वा्ध में प्रत्येक कारिका के साथ एक-एक दुष्टान्त उल्लिखित है। 
इन दृष्टान्तो को मूलत. आचार्य घर्मदास ने सयोजित किया था ! 
आर्यदेव का कहना है कि बौद्ध मत सर्वश्रेष्ठ होते हुए भी अत्यन्त सूक्ष्म होने के 
फारण सर्वाघिक लोकप्रिय नही है। ब्राह्मण धर्म में बाह्य उपासना का प्राघान्य होने 
के कारण वह स्थूलबुद्धि जनता को आकर्षित करता है। जैनघर्म जाड्यप्रधान है 
तथा पूर्वजन्म के गपुण्य का फल है। वास्तविक धर्म सक्षेप में महिसा ही है तथा शून्यता 
ही निर्वाण है। किन्तु शून्यता का उपदेश सब के लिए नही है। हीन अधिकारियो के 
लिए दान का उपदेश है, मध्यम अधिकारियो के लिए शील का, उत्तम अधिकारियों 
लिए शान्ति का। शान्ति की प्राप्ति स्वभावशून्यता के बोघ से ही सम्भव है। यह 
सृक्ष्मतम होते हुए भी प्रकारान्तर से सरलतम है क्योकि इसमें किसी प्रकार का कर्म 
आवश्यक नही है। शून्यता का ज्ञान ब्रह्मवत्‌ नित्यसिद्ध एवं निर्गुण परमार्थ का ज्ञान है। 
ज्ञान से अज्ञान की निवृत्ति होती है। मेंद-जगत्‌ की वास्तविकता की प्रतीति ही अज्ञान 
है। शून्यता उसकी निवर्तेक है। 
शून्यता की सिद्धि के लिए आर्यदेव ने भी रूपादि स्कन्घो का तथा काल, नित्य 
परमाणू एवं आत्मा का सण्डन किया है। अनेक स्थलो पर नागार्जुन की युवितयों का 
अनुवादमात्र है, दिन्‍्तु तथापि आयंदेव की तर्कशछी में एक नवीनता है। नागार्जुन ने 
प्राय. सर्वत्र “तत्त्वान्यत्वविकल्प” को उपस्थापित कर उभययथा अनुपपत्ति पुरस्कृत की 
है। फलतः जिस युक्‍क्ति से नागार्जुन ने गति का निषेध किया है उसी से दर्शन का, 
जिस युद्त से आत्मा का निषेध किया है उसी से तथागत का । नागार्जुन के प्रसयापादन' 
में व्यापक एकरसता है जो निराकरणीय पिपयो के तथा मतों के बैलक्षण्प की उपेक्षा 
कर देती है। आयंदेव अनेफत्र अपने प्रतियेधों में बिशिप्ट विपक्षियों के द्वारा प्रस्तावित 
घुक्तियों का विचार करते हैं। उदाहरण के लिए उन्होने बैशेषिकों के नित्य परमाणु 
थाद का विस्तार में सण्डत किया है तथा इस प्रसंग में विपका के दोषों का आविष्कार 
किया है। 
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नागार्जुन तथा आर्यदेव की तर्कप्रणाली प्रसगानुमान पर आश्रित है। वे स्वय 
किसी प्रकार का अभ्युपगम नही करते, किन्तु अशेप अभ्युपगमो में विरोध की प्रसक्ति 
प्रदर्शित करते हैं। विरोध से अन्तर्ग्रस्त होनें के कारण अस्तित्व-नास्तित्व, कार्य-कारण 
आदि सभी पक्ष निराकृत हो जाते है। शून्यवादी को सब मतो और वादो का प्रहाण 
अभीष्ट है। शून्यता स्वय कोई पदार्थ अथवा वाद नही है। 

उत्तरकालीन भ्रवृत्तियॉ--इस प्रकार का तर्क कठिनाइयों से मुक्त नही है। यदि 
शून्यवादी न किसी प्रमाण को मानता है, न प्रमेय को, तो उसके विपुलाकार त्रन्थो का 
प्रतिपाद्य ही क्या हो सकता है ? परमत के खण्डन के लिए भी उभयसिद्ध दृप्टान्त 
अपेक्षित है जो कि शून्यवादी को इष्ट नही है। पुनइच सर्वप्रमाणसिद्ध जनत्‌ का अपलाप 
करते हुए शून्यवादी का निरपवाद नास्तिकता के गत मे निपात अनिवार्य हे। नागार्जुन' 
ने बिग्नहव्यावर्तती मे इन आपत्तियों का उत्तर देने की चेप्टा की हैं। शून्यवादी प्रमाण- 
प्रसेय-व्यवहार को सवृतिसत्य मानता है, किन्तु उसकी सापेक्षता के कारण उसकी 
स्वभावशून्यता जानता है। अविद्या के गर्भ मे सवृत जगत्‌ की व्यावहारिक सत्ता अप्रति- 
पिद्ध है, किन्तु इस जगत्‌ की विचारक्षमता उसकी पारमार्थिक शून्यता द्योतित करती 
है। शून्‍्यता नास्तिता न होकर स्वप्नोपमता है। 

किन्तु इससे पूर्ण समाधान नही होता। यदि व्यवहार मे स्वविरोध है तो इस 
स्वविरोधिता की उक्ति स्वविरोधी है अथवा नही ? पुनश्च, यदि सब धर्म मिथ्या एवं 
स्वप्नोपम है तो यह स्वप्नोपमता विद्यमान है अथवा नही ? मैत्रेयनाथ ने अभूत- 
परिकल्प (--मिथ्या कल्पना) का अस्तित्व स्वीकार कर विज्ञानवाद की प्रतिप्ठा की 
ससार आन्त अनुभवमात्र है, किन्तु यह भ्रान्ति अविद्यमान नहीं है। यही नहीं, इस 
आन्ति का आश्रय परावत्त होकर बोधि को व्यक्त करता है। इस मत में परमार्थ को 
एक प्रकार से व्यवहार का आधार कह सकते है। दूसरी ओर शून्यवाद के विरुद्ध 
ताकिक शकाओ के समाधान के लिए तथा सम्भवत विज्ञानवाद के प्रभाव से स्वातन्तिक- 
साध्यसिक मत का आविर्भाव हुआ। 

स्वातन्त्रिक शाखा--आचारय भावविवेक अथवा भव्य ने माध्यमिको की स्वात- 
न्त्रिक शाखा की प्रतिप्ठा की। उन्होने माध्यमिककारिफाओ पर प्रज्ञाप्रदीप नाम की 
व्यास्या लिखी जो तिब्वती में शेष है। माध्यमिक-हृदय-कारिका नाम के एक स्वतस्त्र 
ग्रन्थ का भी उन्होने प्रणयन किया जिस पर उन्होने तर्कज्वाल्ा नाम की व्याख्या स्वय 
लिखी" । तर्कज्वाला का सस्कृत-मूछ उपलब्ध, किन्तु अप्रकाणित हू 


७-६ र०--वाटसें, जि० २, पु० २२१-४३॥। 
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भव्य के करतलरत्न तथा मध्यमकार्यसंग्रह नाम के ग्रन्थों का सस्क्ृत में उद्धार 
किया गया है। उनकी दो और कृतियाँ विदित हँ--मध्यमकावतारप्रदीप, तथा 
मध्यमकप्रतीत्यसमुत्पाद । 

भावविवेक ने शृन्यवाद के समर्थन में स्वतन्त्र अनुमान उद्भावित किये हैं। 
इन स्वतन्त्र अनुमानों में पक्ष को 'परमार्थत ' इस विशेषण से विशेषित किया गया 
हेतु में विपक्षव्यावृत्ति नही है, तथा अनुमितिप्रसज्यप्रतिपेधात्मक है। उदाहरण के लिए 
भव्य का एक स्वतन्त्र प्रयोग” इस प्रकार है--परमार्थत आध्यात्मिक आयतन 
स्वत उत्पन्न नही है, क्योकि वे विद्यमान है, यथा चैतन्य” । यहाँ परमार्थत ' विद्येषण 
इसलिए दिया गया है कि चक्षु-आदि आयतनो का सावृत उत्पाद प्रतिपेध्य नही है। 
स्वत उत्पाद के निपेध में परत उत्पाद! अभीष्सित न होने के कारण यहाँ प्रसज्य- 
प्रतिपेष' अगीकार्य हे न कि 'पर्युदास प्रतिषेध' । 

'स्वतस्त्रानुमान' के समर्थन के साथ भव्य ने 'प्रसगानुमानों का निराकरण किया है। 
इस सम्बन्ध में उन्होने आचार्य वुद्ध-पालित का विशेष रूप से खण्डन किया है। वुद्ध- 
पालित भावविवेक के ज्येप्ठ समकालीन थे तथा प्रासगिक माध्यमिक' मत के प्रतिप्ठाता 
थे। बुद्धपालित ने माध्यमिक कारिकाओं पर मध्यमकवृत्ति नाम की व्याख्या लिसी थी । 
भावविवेक का कहना है कि प्रसगानुमान मे हेतु और दृष्टान्त का अभाव है, परोवत दोप 
का परिहार भी नही है, तथा प्रसगवाक्य को उलटकर विपरीत अर्थ सिद्ध किया 
जा सकता है। उदाहरण के लिए बृद्धपालित ने इस प्रसग का आपादन किया दे 

पदार्थ स्वत उत्पत्र नही होते, क्योकि उनकी उत्पत्ति व्यर्थ होगी, और (उत्पत्ति मानने 
पर) उत्पत्ति कभी निवृत्त नही होगी।' इसको इस प्रकार उलठा जा सकता है-- 
पदार्थ परत उत्पन्न हैं, क्योंकि तब उनकी उत्पत्ति एवं निरोध सावकाथ हागे। यह 
मरणीय है कि नैयायिको के अनुसार भी प्रसग' को हेतु के अभाव में अनुमान नहां माता 
जा सकता। अनुमान से वहिप्क्ृत होने पर प्रसग का किस प्रमाण में अन्तभाव हागा हि 
भावविवेक के स्वतन्तानमान का आधार प्रसंग में दोषापनि ही नी ह, अपितु 
परमार्थ एवं सवृति के बिपय में मतपरिप्कार है। भाव-विवेक के अनुसार परमार्थ भी 
दिविध है संवर्ति भी । एड ओर अपर्याय-परमार्थ' है, टूसरी ओर प्रययि्पस्माथ । 
'पवाय परमार्थ लनभिसस्कार, छोकोत्तर, अनाखव, एवं अप्रपच ह॥ प्रवायवत्मात 
मसाभितयारर, नया प्रसचानगत है । यही कल्पनानुद्योसिक पर्माधनात ्ट 
सवति में भी तथ्यसझति' तथा “मिय्यासवृत्ति' ये दो भेद है। परमार्धात्रित देससा 
दश्यमवति है। तथ्यसब॒सि परमार्थ की दवब्द और तक के स्द पर | भम्यीय है| 
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परमार्थ और सवृति के इन अवान्तर भेदो की कल्पना से भावविवेक ने उनके मध्य की 
खाई पूरने का यत्न किया है। तथ्यसवृति” तथा 'र्यायपरमार्थ' प्रतीयमान मिथ्या 
जगत्‌ से प्रपचातीत अनिर्वाच्य सत्य तक पहुँचने के पुल हैं। अपर्याय परमार्थ' तथा 
'पर्यायपरमार्थ” की तुलना वेदान्त के निरुपाधिक एवं सोपाबिक ब्रह्म से की जा सकती 
है। यह स्मरणीय है कि माया (>-सवृति) के भी वेदान्त में दो भेद हँ--विद्या तथा 
अविद्या। वस्तुत मिथ्या से सत्य तक पहुँचने के लिए ज्ञान को आवश्यक रप से मध्यस्थ 
मानना होगा। अन्यथा परमार्थ निरर्थक शब्द मात्र रहेगा। ज्ञान के भी दो भेद मानना 
अनिवार्य है--परोक्ष तथा अपरोक्ष । असत्य मे ग्रस्त लोक की परमार्थ की ओर प्रवृत्ति 
उपदेशमूलक परोक्ष ज्ञान के बिना नही हो सकती । यह परोक्ष ज्ञान ही अपरोक्ष ज्ञान 
के आकर्षण का सूत्र सिद्ध होता है। अपरोक्ष ज्ञान परमार्थ का साक्षात्‌ द्वार है। 
भावविवेक के मत मे यही दृष्टि अन्तर्भूत है। 
प्रासंगिक मत--स्वातन्त्रिक मत के खण्डन का तथा प्रासगिक मत के उद्धार 
का श्रेय आचाय॑ चन्द्रकीति को है। चन्द्रकीति धर्मपाल के शिप्य कहे गये हैं, अतएव 
उन्हें छठी शताब्दी मे मानना चाहिए। तारानाथ के अनुसार उनका जन्म दक्षिणापथ 
के समन्त नाम के स्थान मे हुआ था। शैशव में ही उन्होने विशजिप्ट प्रतिभा का परिचय 
दिया। नागार्जुन की कृतियो का परिशीलन उन्होने आचार्य वुद्धपाल्ति तथा भव्य के 
शिष्य कमलसिद्धि के निर्देशन में किया | तदनन्तर नालन्दा मे चिरकाल तक निवास 
कर उन्होने नाना ग्रन्थो की रचना की | बुदोन (पृ० १३४४-३६) के अनुसार चन्द्रकीति 
का जन्म दक्षिण मे समन नाम के स्थान में हुआ था। उनमे अनेक अलौकिक झक्तियाँ 
बतायी गयी है, यथा वे चित्रलिखित गाय का दोहन कर सकते थे तथा पापाण के स्तम्भ 
का विना उसे स्पर्श किये प्रक्षेप कर सकते थे। चन्द्रकीति के प्रधान ग्रन्य मध्यमकाव- 
तार, माध्यमिककारिकाओ पर प्रसबन्नपदा नाम की व्याख्या, तथा आर्यदेव के चतु शतक 
पर व्याख्या है। 
चन्द्रकीति का कहना है कि माध्यमिक का कोई भी स्वपक्ष नही है तथा सभी पदार्थ 
उसके लिए स्वभावशून्य है। ऐसी स्थिति मे माध्यमिक हेतु अथवा दृष्टान्त का अभि- 
घान नही कर सकता। प्रसंग अनुमान नही है। परोक्‍त अनुमान में प्रग का आपादन 
होता है, प्रसग का साधन नही | प्रसग्रापत्ति विपक्षी के मत को व्याहत सिद्ध करती है। 
इससे शून्यवादी का प्रयोजन सिद्ध हो जाता है। उसे नि शेष मतों का प्रह्मण ही अभीष्ट 
है। चन्द्रकीति भी सवृति को 'लोकसवृति' एव 'अलोकसवृति' में विभक्त करते है, किन्तु 
इन दोनो ही विभागो को भावव्विक की मिथ्यासवृति के अन्तर्गत मानना चाहिए । 


क्ष्याय ११ 
सहायान का दर्शब--घोगाचार, विज्ञानवाद 


थोगाचार' और “विज्ञानवाद' 

विद्यारण्य स्वामी ने सर्वदर्णनसग्रह मे योग! और 'आचार' के अर्थ क्रमश गुरु के 
उपदेश में अप्राप्त की प्राप्ति के लिए पर्यनुयोग तथा उपदिष्ट अर्थ का अगीकार बताये 
हैँ। उनके मत से वाहद्यार्थ की शून्यता का अंगीकार करने से तथा आन्तरिक की शून्यता 
का पर्यनुयोग करने से ही योगाचार' यह नाम प्रसिद्ध हुआ' । किन्तु यह व्युत्पत्ति अक्ष- 
ड्वेय है। इसके विपरीत भास्कराचार्य सत्य के समीपतर है---शमय विपश्यनायुगनद्ध- 
वाही मार्गो योग इति योगलक्षणम्‌ । गमय इति समाधिरुच्यते | विपश्यना सम्यग्दर्शन- 
लक्षणा। यथा युगनद्धी वलीवर्दी वहतस्तया यो मार्ग सम्यर्दर्शनवाही स योगः 
त्तेनाचरतीनि योगाचारउच्चते । अर्थात्‌ क्षमय और विपदश्यनात्मक योग मार्ग का आचरण 
ही योगाचार' का मर्म है। यह लक्षण अधिक व्यापक हो जाता है। वस्तुत 'योगा- 
चार' सम्प्रदाय में योगचर्या का एक विशिष्ट क्रम और उससे सम्बद्ध दार्शनिक भावना 
अंगरीक्षन हूँ। प्रज्मापारमिता, लूकावतार, आदि सूत्रों में विभिन्न वोधिस त्व-भूमिय्रो के 
प्राप्ति का मार्ग दिग्दशित है जिसका मैत्रेयनाथ के अभिसमयालंकार तथा असग के योगा- 
धारभमिद्यास्त्र में विस्तुत निर्पण है। योगाचारभूमिशास्त्र को उस सम्प्रदाय का गूठ 
शारत्र कहा गया है।' असंग के महायानसंप्रह के अनुसार योग के द्वारा परमार्थ शान की 


१ -/श्विष्येस्तावधोगइचाचारइचेति. हय॑_ करणीयम्‌ू--पुरुक्तमावनाचतुष्टय॑ 
बाह्यार्थस्थ शून्यत्वं चागीरृत्यान्तरस्य शून्यत्व॑ चराड्ीझुर्त फमिति पर्यनु- 
घोगस्य करणात्केधाणिधिद्रोयाचारप्रया ॥ (सर्वद्शवसम्ह, १० ह३। 
जानादाश्रम ०) । 

>नअहासून, गे? २८ पर भाप्य। 

३०जासिलिएफ, बृद्धित्मुस, जिए है, यू० ३१७॥ 
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ओर अग्रसर होना ही योगाचार का लक्षण है। अन्यत्र बोधिसत्त्वभूमि के अनुकूल 
योगचर्या ही योगाचार का लक्षण उपदिप्ट है। दूसरी ओर समस्त चैधातुक को चित्तमात्र 
अथवा विज्ञानमात्र घोषित करने के कारण उन्हें विज्ञानवादी' कहा जाता हैं'। वसुवन्धु 
की विज्ञप्तिसात्रताविशिका और त्रिशिका में योगाचार' का यह दार्शनिक पक्ष' विस्तृत 
रूप से प्रतिपादित है। सक्षेप में मैत्रेय, असग और वसुवन्धु की रचनाओ ने योगाचार- 
विज्ञानवाद को एक निश्चित सम्प्रदाय और दार्शनिक प्रस्थान का एक रूप दिया। 
वसुबन्धु के अनन्तर यह सम्प्रदाय अनेक शाखाओ मे वेट गया तथा दिद्दनाग एवं घर्म- 
कीति ने कुछ परिवर्तन के साथ इसे एक प्रौढ न्यायसम्मत दर्शन का आकार प्रदान किया । 
विज्ञानवाद के मूल का अनुसन्धान करते हुए उसका वेदान्त से सामीप्य स्मरणीय है। 
दोनो में ही समस्त प्रपच के मूल में ज्ञान अथवा विज्ञान को अवस्थित माना जाता है। 
औपनिपषद दर्शन के लिए झ्ञान्तरक्षित का कहना है---तेषामल्पापराध तु दर्जन नित्यतो- 
क्तित "॥' अर्थात्‌ नित्यत्व का स्वीकार ही वेदान्त का अल्प अपराध" है। आरीरक 
भाष्य में बौद्ध विज्ञानवाद का खण्डन करते हुए शकराचार्य ने वौद्धों की ओर से यह 
आशका प्रकट की है--साक्षिणो5वगन्तु स्वय सिद्धतामुपक्षिपता स्वय प्रथते विज्ञान- 
मित्येष एव मम पक्षस्त्वया वाचोयुक्‍त्यन्तरेणाश्रित इति।” अर्थात्‌ वीद्ध पक्ष ही 
शब्दान्तर से वेदान्त का पक्ष है। इसके उत्तर मे शकराचार्य ने कहा है कि बौद्ध मत में 
विज्ञान को अनित्य एव सविशेष माना जाता है जबकि वेदान्त में पारमार्थिक ज्ञान नित्य 
एवं निविशेष है। पुनशच भेदजगत्‌ को मायिक और स्वप्नवत्‌ मानते हुए भी वेदान्त 
में उसके अभ्यन्तर साख्य का अनुसरण करते हुए ज्ञान के अतिरिक्त वाह्म अर्थ की सत्ता 
का अपलाप नही किया जाता। दूसरी ओर यह स्मरणीय है कि शकराचार्य ने ग्राह्म- 
ग्राहक भाव से विरहित विज्ञान की चर्चा नही की है। वसुवन्धु प्रभूति आचार्यों की 
श्यायानुसार विइलेषणा अभाग्यवश साख्यानुग वेदान्त से दूर पड़ती है, किन्तु लकावतार 
आदि सूत्रो में वेदान्त से तुलनीय सैद्धान्तिक छाया वहुधा आभासित होती है। अज्ञान- 
विजृम्भित नानात्वयुक्त जगत्‌ के पीछे एक द्वैतरहित निविकल्प ज्ञान की पारमाथिक 


४-बही, पृू० ३१६ ॥ 

प-वही, पू० ३१७१ 
६-दे०--नीचे । 
७-द्र०--तत्त्वसंग्रह, ३३०-३१ ॥ 
<८-अह्मसुत्र २२.२८ पर 


४०० बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


स्थिति हे, यह धारणा दोनो में ही मर्मभूत मौर तुल्य है। किन्तु इसका प्रयम उन्मेद 
उपनिषदों में उपलब्ध द्ोता है। वौद्धों में इस घारणा का वास्तविक मूल तर्क न हो 
कर योगज जनुमूति ही थी, किन्तु ऋण इसीकी ताकिक व्याख्या के द्वारा विज्ञानवादी 
दर्शन का विकास हुआ। इस ताकिक व्याख्या के प्रसग में पहले हीनयानी अभिषर्म 
के प्रभाव ने तथा पीछे बौद्धतर दर्शनो के साथ सघर्ष ने विज्ञानवाद को अपने रहस्यवादी 
मूल से टूर पहुँचा दिया। दूसरी ओर, उपनिषदो के वज्नय का बहँत दर्शन में विकास 
वौद्ध दर्शन के प्रभाव से असंस्पृष्द नही माना जा सकता । इसका स्पण्ट प्रमाण गौडपपाद 
की मसाप्टूक्यमारिकाएँ हे जिनका औपनिषद मूल बौद्ध ऋण विस्तार से प्रतिपादित हो 
चुका है । सलछेप में यह कहा जा सकता है कि विज्ञानवाद की एक रहस्यवादी अनुभूति 
के रूप में प्रथम अभिव्यक्ति उपनिपदो में हुई थी जिसकी दुछ प्रतिब्वनि प्राचीन वौद्ध 
सूत्रों में एवं विस्तार महायान-सूत्रों में उपलच्ब्य होता है। मैत्रेय-असंग एवं वसुत्तन्धु 
ने इसी आवारपर योगाचार-विज्ञानवाद को एक पृथक्‌ शास्त्र के स्प में उद्धत तथा 
प्रतिप्ठापित किया । 
उपनिपदों में आत्मा जथवा ब्रह्म व्य स्वरूप सत्‌, अनिर्वचनीय, अबवा ज्ञान कहा 
गया है। ऐतलरेय के अनुसार यदेतत्‌ हृदय मनब्छैतत्‌ । सज्ञानमाज्ञान विज्ञार्त प्रजाव 
धा एप्दिदृतिमंनीया जूनि: स्मृति सइल्प. ऋतुस्सु' कामों वध इति संवष्यि- 
वैतानि प्रजानस्य नामथेबानि भवन्ति। अर्थात्‌, बौद्ध मब्दों मे, चित्त-चंत विज्ञान 
से अभिन्न है । इसी उपनियषद्‌ के अनुसार सव देवता, पच्र महाभृत, सत जीव, समस्त 
स्थावर और ज्गम प्रन्ान में प्रतिप्यित है।' 'प्रज्ञानेत्रों लोक प्रज्मा प्रतिष्ठा प्रशान 
। यही आगय वौदो के द्वारा इस प्रकार अभिव्यक्त है--चित्तमात्र भो जिनपुता 
यदुत जैध्मतुकम्‌। कर्चात्‌ तीनो छोफ घातु चित्तमात्र है। कौपतकि द्राह्मग्रोपनिषद्‌ 
मे सब विययो को प्रज्ञापेक्ष कहा गया है । सत्र भृतमात्राएँ प्रज्ामात्रों में दस हा 
अपित है, जैसे रपनाभि में में अर | बहदारप्पक में णनवल्कव वे मेत्रेयी एवं जनत 7; 
दिये हुए उपदेशों में कात्मा का स्वन्‍्प जविनाशी, किल्लत ईनरहित विध्ञानयन बताया 
गाय #। यह स्मरणीय है दि उपनिद्रदों मे विज्ञान अयवा प्रभात वा महत्व आत्म- 


बसा होने ये उपर जी है, आात्मनिरेक्ष मप्र से नहीं । यक्ष भी स्थाट है हि एस स्वाद 


५ िशम जे 
इध्जाएह दल व्णयग सना उ० 2.८ | 
५ ह््प 
शल्य अू३ त 5३-72. उ० ४५ । 
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में आत्मा का स्वरूपभूत अद्गैत ज्ञान ही अभिप्रेत है न कि वृत्तिज्ञान अथवा अन्त करण 
का धर्मविशेष । किस्तु इस प्रकार की भ्रान्ति की सम्भावना सुलभ हे तथा कदाचित्‌ 
इसीलिए प्राचीन बौद्ध सूत्रो मे वार-बार विषयाक्रान्त विनश्वर चित्त का नैरात्म्य 
उद्धोषित है। इस प्रसग मे मज्झिमनिकाय में उल्लिखित साति केव्ट्रपुत्त की भ्रान्ति 
का शास्ता के द्वारा निराकरण स्मेरणीय है। किन्तु दूसरी ओर विज्ञान को एक स्थल 
पर अनन्त, सर्वत प्रभ' कहा गया है। अन्यत्र विज्ञान के 'अप्रतिष्ठित' होने का 
उल्लेख है तथा स्वय बुद्ध भगवान्‌ को ज्ञानभूत' कहा गया है। किन्तु यह निस्सन्देह 
है कि हीनयानी आगम मे प्राय चित्त-विज्ञान को कार्य-कारण से नियन्न्रित एक 
दु खमय प्रवाह मान कर निरोद्धव्य ही बताया गया है । 
भमहासांधिक्ष और सौतन्नान्तिक कल्पनाएँ--हीनयान के सम्प्रदायो मे प्रज्प्ति- 
वादियो' का उल्लेख मिलता है, किन्तु उनके सिद्धान्तो के पर्यालोचन से यह प्रतीत नही 
होता कि उनका विज्ञानवाद से कोई स्पष्ट सम्बन्ध था। महासाधिको के सिद्धान्तो में 
अवश्य चित्त की प्रभास्वरता एवं स्वभावविशुद्धि का प्रतिपादन मिलता है, तथा उनके 
रूपकाण के सिद्धान्त में एक प्रकार से विज्ञाममूलक मायावाद भी अन्तनिहित है। 
उन्होने एक प्रकार के 'मूल विज्ञान! की कल्पना की थी। सोत्रान्तिको ने सूक्म 
मनोविज्ञान! कल्पित किया था। 
सहायानसुत्र--किन्तु परवर्ती विज्ञानवाद की सम्यक्‌ अवतारणा महायान-सुत्रो 
में सर्वप्रथम पायी जाती है। तिब्बती ज-य-शद्‌-प के सिद्धान्त के अनुसार योगाचार 
के तीन मूल सूत्र है--सन्धिनिर्मोचन, लकावतार, तथा घनव्यूह' । एक पुरानी धारा 
से प्रवाहित, किन्तु चिर-उपेक्षित विज्ञानवाद का बीज महायान-सूत्रो में निरूपित 
बोधिसत्त्वो की योगचर्या के क्षेत्र मे एक आध्यात्मिक आवश्यकता से अकुरित हुआ। 
योगाचार विज्ञानवाद का यह अकुरोद्गम अथवा सूत्रकाल' कगभग ई० १० पहली 
दताब्दी से ई० तीसरी शताब्दी तक मानना चाहिए । इसके अनन्तर तीसरी से पाँचवी 
शताब्दी तक मैत्रेय, असग, एवं वसुबन्धु के कार्य से विज्ञानवाद की परिणति का युग 
अथवा 'शास्त्र-काल' मानना चाहिए। वसुबन्धु के अनन्तर न्यायानुसारी, परिवर्तित 
एवं अनेक-प्रभेद-भिन्न विज्ञानवाद का युग है। 


१४-दे ०--ऊपर । 

१५-:३०---ऊपर । 

१६-ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९३१, पु० ८४, पावटिप्पणी । 
२६ 
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दर्शन सूत्रों में उत्लेख--विज्ञानवाद के आविर्भाव के इस कालऊ-निर्णय से एक अन्य 
मीमासित प्ररन पर विचार किया जा सकता है। न्यायसूत्रो के सर्वपृथक्त्व-निराकरण 
तथा सर्वशून्यतानिराकरण के प्रकरणों में आभिधमिक एव माध्यमिक दृष्टियो की सूचना 
उपलब्ध होती है, किन्तु विज्ञानवाद का तुल्य उल्लेख प्राप्त नही होता । वाह्यार्थभग- 
निराकरण के प्रकरण में भी विज्ञानवाद-विदित कुछ युक्तियो का उल्लेख होते हुए भी 
वस्नत बून्यवाद का ही निराकरण अभिप्रेत है। योगसूत्रो मे कंवल्यपाद के अन्तर्गत 
बस्तुसाम्ये चित्तभेदात्तयोविभक्त पन्या ” इत्यादि के द्वारा विज्ञानवाद का खण्डन 
मिलता है। शंकर और रामानुज के अनुसार ब्रह्मसूत्रो मे 'नाभाव उपलब्धे.' इत्यादि के 
द्वारा विज्ञानगद का निराकरण किया गया है, किन्तु ऐसा मानने पर शकर के अनुसार 
सूतकारफेद्वारा धून्यवाद का अनुल्लेख मानना होगा तथा रामानुज के अनुसार सर्वयानु- 
पयनेण्च' में एक पृथक्‌ अधिकरण स्वीकार करना होगा । दोनो ही दशाओ मे आपत्ति 
थी जा सती हे। वस्तुत ब्रह्मसूत्रों मे भी न्यायसूत्रों के वाह्यार्यभद्ध-निराकरण' 
के गएश गून्यवाद के अभिमत प्रत्यक्षोपलब्ध जगत्‌ के मिथ्यात्व का ही खण्डन मानना 
आहिए, न वि, विज्ञानवाद का । 
एस प्रकार न्यादा» एव ब्रह्मसूत्र दोनो योगसूत्रो से प्राचीन प्रतीत होते हैं । न्‍्याय- 
सूत्र सम्नवत प्रावीनतम है। उनका परिचय केवल कुछ सामान्य बौद्ध सिद्धान्तों से है 
सवा घर्ममानात्व अथ ग घर्मशून्यता, क्षणभद्भ एवं नैरात्म्य। अतएव न्यागसूत्रो 
फो २० पृ०7ह्वठी शनातदी से अर्वाचीन न मानना चाहिए। ब्रह्मसूतो में सर्वास्तिवाद 
सा) विर्तुत परिचय गा चित्‌ ई० पहली मथवा दूसरी शताब्दी की ओर इंगित करता 
ह#। योगसूरों झो इस 7 भी परवर्ती मानना चाहिए । उनमे उल्लिखित लक्षण परिणाम 
जादि का शिकतन #ी :पम्भवत सर्वास्तिवादी आचारयों का ऋणी है । 
सम्धिनि्सातन-- हन्थिनिर्मोचनसूत्र माध्यमिको के छिए महत्वपूर्ण होते हुए भी 
मसला सागाचार 7 प्रतियादक है। इसके अनुसार भगवान्‌ बुद्ध ने तीन धर्मचक 
प्रदान दिये दे । प्यग्त चतुस्सत्य-पर्मचक्र-प्रवर्ततन था जिसमें हीनयानी अभिनिविष्ट 
ह74 दुसरा जठक्षण उमर्म-चकऋ-प्रवर्तन था जिसका विस्तार प्रशापारमितासूषों में 
हज्य कै। भर परामा +-विनिश्भय-पर्म-लक्-प्रव्न था जो सम्धिनिर्मचित, ठकय- 
वर, धनब्यट झादि में निरपित है। हीनयानियों ने उत्परिति स्थमायता शः 
शा दएए पर तप का न्लडक्षण या बहण सिया है । प्रणापारसिताशतला में लकासा- 


जा यु 


किक डर रु सर्प ै- क* ्प्र्पा 
॥; पु ञपसी | सल्न धड्स्शि रे झरा, फ्लू ५ ४ चु 5 टू द्ु हद छझ्क्दा हद ४2%[7;9५ 6 
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नि स्वभावता के आधार पर परिकल्पितलक्षण का वर्णन किया गया है। परमार्थ- 
नि स्वभावता के आधार पर परि निष्पन्न क्षण का विवरण इन्ही सन्धिनिर्मोचन 
आदि योगाचार सूत्रो से द्रष्टव्य है।* | 


परमार्थ के विषय मे सन्धिनिर्मोचन में कहा गया है कि समस्त सस्क्ृतघर्म न सस्क्ृत 
है, न असस्कृत । असस्क्ृत धर्म भी इसी प्रकार असस्कृत नही कहे जा सकते । सव 
कुछ विकल्पमात्र, प्रज्ञप्तिमातर, आभासमात्र है। परमार्थ विकल्पातीत है एवं उसे 
एक अथवा अनेक नही कहा जा सकता। परमार्थत. सब पदार्थों में लक्षयणसमता 
द्रष्टव्य है'* । 

घनव्यूडइ-घनव्यूह त्रेघातुक की सीमाओ के परे एक शुद्ध क्षेत्र है” । घनव्यूह 
सूत्र मे आलयविज्ञान की महिमा निरूपित है। सब कुछ चित्तमात्र है तथा पाँच स्कन्घ 
कल्पित हैं। आलय से ही ससार का उद्गम मानना चाहिए। उसी में क्लिष्टाक्लिष्ट 
बीज विद्यमान है, किन्तु उसे आत्मा न समझना चाहिए। सब पदार्थों में तथायतगर्भ 
ही प्रतिबिम्बित है जैसे चन्द्रमा जल में । यही परमार्थ है। दूसरी ओर नाम तथा 
लक्षण के द्वारा भिथ्या प्रपच प्रतिभासित होता है । 

रूकावतार--लकावतारसूत्र में बाह्य पदार्थों की सत्ता को मायावत्‌ प्रतीयमान 
बताया गया है। उनकी प्रतीति एवं प्रविभाग काल्पनिक हैँ। वस्तुत उनकी कभी 
उत्पत्ति ही नही हुई। जिस प्रकार दीवार पर तस्वीरे खिची हो ऐसे ही समस्त छोक- 
सप्निवेश है। समस्त जगत्‌ दर्पण के प्रतिबिम्ब के समान अथवा जल या चाँदनी सें छाया 
के समान समझना चाहिए" । इस प्रकार बाह्य जगत्‌ की शआान्त प्रतीति चित्त के 
विकल्प से ही होती है। चित्त के अतिरिक्त शेष सब माया है---मायोपमा सर्वे- 
धर्माविचत्तविज्ञानवर्जिता ।”** इसीसे शून्यवाद और विज्ञानवाद का मेंद भी स्पण्ट 
हो जाता है। शून्यवाद में सभी पदार्थ निएशेष रूप से मायोपम है, विज्ञानवाद में यह्‌ 
समस्त माया चित्त के ऊपर आरोपित है। चित्त-भित्ति पर ही जगच्चित्र विकल्प के 
द्वारा आलिखित है। यहाँ पर यह उल्लेखनीय है कि छकावतार में अनेक स्थलों पर 
शन्यवाद का प्रतिपादन किया गया है और अतएव उसे विशुद्ध विज्ञानवाद का सूत्र- 


१८-ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९३२, पृ० ९३-९५ ॥ 
१९-वासिलियेफ, पूर्द ० पृ० १६२॥। 

२०-बही, पूृ० १७४ 

२१-लंका, पु० २० ॥ 

२२-बही, पृ० २२ ॥ 


छ०४ बोड़ धर्म के विकास का इतिहास 


ग्रन्थ नही मानना चाहिए। वस्तुत महायानसूत्रों में बहुधा शून्यवाद एवं विज्ञानवाद 
का स्पप्ट भेद प्रतिपादित नही हुआ। नागार्जुन, मैत्रेयनाथ आदि के प्रयत्नों से यह 
भेंद प्रकट हुआ, किन्तु पुन परवर्ती काल मे शिथिल हो गया । 
स्वभावत चित्त अत्यन्त परिशुद्ध, निराभास और अद्वय है। तथापि अनादि काल 
से वह भविद्या के आवरण से आच्छन्न है। अविद्या का मूल स्वरूप याद्य-गहक-लक्षण 
ईंत की प्रतीति ही है। चित्तमात्र के ही सत्य होने पर भी एक ओर ग्राहक-सत्ता 
तथा दूसरी ओर विविघधाकार ग्राह्म जगत की सत्ता अनादि वासना के आधार पर 
प्रतिभासित होती रहती है । वस्तुत ग्राह्म गौर ग्राहक रूप अनुभव के दोनो छोरो को 
उसकी परिधि के अम्यन्तर ही प्रतीयमान मानना चाहिए । 
अनादि प्रपच की वासना से वासित चित्त ही आलयविद्ञार्न एवं तियागतगर्भी 
फहलाता है।' इसी में समस्त कुशल एवं अकुशल हेतु विद्यमान रहते है । यही 
नित्य और निरन्तर विद्यमान रहता हुआ सब जन्मो और गतियो का करत है। यह 
अत्यन्त सूक्ष्म तथा दुरालक्ष्य है । इसी को ठीक न समझने के कारण आत्मवाद की भ्रान्ति 
प्रस्तुत होती है। आलयविज्ञान अथवा तथागतगर्भ की ही विशुद्धि अथवा परावृत्ति 
से परमार्थ की प्राप्ति होती है। तथागतगर्म' को 'सर्वसत्त्वदेहान्तर्गत' कहा गया है 
जिससे वह आालय-समप्टि-सा प्रतीत होता है । 
दूसरी ओर आलयविज्ञान से ही क्षणिक प्रवृत्ति-विज्ञानो दी उत्पत्ति होती है जैसे 
सागर से तरगो की । विज्ञान आठ हैं "---पाँच इन्द्रिय विशान, विषय परिच्छेदात्मक 
मनोविज्ञान, अलकारात्मक मन, अविघात्मक आलय-विज्ञान | मन तथा मनोविं- 
ज्ञान का प्राय वही कार्य है जो सास्य में बुद्धिअहकार-मन का। पहले पाचि विज्ञान 
बाह्य विषयो के सस्पशं से प्रवृत्त होते हैं । मनोविज्ञान इन विज्ञानो फा समन्वय तथा 
उनका आलय-विज्ञान से सबन्ध स्थापित करता है । मन अहंकार और ममदार 
उपस्थित बरता है। आलयविज्ञान को वासनाश्य कहा जा सबता दे । 
इन आठो विज्ञानों के भेद को वास्तविक न समझकर केवल कार्यमेद अयवा 
व्यायटारिक समझना चाहिए। जैसे समुद्र एव तरगो में वास्तविक भेद नही है ऐमे ही 
स्यऊय एय तन विज्ञानों में । 'चित्त', 'मन' एवं 'विज्ञान' का भेद भी छक्षणार्थ मिकल्पित 
है। झूम सचित करने के कारण जो चित्त कहलाता है यही दृष्य जगतू को विशेषात्मक 
शाप से जानने दे वारण विज्ञान कहलाता है । 


२३-०ह्ी, पृ० ४६ प्र०ण, ७७-७८, २२००-२३ 
२४-बहोी, पृ० ४६; १२६, २२९ इत्यादि । 
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परमार्थ की चित्तमात्रता का यह अर्थ नही है कि सुप्रसिद्ध वैयक्तिक चित्तथाराओ 
में समस्त जगत्‌ का कथचित्‌ निमज्जन कर गजनिमीलिका को उदाहत करना होगा। 
चित्त की वैयक्तिकता तथा प्रवर्तन! ग्राहक भेद के अभिनिवेश की अपेक्षा रखते है 
तथा हेतुप्रत्यय से प्रतिनियत है । वाह्मय जगत्‌ तथा व्यक्ति-मेद, दोनो ही प्रपच के 
अभ्यन्तर है तथा इस प्रपच का मूल तथागतगर्भ के आगन्तुक क्लेशो' मे है। एक 
ओर प्रापचिक भेदजगत्‌ है, दूसरी ओर उसके मूल में अहयय और विशुद्ध चित्त । 
“दो सत्यो' का सिद्धान्त यहाँ आभासित है।, ' 
इस प्रसग में त्रिस्वभाव' का उल्लेख आवद्यक है। इनमें सर्वप्रथम परिकल्पित- 
स्वभाव' हे.जिसका प्रकट भ्रान्तियो मे समुल्लास होता है। व्यावहारिक जगत्‌ से सभी 
पदार्थ सापेक्ष है तथा हेतुप्रत्यय के अधीन । यही उनका 'परतन्त्र स्वभाव है। ये दोनों 
ही स्वभाव पदार्थों की शून्यता सथवा मायिकता प्रदर्शित करते हैं। सब पदार्थों की 
वास्तविकता उनकी चित्तमात्रता ही है। इसी को 'परिनिष्पन्न स्वभाव” कहते है। 
यह 'निराभास' एवं स्वसिद्ध! है। यही 'तथता' अथवा धर्मघातु' है तथा इसका बोच 
प्रज्ञा या आरयज्ञान मे ही सम्भव है। “त्रिस्वभाव' को ही प्रकारान्तर से पंचधर्म' कद 
गया है। पचधम' इस प्रकार है--निमित्त, नाम, सकल्प, सम्यग्चान, एवं तथता। 
इनमे पहले तीन धर्म पहले दो स्वभावों में अन्तर्भूत है। शेष दो धर्म परिनिष्पन्न 
स्वभाव' हैँ । 
लकावतार के प्रारम्भ में ही माहायानिक योग का तीथ्थेयोग से विभेद प्रकट 
किया गया है। योग का तात्पर्य अद्य चित्तमात्रता के अभिसमय अथवा साक्षात्कार में 
है। इसे ही प्रत्यात्मगति' अथवा आय॑ज्ञान कहा गया है। बोधिसत्त्वों की योगचर्या 
की अनेक भूमियाँ है जिनमें छठी भूमि में निरोध की समापत्ति होती है। सप्तमी भूमि 
मे बोधिसत्त्व सब पदार्थों की निस्स्वभावता का साक्षात्कार करते है। आठवी भूमि में 
वे विकल्पात्मक चित्त से सर्वथा निवृत्त होते है। स्वप्न से जागरण के समान वे एपच 
से मुक्त होते है, किन्तु बुद्धानुभाव से परिनिवृंत नही होते। वे परमार्थ में स्थित होते 
है जहाँ न क्रम है, न क्रमानुसन्धि, जो निरामास चित्तमात्र है, एव जिसे विकल्प-विविक्त- 
घर्में कहा गया है। 
लकावतार मे चार प्रकार के घ्यान बताये गये हँ--वालोपचारिक, अर्थप्रविचय, 
तथतालम्बन, ताथागत । हीनयानियो के पुदुगल-ैरात्म्य तथा धर्म-लक्षण में अभि- 
निवेश पूर्वक सज्ञानिरोध तक समस्त ध्यान पहले प्रकार के है। महायातरियों के घर्म 


र२५-वही, पृ० ६७ प्रण० २२९ आदि। 
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नेरात्म्यपूर्वक ध्यान दूसरी कोट में सग्राह्म है। दोनो प्रकार के नैरात्मय को विकल्प- 
मात्र मानने से तवतालम्वन ध्यान निप्पन्न होता है। चतुर्थ ध्यान प्रत्यात्म आर्यज्ञान में 
प्रतिष्ठित है। इसी से तथागत भूमि में प्रवेश होता है तथा अचिन्त्य सत्वकल्याण का 
कार्य सम्पन्न होता है। 
संत्रेय और असंग--आर्य असग को ज्ञान देनेवाले बोधिसत्व मैत्रेय को एक ऐति- 
हासिक महापुरष तथा योगाचार-विज्ञानवाद का वास्तविक प्रतिष्ठापक मानना ही 
न्याय्य प्रतीत होता है*। श्वाच्वाग के अनुसार असग ने तुपित लोक में बोधिसत्व 
मैत्रेय से योगाचारयशास्त्र, महायानसून्नालंकार, मध्यान्तविभंगशास्त्र आदि ग्रन्थ प्राप्त 
किये तथा पण्चात्‌ उन्हें प्रचारित किया। परमार्यथ के चीनी वसुवन्धु-चरित के द्वारा 
यह परम्परा छठी णताब्दी में चीन पहुँच चुकी थी तथा उसी शताब्दी में इसका उल्लेख 
घर्मपाल ने एव सातवी शताब्दी में प्रसाकरमित्र ने किया है। तिव्वती परम्परा से भी 
इसका समर्थन उपलब्ध होता है। तारानाथ और वबु-दोन के अनुसार असंग ने मैत्रेय 
पच-धर्मं की प्राप्ति की। ये पाँच शास्त्र इस प्रकार है---अभिससयालंकार, सुत्रा- 
लंकार, सध्यान्तविभंग, घर्मेघर्मताविभंग, तथा महायानउत्तरतन्त्र 
अभिसमयालंकार की पुप्पिका में ग्रन्यकार का नाम 'मैत्रेयनाथ' दिया हुआ है। 
इस युग में महान्‌ बौद्ध आचार्यों को बोधिसत्त्व कहने की प्रथा थी और ऐसा प्रतीत होता 
है कि ऐतिहासिक 'वोधिसत्त्व मैत्रेयनाथ' को नाम-साम्य ने पौराणिक, बोधिसत्तव 
(अजित ) मैत्रेय, से अभिन्न वना दिया। मँत्रेयनाथ का कालनिर्णय वसुवन्यु की तिथि 
पर निर्मर फरता है। मैत्रेय नागार्जुन की 'भवसंकान्ति' के व्याख्याता होने के कारण 
उनसे परवर्ती तथा असग-वमुवन्धु से पूर्ववर्ती थे। इस प्रकार उन्हें तीसरी अबवा 
चौथी शताब्दी मे रखना चाहिए । 
मैश्रेय और असग का परस्पर सम्बन्ध कुछ वैसा प्रतीत होता है जैसा सुकरात और 
अफजातून का था। मैत्रेय ने अपना आशय सूत्रात्मक कारिकाओं में निवद्ध किया 
बयवा उपदेश किया, जसग ने उसकी व्याख्या की। इस व्याख्या के सहारे ही मंतय का 
आशय सुवोध एव प्रचारित हुआ। नागार्जुन के सदुद्म मैत्रेय का सुस्य कार्य भी धक्षायार- 
मितासूत्रों ते शाघार पर एक दार्शनिक प्रस्थान का प्रवर्तेत था। सागाजुत मी अपक्षा 
२६-सुछ्ि, डागिटन्स आद्‌ मंग्रेय (नाथ) एश्ड असंग, पु० ७-८; विन्टरनित्स, 
जि० २ पृ० ३५२-५३ | 
२७-दवानच्चांग, पृ० रेडट, लछि-लि०, पु० ८५१ 
२८-तारानाय, पु० ११९; बु-दोत, जि० रे। पू० रैडे० । 
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मैत्रेय की रचनाएं योग चर्या से घनिष्ठ सम्बन्ध रखती है तथा निरशेष-शुन्यवाद से उनमें 
सिद्धान्त-पाथेक्य दृष्टिगोचर होता है। किन्तु तथापि माध्यमिक मत से उनका सर्वत्र 
विभेद नही किया जा सकता। उदाहरणार्थ, महायान उत्तरतन्त्र को माध्यमिक-्प्रासंगिक 
तथा अभिसम्रणलंकार को योगाचार-माध्यमिक-स्वातन्त्रिक कहा गया है । 
भहायान-सुत्राऊंकार में मुस्यत बोघिसत्त्वचर्या का निरूपण उपलब्ध होता है तथा 
उसमें योगाचार का साधन पक्ष ही प्रघान है। समस्त ग्रन्थ २१ अधिकारों में विमक्त 
है जो इस प्रकार है--( १) महत्यानसिदयधिकार---इसमें महायान की श्रेष्ठता एवं 
प्रामाणिकता का प्रतिपादन है (२) श्रणगसनाधिकार (३) ग्रोद्नाधिकार--आध्या- 
त्मिक जीवन और अधिकार के भेद से मनुष्यो में नैसगरिक प्रभेद अनुमेय हैं जिन्हें गोत्र" 
कहा गया है--घातूनामधिमुक्तेशच प्रतिपत्तेश्व गेदत । फलमभेदोपलब्धेदव गोत्रा 
स्तित्व॑ं निरूप्यते ॥/ (३२) (४) चित्तोष्ादाधिक्षाए--वोधिसत्त्वो का बोधि 
अनुकूल चित्त का उत्पाद भूमिमेंद से भिन्न होता है। वास्तविक चित्तोत्पाद प्रमुदिता 
भूमि में ही होता है। (५) प्रतिपत्यधिकार-दोधिसत्त्व के हारा पदार्थ-सम्पादन ॥ 
(६) तत्वाधिकार--परमार्थ भद्वय है, अजात एवं अप्रहीण, ग्राह्मम्राहकभांव से 
रहित विश्ुद्ध धर्मघातु। चित्तादन्यदालम्बनं ग्राह्म नास्तीत्यवगम्य बुद्धबा तस्थाएि 
चित्तमात्रस्य नास्तित्वावगमनं ग्राद्मामावे भ्राहकाभावात्‌ । हुये चास्य नास्तित्वं 
विदित्वा धर्मघाती अवस्थानमतद्गतिर्ग्राह्यग्राहकलक्षणाम्या रहित एवं घर्मघातु प्रत्यक्ष- 
तामेति'"।॥' (७) प्रभावाधिकार--बोघिसत्त्वो की छ. अमिज्ञाएं, सन्दणेनकर्म, रश्मिकर्म 
इत्यादि। (८) परिपाराधिकार--रुचि, प्रसाद आदि के परिपाकलक्षण। (९) 
योध्यधिकार---क्रमश. आवरणक्षय से वोधि अथवा बुद्धत्व की प्राप्ति होती है। बुद्धत्व 
तथता से अभिन्न होने के कारण सर्वेधर्मेंमय है, किन्तु परिकल्पित घरममेस्वभाव की दृष्टि 
से बुद्धत्व में सर्वधर्गाभाव है। पारमितादि साधन को दृष्टि से बुद्धत्व शुक्लचर्मेमय है, 
किल्तु परिनिष्पन्न लक्षण से पारमितादि के द्वारा अनिर्देशय एवं अद्वयलक्षण है। 
“सर्वध्माइच बुद्धत्व॑ धर्मों नेद व फचन । 
शुक्लघमेंमयं तच्च न घ तैस्तन्निसुप्यते॥... (९-४) 
बुद्धत्व सर्वगत है, किन्तु उपयुक्त पात्र मे ही उसकी अभिव्यक्ति हो पाती है। बुद्ध 
झत्य भी संहज रीति से बिना आभोग' (-प्रयत्व)अथवा 'प्रतिप्रस्नव्वि' ( नत्शथिल्य) 
के प्रवृत्त होतः है। अनाख्व धातु में बुद्धों की आत्मा नैरात्म्य से अभिन्न है। वुद्धत्व 


२९-ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९३१, पृ० ८३ ३ 
३२०-पु० रेड ॥ 


४०८ वोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


भावाभाव-विलक्षण हैं। बुद्ध की विशुद्ध घर्मंघातु मे एक प्रकार का वृत्तिमेद है, जो 
स्वाभाविक, साम्भोगिक, एव नैर्माणिक कायो की आख्या पाता है। बोधि की प्राप्ति 
के लिए बोविसत्त्वों को सब कुछ कल्पना समझना चाहिए। जो परिकल्पित स्वभाव 
से अविद्यमानता है वही परिनिप्पन्नस्भभाव से परम विद्यमानता है। जो परिकल्पित 
स्वभाव का सर्वया अनुपलम्भ है वही परिनिप्पन्न स्वभाव का परम उपलम्भ है 
(१०) अधिमुक्त्यधिकार (११) घर्मपर्येष्ट्यघिकार---अभूतपरिकल्प अथवा पर- 

तन्त्रस्वभाव माया के समान है, उसमें ग्राह्मग्राहकभाव की दृयश्रान्ति ऐसे ही प्रतिभासित 
है जैसे माया में हाथी, घोड़े, आदि की आकृतिया। इस हृयलक्षण कल्पना का अभाव 

परमार्य हे, उसकी उपलब्धि अभूतपरिकल्प की सवृतिसत्यता है*। अस्तित्व और 
नास्तित्व माया के अन्दर ही समत है 

आध्यात्मिक आयतन मायोपम है, वाह्य आयतन स्वप्नोपम तथा प्रतिविम्बीपम । 

चित्त-चंत्त भध्गन्तिकारक होने के कारण मरीचिकोपम है । देशनाघर्म प्रतिध्वनि के समान 
हैं एव समाधिसनिश्चित घर्म स्वच्छ जल में चन्द्रविम्ब के समान है" ॥ वस्तुत 
चित्तमात्र ही ग्राह्म-ग्राहक रूप से एव क्लिप्टाक्लिष्ट रूप से द्विधा प्रतिभासित होता है। 
यही विज्ञप्तिमात्रता है'। 


३१-घाएविद्यमानता सेव परमा विद्यमानता ॥ 

सर्वेयानुपलम्भवच उपलम्भ: परो मतः 7” (सून्राउंकार, पृ० ४८) 
इ२-वघिया माया तथाभूतपरिकल्पो निरुच्यते । 

यया मायाकृत॑ तद्॒त्‌ हृयश्रान्तिनिरुच्यते ॥ 

गया तस्मिन्न तद्भावः: परमार्यस्तथेष्यते । 

यथा तत्योपलब्पित्तु तथा संवृतिसत्यता॥।” (बढ़ी, पु० ५९) 
३३-िस्मादस्तित्वनास्तित्व॑ सायादिपु. विधीयते ! (वहां) 
३४-सुश्नाहकार ११.३० १ 
३५-दित्त इयप्रभात॑ रागमाद्याप्नाममिध्यते तहत | 

अंदाभात न सदस्यों चर्म: क्लिप्टकुशलो$स्ति ॥ 

विसमातश्रमेव हयप्रतिभासमिष्यते प्राह्मप्रतिभास ग्राहक-प्रतिभासें हअ। 

संथा इयप्रतिभातसादन्यों मे दृमराक्षण, । 

शुंति शत शिक्रामा्स धित्राकार प्व्तेते।। 

«न निरामेज बम्तु सब्चित्राभास प्रवर्तते ।. ««  (पु० ६६ 


भहायान का दर्शंव--पोगाचार, विज्ञानवाद ४०९ 


शब्दानुसार अथेप्रतीति के आलम्बन तथा शब्दार्थवासना से उपस्थापित आलम्बन' 
दोनो परिकल्पितलक्षण में सगृहीत है, अथवा, नाम और अर्थ की अय्योन्यापेक्ष प्रतीति 
ही णरिकल्पितछक्षण है। अर्थात्‌ शब्दानुविद्ध समस्त अनुभव कल्पनामात्र है। ग्राह्म- 
आहक-लक्षण अभूतपरिकल्प ही परतन्त्र का लक्षण है। पाँचो इन्द्रियविज्ञान, मन, एवं 
मनोविज्ञान तथा रूपादि इसी में सगृहीत है । परिनिष्पन्न लक्षण प्रकृतिपरिशुद्ध एव 
निविकल्प तथता है) यही सब धर्मो की नि स्वभावता एवं अनुत्पत्ति है। (सूत्रा- 
लकार, ११, ५०-५१) । 

(१२) देशनाधिकार, (१३) प्रतिपत्त्यधिकार, (१४) अववादानुशासन्य- 
घिकार--तीनो छक्षणो मे अनुगत शून्यता त्रिविध हे। परिनिष्पन्न स्वभाव प्रकृत्या शून्य 
है। (१५) उपायसहित कर्माधिकार, (१६) पारमिताधिकार (१७) पूजा-सेवा- 
प्रमाणाधिकार, (१८) वोधिपक्षाधिकार--इसमे प्रसगत सब सस्कारो का क्षणिकत्व 
ताकिक रीति से सिद्ध किया गया है तथा सभी सस्कारो को चित्त का फल कहा गया है। 
पुद्गलनैरात्म्य की भी युक्ति से सिद्धि की गयी है। (१९) गुणाधिकार (२०)-(२१) 
चर्याप्रतिष्शाधिकार--इसमे बोधिसत्त्वममियों का विवरण दिया गया है। 

यद्यपि सुत्रालंकार मे कही-कही, अभिसमयालल्‍ुंकार के तुल्य सक्षिप्त कारिकाएँ 
हैँ तथापि प्राय कारिकाएँ विशद है एवं गद्यमयव्याख्या के सन्निकट है। इस ग्रन्थ में 
मेत्रेय की अपेक्षा, असग का ही हाथ अधिक मानना चाहिए। शून्यवाद का सामीप्य 
भी पर्यालोचनीय है। परमार्थ की भावाभाव विलक्षणता पर वल दिया गया है, चित्त- 
मात्रता पर नही। परमार्थ को बोधि, बुद्धत्व एव धर्मघातु कहा गया है। अनुभवसिद्ध 
और अभिलापससृष्ट नानाकार जगत्‌ एक मायिक अ्रान्तिमात्र है, किन्तु इस भआन्ति का 
आधार हेतुप्रत्यय-नियत परतन्त्र-जगत्‌ है जो, सर्वथा अभावात्मक न होते हुए भी पार- 


३ै६-यया जल्पार्थसंत्ञाया निमित्तं तस्थ वासना । 
तस्मादव्यय विख्यानं परिकल्पितरक्षणम्‌ ॥॥ 
यथानामार्थमर्थेस्थ नाम्नः प्रख्यानता व या ॥ 
असंकल्पनिमित्त च परिकल्पितलक्षणम्‌ ॥ 
त्रिविष्रत्रिविधाभासो प्राह्मग्राहकलक्षणः ॥ 
अभूतपरिकल्पो हि. परतन्त्रस्थ लक्षणम्‌ 
अभावभावता या थ भावाभावसमानता ॥ 


अज्ञान्तशान्ताइकत्पा व परिनिष्पत्नलक्षणम्‌ ॥ 
(पृ० ६४-६५) 


४१० बोद्ध घर्मे के विकास का इतिहास 


मार्थिक नही है। परमाथ शब्दार्थकल्पना, सदसत्कल्पना अथवा ग्राह्मग्राहक-कल्पना के 
परे है। वह अद्वय और अनिर्वंचनीय है तथा उसका ठीक परिचय बोधि भे ही हो सकता 
है। इस दर्शन का आधार तक न होकर योगानुभव है। तक के विषय मे सुत्रालंकार 
का कहना है---वालाश्रयो मतस्तक॑ "।! योगाचार का अनुभव शब्दार्थवासना से परि- 
कल्पित भेदो को तथा जागतिक ज्ञान के विषयविपयिभेद को छोडकर एक अनिर्वेचनीय 
भौर अद्य ज्ञान मे परिनिष्पन्न होता है। इसके अनुकूल त्रिस्वभाव' एवं सत्यद्वय के 
सिद्धान्तो का प्रतिपादन सुन्नालंकार में देखा जा सकता है। 
भध्यान्तविभंग तथा धर्मधर्मता विभंग में सन्धिनिर्मोचन आदि सूत्रों के आधार पर 
विज्ञानवाद की व्यास्या उपलब्ध होती है। घर्मंघर्मता विभंग में निर्वाण को धर्मता कहा 
गया है तथा धर्मो को प्रक्ृतिनिवं त। घधर्मो की व्यावहारिक सत्ता परतन्वलक्षण अथवा 
सापेक्ष है। माहायानिक योगचर्या धर्मो के साक्लेशिक आकार को छोड़ उनके वेयवदा- 
निक आकार के प्रतिवेध में परिनिष्ठित होती है।। 
सध्यान्तविभागसुद्रभाष्यटीका में स्थिरमति का कहना है---अस्य कारिकाशास्त्र- 
स्पायंमत्रेय प्रणेता ।--वक्‍ता चास्यथाचार्यासग । तस्माच्छत्वाचार्यवसुबन्धुस्तत्य 
भाष्यमकरोत्‌'*।' इस शास्त के प्रणयन का तात्पर्य बुद्ध भगवान्‌ के विषय में निवि- 
कल्पज्ञान का उत्पादन है जोकि धमंनरात्म्य की देशना से ही हो सकता है। अतएव 
यथाभूत धर्म-नैरात्म्य का प्रतिपादन ही इस शास्त्र मे मुख्य है"। इसके लिए सात 
पदार्थों का विवरण दिया गया है--लक्षण, आवरण, तत्त्व, प्रतिपक्षभमावना, अवस्था, 
फल्प्राप्ति, तथा यानानुत्तर्य । लक्षण का तात्पर्य सक्‍्लेण और व्यवदान से है, आवरण का 
अकुद्यलूघर्मो से, तत्व का दशविध अविपरीत तत्त्व से, प्रतिपक्षभावना का मार्ग शी, 
अवस्था का २१ प्रकार की गोत्रावस्था आदि से, फल-प्राप्ति का १५ प्रकार के विपाक 
फलादि से, तथा यानानुत्तय का बोधिसत्त्वो के असाधारण यान से । इस व्यास्था के 
अनुतार ये त पदार्थ अधिमुक्तिचर्याभूमि से प्रारम्भ कर बोधिसत्त्वचर्या के आवेधक 
अयो और अवस्थाओ का द्योतव करते है। स्थिरमति ने इन सात पदार्थों की अनेक 
अन्य व्यास्याओशों का उल्लेरा किया है। 


३७-/निधितोश्नियतोष्य्यापी. सांवुत: शेदवातपि 4 
वालाश्रयों मतस्त्कस्तस्थातों विषयों मे ततूृत [(सप्ृत्रातंशार। *ै*६ २) 
३८०; ०--ओवरमितठर, ऐक्टा ओरियन्टेलिया, ३९३१ १ 
३९-सं० विघुशेवर भट्टाचार्य और घुचि, पु० ३१ 
डेग्न्यह्री, पृ० ६१ 
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लक्षण के विपय में मैत्रेयगाथ का कहना है---अभूत-परिकल्पो5स्ति दृय तत्र 
न विद्यते। शून्यता विद्यते त्वत्र तस्यामपि स विद्यते ॥! (१ २) 
इस कारिका का महत्त्व पर्यालोचनीय है क्योकि इससे योगाचार का मर्म तथा 
शून्यवाद से उसका विभेद परिलक्षित होता है। स्थिरमत्ति की व्याख्या इस प्रकार है--- 
कुछ लोग मानते है कि सब धर्म शशविपाण के समान सर्वथा अविद्यमान हैं। इस 
सवा पलाप के निषेध के लिए कहते हँ--अभूत-परिकल्प है, अर्थात्‌ स्वभावत है। 
यह शका की जा सकती है कि यह तो सूत्रविरोव होगा क्योकि सूत्र में कहा गया है कि 
“सव धर्म शृन्य हैं।” (किन्तु) विरोध नद्ी हैं। क्योकि वहा द्वय (-5द्वैत) नही है ।' 
अभूत-परिकत्प ग्राह्मग्राहकरट्त, शून्य है, (किन्तु) अतएवं सर्वया स्वभावत न हो, 
ऐसा नही है। इसलिए सूत्रविरोध नही है। (यह कहा जा सकता है कि) यदि ऐसा 
है तो दत्त शशविपाण के समान सर्वथा अस्तित्वहीन होगा तथा अभूतकल्प परमार्थत 
स्वभावयुक्‍त होगा और इस प्रकार गृन्यता के अभाव का प्रसग उपस्थित हो जायगा। 
(किन्तु) ऐसा नही है। क्योकि यहाँ शृन्यता विद्यमान है'। अभूत परिकल्प में 
आ्ह्यग्राहक रहितता ही शून्यता है। (अत ) शून्यता अविद्यमान नही है। (यह कहा 
जा सकता है कि) यदि अभूतपरिकल्प में अद्य शून्यता विद्यमान है तो हम मुक्त क्यों 
नही है ? और यह विद्यमान (शून्यता ) गृहीत क्णे नही होती ? इस सशय के अपनयन 
के लिए कहा है उसमे भी यह विद्यमान है। अर्थात्‌ शून्यता में भी अभूत-परिकल्प 
विद्यमान है, इसलिए आप मुक्त नही हैँ ।” यह स्मरणीय है कि अभूतपरिकल्प का अर्थ 
है चित्त-चैत्त प्रवाह--अभूतपरिकल्पाइच चित्त-चैत्तास्त्रिधातुका ॥/” 
इस कारिका और व्याख्या से प्राय वही अर्थ निर्गेलित होता है जो ऊपर सुत्रालंकार 
(११ १५-१६) में। द्वेत की प्रतीति केवल भ्रान्ति है, किन्तु उसका आधार सर्वथा 
मिथ्या नही है। ह्वैत्त कल्पित है, किन्तु यह असत्य कल्पना (">अभूत परिकल्प) वास्त- 
विक है। यह श्रान्ति में ग्रस्त एक अनादि चित्त-चैत्त प्रवाह है जिसमें हेताभावरूप 
शून्यता विराजमान है, किन्तु जो स्वय इस शून्यता का आवरण किये हुए है। 'अभूत- 
परिकल्प' के हृदय में शून्यता' है, शून्यता' को ढके हुए अभूतपरिकल्प। दोनो ही 
विद्यमान हैं, किन्तु शून्यता' की प्राप्ति इस आवरण की विशुद्धि के द्वारा करनी होगी । 
अभूतपरिकल्प' और शून्यता' अविद्या और अद्वेत से तुलनीय है । 
प्रकारान्तर से कहा जा सकता है कि अनुभूत जगत अभूत परिकल्प अथवा वितथ- 
कल्पना मात्र हे। यह मिथ्या विकल्प वास्तविक है, किन्तु इसमें प्रतिभासमान आत्माएँ 
अथवा वाह्यम पदार्थ अवास्तविक हैं । वस्तुत स्वप्नवत्‌ निरालम्बन विज्ञान ही वासना 
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के अनुकूल नाना पदार्थों को आभासित करता है। ग्राह्मग्राहक विकल्प की अवास्त- 
विकता ही शून्यता है। वही मोक्षोपयोगी विशुद्ध आलम्बन है । किन्तु विकल्पात्मक 
विज्ञानधारा से वह वैसे ही प्रच्छादित है जैसे रज पटल से निर्मल आकाश 


यहाँ दो अन्तो का मध्य से प्रविभाग किया गया है। एक ओर सर्वशन्यता निराहकत 
है, दूसरी ओर खरूपादि धर्मों की वास्तविकता । भूतनरात्म्य एव विकल्पमात्रता में ही 
अद्वतरूपा शून्यता संगृहीत है, किन्तु यह शून्यता महान्‌ यत्न से विशोधनीय है। 'नास्त्य- 
यत्नेन मोक्ष" । अभूतपरिकल्प ही सक्‍लेश का लक्षण है, शृन्यता व्यवदान का। 
अनादिकालिक ससार के प्रवाह में पतित चित्त-चैत्तसिक ही निविशेषतया अभूत परिकल्प 
हैं। ग्राह्मग्राहक विकल्प ही विशेष है। इस विकल्प का मिथ्यात्व ही शून्यता है। 
जैसे रज्जू सर्पत्वभाव से शून्य है, किन्तु रज्जुस्वभाव से नही, ऐसे ही इस शून्यता को 
आत्यन्तिक नही मानना चाहिए। जो जहाँ नही है वह उससे शून्य है जिस प्रकार अमूत 
परिकल्प में द्वेत । 'अतो$मूतपरिकल्प हयेन शून्य पश्यति ।! जो अवशिष्ट हैँ वह सत्‌ 
है, गौर अवशिष्ट है अभूतपरिकल्प और शून्यता। अभूतपरिकल्प में देते की अविद्- 
मानता देखना ही “अनध्यारोप' अर्थात्‌ अध्यास का परित्याग है, अभूतपरिकल्प एव 
ून्यता का अस्तित्व देखना ही 'अनपवाद' अर्थात्‌ निशशेष सत्ता के अपलाप का त्याग 
है। अध्यारोप' और 'अपवाद' के मध्य में ही शून्यता का अविपरीत लक्षण उद्भावित 
होता है | 'यच्छूत्य तस्य सदभावायेन शून्य तस्य तत्राभावात्‌! अर्थात्‌ जो शून्य है उसका 
अस्तित्व है, जिससे वह शून्य है उसका अनस्तित्व है। सर्वास्तित्व और सर्वनास्तित्व 
से विलक्षण यही मध्यमा प्रतिपद है। 
तिज्ञान में ही बाह्य पदार्थ एवं आत्मा का प्रतिभास उत्पन्न होता है। आठ प्रकार 

के विज्ञान हैं---आलयबविज्ञान, तथा सात प्रवृत्ति विज्ञान । आलूय विज्ञान अर्वसत्व- 
प्रतिभास-युकत है तथा विपाक होने के कारण अव्याकृत है, तथा केवल प्रत्यमविज्ञान 
है। सब सास्रव धर्म वीज रुप से उसमें आलीन होते हैं। मन आत्मप्रतिभास दमा 
विरप्ट है। छ. विज्ञान विज्प्तिप्रतिभास तथा कुछल, अकुशछ अथवा बव्याइत हूँ 
इन विज्ञानो फे साथ इनसे सम्प्रयुवत चैत्त भी सग्राह्मय हैं। केवल विज्ञान अयवा चित 
पदार्यों का सासान्यत निविशेष, ग्रहण करता है। चैत उनका विभेष ग्रहण करते हू। 
त्त्नार्थमाज दृष्टिविजानमू---अर्मधिशेष-दष्टिएचतसा वेदनादय ---। में आठ विज्ञान 
ही परतल्वलदाण अयवा अभूत-परिकत्प महताते है---/एवं घाप्ट विज्ञानस्युक: 
परतस्त्रोउमूतपरिवत्प ।” परिकल्पितस्वभाव रूप, चद्ु बादि असक्सिक है। परतता- 
स्वमाव अयवा अमूत-परियल्प हेतु-पत्ययन्युगात एवं व्यावहारिक बित-पैव-अबाह 
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है। इसमें सब सस्क्ृत धर्म सगृहीत है। ग्राह्मग्राहक-भाव का अभाव ही परिनिष्पन्न- 
स्वभाव अथवा शून्यता है। इसके अन्य पर्याय है--तथता, भूतकोटि, अनिमित्त, 
परमार्थ, एवं धर्मचातु । 
शून्यता को ग्राह्मग्राहक अथवा हय का अभाव कहा गया है! इसका ठीक बोच 
आवश्यक है। ग्राह्म से तात्पय उन सब विषयो से है जो ज्ञान में आलम्बन के रूप 
से प्रकट होते हैं। ज्ञान के अतिरिक्त आत्मा अथवा बाह्य पदार्थों की सत्ता नही है यही 
विज्ञप्तिमात्रता है। विशप्तिमात्रता के ठीक बोध से समस्त विज्ञेय विज्ञान में विलीन 
हो जाते है। किन्तु यह परम सिद्धान्त नही हे । विज्ञेय के अभाव मे विज्ञान स्वय तिरो- 
हित हो जाता है, क्योकि ग्राह्म और ग्राहक की सत्ता सापेक्ष ही हो सकती है। पहले 
ज्ञान के विपयभूत अथवा ग्राह्म पदार्थों का छोप, पीछे उनके विषयिभूत अथवा ग्राहक 
विज्ञान का लोप, यही दृयराहित्य अथवा शून्यता है। यह स्मरणीय है कि विज्ञान का 
अभाव केवल विज्ञातृत्व रूप में अभिप्रेत है व कि नाना-प्रतिभास के रूप मे। विज्ञप्ति 
मात्र की अनुपरूब्धि की भावना से लछौकिकाग्रधर्म' नाम की समाधि का लाभ होता है। 
इस विवरण से यह स्पष्ट होगा कि मध्यान्तविभाग में शून्यता के सिद्धान्त को 
सर्वोपरि रक्षणीय माना है, किन्तु उसकी इस प्रकार व्याख्या की गयी है कि वन्‍्ध और 
मोक्ष तथा आध्यात्मिक साधन अथवा योगचर्या वास्तविक बने रहे। इस सिद्धान्त को 
विज्ञानवाद मं कहकर योगाचार' ही कहना चाहिए क्योकि इसमे परम स्थान विज्ञप्ति- 
मात्रता का न होकर शून्यता के अनुकूल योगसाधन का ही है । यही दृष्टि ऊपर 
सुन्नालकार मे भी आभासित थी | 
उत्तरतन्ब्न को माध्यमिक-प्रासगिक कृति कहा गया है '। इस पर आर्यासग की 
उत्तरतन्त्र-व्याख्या विदित है। उत्तरतन्त्र को पाँच महायान सूत्रों पर आश्रित वताया 
जाता है--(१) तथागतमहाकरुणानिर्देश-सूत्र अथवा धारणीश्वर-राज-परिपृच्छा, 
(२) श्रीमालछा-देवीसिंहनाद-सूत्र, (३) तथागतन-यर्भ-सूत्र, (४) सर्वबुद्ध विषयाव- 
तारज्ञानाछोकालकार सूत्र, (५) रत्न-दारिका-परिपृच्छा । तिब्बत में जोनवन्प 
सम्प्रदाय में उत्तरतन्त्र के सिद्धान्त को प्राय ईद्वराह्वेत के समकक्ष वा दिया गया | 
इस व्याख्या-सरणि का त्सो-ख-प तथा उनके सम्प्रदाय ने पीछे खण्डन भी किया । 
इस ग्रन्थ का रत्न गोत्र विभाग महायानोत्तरतन्त्रशास्त्र के नाम से जान्स्टन ने मूल 
में सम्पादन किया है। (पटना, १९५०) । वे उसे असग की कृति नही मानते । 


४१-ऐक्टा ओरियन्टेलिया, १९३१, पृ० ८३॥ 
४२-बही, पु० १०६॥ 
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उत्तरतन्त्र में सात मुख्य विषयो का निरूपण है--बुद्ध, धर्मं, सघ, गोत्र, वोधि 
वर, इृत्यानुष्ठान-जान। वुद्धत्व के आठ गुणो का इस प्रकार विवरण दिया गया है-- 
असस्क्ृतत्व, अनाभोग (">सकल्परहित क्रिया), पर-प्रत्ययागम्य, बोधि, करुणा, बल, 
स्वार्थसम्पत्ति, परार्थ सम्पत्ति (--रूपकाय) ।* जाति, स्थिति और विनाश से मुक्त 
होने के कारण बुद्ध असस्क्ृत है । स्वभावत नित्य-शान्त होने के कारण वे अनाभोग है । 
वे प्रत्यात्मगतिगोचर हू, पर प्रत्यय-गम्य नही । 
धर्म सत्‌, असत्‌ आदि चतुप्कोटि-विनिर्मुक्त है*॥। वह विकल्प का अगोचर है तथा 
उसमें क्लेश और कम का अभाव है। वह अद्वय, विशुद्ध, अनावरण, क्लेश-प्रतिपक्ष, 
क्लेण-विमोक्ष, तथा विमोक्ष-हेतु है। तथागत धर्म-घातु से अभिन्न हूँ तथा सव सत्त्वों में 
अन्तनिहित है। ब्‌द्धत्व का बीज सर्वत्र विद्यमान है तथा वह महायान के द्वारा 
विकासनीय है। सर्वप्रथम महायान में अधिमुक्ति आवश्यक है। तीथिको के लिए 
आवश्यक है कि वे प्रज्ञापारमिता के द्वारा नैरात्म्य सीखे। ससार को दु खमात्र समझने 
वाले श्रावको को गगनगञझज आदि समाधियो की भावना करनी चाहिए ।। प्रत्येक 
बुद्धो के लिए करुणा भावनीय है। धर्ंकाय ही महायान का पर्यन्त है जिसमें नित्य- 
पारमिता, सुखपारमिता, आत्मपारमिता तथा शुद्धिपारमिता है '। 
अभिसमयालंकार का पूरा नाम है--“मभिसमयालकार-नाम-प्रज्ञापारमितोप- 
देशशास्त्रम्‌ ।” उत्तरतन्त्र के समान ही इसमें शून्यता' एवं अद्यता का प्राघान्य है। 
यह स्मरणीय है कि इसे योगाचार-माध्यमिकस्वातन्त्रिक कहा गया है । इसका आधार 
स्पष्ट ही प्रज्ञापारमितायूत्न थे। मध्यान्तविभाग के प्रतिकूल इसमें त्रि-स्वभाव 
अथवा आलूयविज्ञान की चर्चा नही है। दूसरी ओर 'योगाचार' (न्व्योगचर्या) की 
दृष्टि मे उसका महत्त्व स्पष्ट है। समस्त ग्रन्य का मुख्य तात्पर्य 'अभिसमय अयवा 
तच्वन्याक्षात्पार का विवरण है। प्रकारान्तर से कहा जा सकता हे कि अभित्तममा- 
खऊूकार में एक बोधिसत्वाभिधर्म की मातृका सगृहीत है । 


४३-यहों, पु० १९४; तु० रत्नगोत्रविभाग (सं० जॉन्स्टन), पूृ० ७०८। 

४४-ए० ओ०, पुृ० १३२११ ४५-रत्लगोश्रविभाग, पुृ० ४०-४३ ॥ 

४६०-ए० को० पु० १६६ । 

'४७-वही, पु० ८३६ तु० क्षोबरमसिछनर, एनाछ्तिसिस आय दि अभिममंयालंशाए 
(फंसा-१), पूृ० 78 । 


हडटज्घ०-+ कार ॥ 
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हरिभद्र के अनुसार भगवान्‌ मैत्रेय ने स्वयं प्रभापारमितानय पर अभिसमया- 
लंकार नाम से स्फुटतर कारिकाओ की रचना की | असग, वसुवन्धु तथा विमुक्तिसेन ने 
क्रमश इनकी व्याख्या की । विमुक्तिसेन की अभिसमयालल्‍ूंकार-व्याल्या का सस्क्रत 
मूल भी विदित है” |। हरिभद्र का आलोक माध्यमिक दृष्टि से लिखा गया है तथा 
विज्ञानवाद का विरोधी है । अभिसमयालकार में अत्यन्त सक्षिप्त २७३ कारिकाएँ 
है जिनमे एक प्रकार से विपय-निर्देश मात्र किया गया है। 

बृद्धिमान्‌ लोग सर्वाकारज्ञता का मार्ग देखे तथा सूत्रार्थ का स्मरण कर दशात्मिका 
धर्मचर्या को सुख से प्रतिपन्न हो, यही अभिसमयालल्‍ंकार का प्रयोजन ग्रन्थारम्म में 
ही कहा गया है। इसके अनन्तर समस्त ग्रन्थ का पिण्डार्थ-निर्देश किया गया है--- 
आठ पदार्थो के द्वारा प्रज्ञापारमिता समुदीरित है---सर्वाकारज्ञता, मार्गज्ञता, सर्वज्ञता, 
सर्वाकाराभिसम्बोध, मूधंप्राप्ताभिसमय, अनुपूर्वाभिसमय, एकक्षणाभिसम्बोध, तथा 
घर्मकाय । समस्त ग्रन्थ इन्ही आठ अभिसमयो में विभक्‍त है। पहले तीन पदार्थे सर्वज्ञता 
के प्रभेद हैं। इनके अनन्तर चार पदार्थ सर्वज्ञता के उपायभूत है (चत्वार. प्रयोगा ) ! 
अन्तिम पदार्थ मार्ग का चरम फल है। 

सर्वाकारज्ञता के मार्ग में १० पदार्थ बोध्य हँ--बोधिचित्तोत्पाद अववाद, 
निर्वेद्याग, प्रतिपत्त्याघार, प्रतिपत्त्यालम्बन, प्रतिपत्त्युद्देश, सच्नाहप्रतिपत्ति, प्रस्थान- 
प्रतिपत्ति, सम्भारप्रतिपत्ति, तथा निर्याणप्रतिपत्ति। बोधि-चित्तोत्पाद के विभिन्न 
प्रभेदों के लिए २२ उपमान प्रस्तुत किये गये हैं जिनका उल्लेख असग ने महायानसूुत्ना- 
लंकार मे भी किया है तथा उनके मूल के लिए अक्षयमतिसृत्र का निर्देश किया है। इस 
प्रसग मे दूसरा पदार्थ अववाद” अथवा उपदेश है जिसके १० प्रभेद बताये गये हैं: 
प्रतिपतत्यववाद, चतु सत्य ०, रत्नत्रय० (+-बुद्ध, घर्म, सघ), असक्ति०, अपरिश्रान्ति०, 
प्रतिपत्सम्परिग्रह, पचचक्षु ० (+-मासचश्षु , दिव्य०, प्रज्ञा०, धर्म०, बुद्ध० ), अभिज्ञा०, 


४९--अभिसमयालंकारालोक (सं० तुद्ि), पृ० १॥ 

५०-एडवर्ड कौनज, अभिसमयालंकार, पृ० २३॥ 

५१-द्र० “थे ठु घर्मघातुमेव सदा विशुद्धमढयं ज्ञानमालस्वनं मन्यन्ते ते: संदा 
विशुद्धत्वाड्त्तरोत्तरविशुद्धिक्शिषगमन कथमिति वक्तव्यम्‌ ४ अबातु- 
कनकाकादशडिवच्छद्धिरिष्यते” इतिचेत्‌ । एवं तहिं शुद्ध तात्विक ज्ञानमिति 
प्रतिपक्षाभिनिवेशादर्था क्षिप्तो विपक्षासिनिवेश:। ॥._ (अभिसमयालकारा- 
लोक, पृ० ७७) । 


४१६ बोद्ध धर्म के विषात का इतिहास 


दर्शनमार्ग ०, भावनामार्ग० । सघरत्न के निरुपण में बीस प्रकार के आर्य समुल्लिखित 
है--श्रद्धानुसारी से लेकर प्रत्येक बुद्ध तक । 
चार निर्वेवभागीय अग सत्य-दर्शन के समीप छौकिक भावना मार्ग की चरम 
स्थितियाँ हैँ । इनमें बुद्ध और बोधिसत्त्वों का श्रावको और भ्रत्येक बुद्धों की अपेक्षा 
वैगिप्ट्य आलम्बन, आकार, हेतु, सम्परिग्रह एव 'चतुविकल्पसयोग' के कारण होता 
है। उदाहरण के लिए अनित्यता आदि लक्षणों के आलम्वन होने पर बोघिसत्त्व 
उन्हें वस्तुगत मान कर अभिनिविष्ट नही होते। वे रुपादि स्कनन्‍्घों के उदय-व्यय को 
प्रश्नप्तिमात्र मानते हैं। चार निर्वेधाग इस प्रकार हँ--ऊष्मगतावस्था, मूर्घावस्था, 
क्षान््यवस्था, तथा लछोकिकाग्रधर्म। इनमे प्रत्येक त्रिविध हँ--मुदु, मध्य, अधिमात्र। 
ऊप्मगत अथवा आलोकलब्ध नाम की समाधि में चित्तमात्रता का ईपत्स्पष्टज्ञान होता 
है। मूर्धघावस्था में यही ज्ञान मध्यस्पष्ट होता है । क्षान्त्यवस्था में विज्ञप्तिमात्रता का 
स्फूट बोध होता है। इसके अनन्तर ग्राह्मानुपरूब्धि के सहारे विज्ञप्तिमात्र अबवा ग्राहक 
की भी अनुपरूब्धि लौकिकाग्रधर्म में होती है। इन मवस्थाओ में अभी बोधिसत्त्व 
अधिमुवितचर्याभूमि में विद्यमान पृथग्जन ही रहता है, किन्तु दृढ़ अधिमुक्ति अथवा 
निष्ठा के कारण अनेक गुणों से युक्त होता है। 
भहायानिक प्रतिपत्ति का आधार बोधिसत्त्व का प्रकृतिस्थ गोत्र है जो वरतुत' 
धर्मघातु से अभिन्न होते हुए भी सवृत्या १३ प्रकार का निदिष्ट है। ये गोन विभेद 
४ निर्वेघाग, छोकोत्तर दर्शन एवं भावना मार्ग, प्रतिपक्षोत्पाद-विपक्षनिरोध, तत्सयुक्त 
विदरपापगम, संसार एवं निर्वाण में अप्रतिप्ठित प्रज्ञा एव करुणा, श्रावकासापारण 
घमम, परार्धानुक्रम, तथा आससार निनिर्मित्त एव अनाभोग परकार्यज्ञान के आधार 
निरपित होते है । यह स्मरणीय है कि गोनभेद वास्तविक न होकर गौपाधिक है 
“धरंदातोरसम्भेदाद्योपर्मेगी. न युज्यते । 
आषेयपर्ममेदासु तदुनेदः: परिगीयते ध” (१.४०) 
ह्रनिपत्ति के आरूम्बन सर्वधर्म है जो अगेकघा वर्गकित है । उसके उद्देश तीन ै-८ 
रर्गमस्याग्रता, प्रहाण, एव अधिगम । जालसम्थन और उद्देश में ऐसा ही सम्बन्ध है जगा 
दब्सर्धान सौर रध्यवेध में । उट्टेय की निःपत्ति के लिए प्रतिपधि धर्मिशित है। 
भ्रतितति सर्देशवा थी शोर समुहिष्द तथा पद्पारमसिताओं में शशिप्ठित क्रिया ॥॥ 
सहयटप्रतियति एएं प्रस्थानप्रतिपत्ति 'प्रयोगात्मक' है त॒या सम्मारभूसि एव अधिमुकि- 


0 ए.ँ८-+अभिषर्मदोरा, ६.१७-२० ! 
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चर्याभूमि में सगृहीत है । अर्थात्‌ ये आर्य भूमि में प्रवेश के लिए उपकारी है। सम्भारप्रति- 
पत्ति दया से प्रारम्भ कर घारणीपर्यन्त साक्षात्‌ प्रयोजक है तथा अधिमात्र अग्रवर्म मे 
सगृहीत है। पहली अथवा प्रमुदिता भूमि में सम्मारप्रतिपत्ति दर्शन-मार्गात्मिका है) 
द्वितीयादि भूमि में वह भावना मार्गस्वभावा है। निर्माण-प्रतिपत्ति भावना-मार्ग में 
अधिप्ठित है। अन्तिम घ॒र्मकाय के अभिसमय में 'क्रिया' नही होती । यह उल्लेखनीय 
है कि सम्भारप्रतिपत्ति के प्रसग॒ में दस भूमियो का विवरण दिया हुआ है। 
सर्वाकारज्ञता की प्राप्ति के लिए मार्गज्ञता की प्राप्ति आवश्यक है। श्रावक, 
प्रत्येक बुद्ध तथा वोधिसत्त्व के मार्गों का अनित्यादि आकारत ज्ञान होता है। प्रत्वेक- 
बुद्ध-मार्ग में ग्राह्मप्रहाण, किन्तु ग्राहकाप्रहाण के द्वारा श्रावको की तुलना में वैशिप्ट्य 
है। प्रत्येक बुद्ध बिना शब्द के ही उपदेश करने में समर्थ है। बोघिसत्त्वों का दर्शनमार्ग 
अज्ञापारमिता ही है। चतु सत्यो में प्रत्येक के विषय में धर्मज्ञानक्षान्ति, धर्मज्ञान, 
अन्वयज्ञानक्षान्ति, तथा अन्वयज्ञान इस प्रकार चतुर्घा ज्ञान होने के कारण यह १६ 
चित्तक्षणों मे निप्पन्न होता है। भावनामार्ग साखव और अनाखव है। साखव में अवि- 
मुक्ति, परिणामना, तथा अनुमोदना सगृहीत है, अनाख्व में अभिनिर्हार तथा वत्यन्त- 
विशुद्धि। परिणामना के अर्थ हैँ समस्त पुण्यो को सम्बोधि के उपकारक की कोटि में 
अदान करना। उपायकौशल के द्वारा सावृत दृष्टि से अपने और दूसरो के कुशलमूलो 
को अनुमोदित करना ही अनुमोदना है। अभिनिर्हार का स्वभाव सर्वश्षता अयवा 
स्कन्ध-नैरात्म्य का यथाभूत ज्ञान है तथा उसकी श्रेष्ठता प्रज्ञापारमिता की है जिसके 
विना बुद्धत्त्व अप्राप्य है। बुद्धसेवा, पट्पारमिताएँ तथा उपायकौशल अत्यन्तविशुर्द्द 
के लिए अधिमोक्ष में उपकारक है। विशुद्धि के प्रतिपक्ष है--माराधिष्ठान, गम्भीर- 
धर्मता मे अधिमुक्ति का अभाव, स्कन्धादि में अभिनिवेश, तथा पाप-सित-परिय्रह ॥ 
विशुद्धि का स्वभाव स्कन्धो में आत्मात्मीय भाव के टूटे पर उचकी मायोपमता का 
बोध हे। श्रावको की विशुद्धि क्लेशावरण के प्रह्मण से ढ्ोती है, प्रत्येक बुद्धों की विग्गद्ध 
क्लेशावरण तथा ग्राह्मविकल्पात्मक ज्ञेयावरण के एक देझ के प्रहयण से, वोपियत्ता की 
यानत्रय के मार्गावरण के प्रहाण से, तथा बुद्ध की आत्यत्तिक विशुद्धि चमस्त क्लेशावरथ 
एव ज्ञेयावरण के प्रह्मण से होती है । 
सर्वज्ञता का अर्थ है सर्ववस्तुपरिज्ञान | यह द्विविध है--फलभूत भज्ञा का जासन्न 
चस्तुज्ञान तथा फलमूत प्रज्ञा का दूरीमृत वस्तुत्ान । इनमें पहला महायानोचित करुणा 
से यूक्‍त है, दूसरा धर्मों को पृथक्‌ सत्ता मानता हे। प्रज्ञा न नसार मे और ने निवास 
मे प्रतिष्ठित हे । अतीतानागत प्रत्युत्पन्न धर्मो को अनुत्मच् समसने के कारण उसके लिए 
सव समान है। श्रावको द्वारा शून्यता एवं करुणा के अग्रहण के कारण प्रज्ञा उनसे 
२७ 
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दूरीभूत है। किन्तु बोधिसत्त्वों के उपायकौशल के वह आसन्न है। उसकी प्राप्ति के 
लिए विपक्ष-परिहार आवश्यक है---स्कन्घ शून्यता विषयक, त्रयध्विक धर्मों के विपय में, 
बोधिपक्षो के वियय में, अर्थात्‌ उन्हें वास्तविक समझना परिहार्य है। इस परिहार के 
लिए दानादि में अनहकार, औरो का उसमें नियोजन, तथा सग का निषेध आवश्यक 
है। पुद्धादि विषयक आसक्ति भी पुण्यात्मक एवं सूक्ष्म होते हुए भी अन्तत परिहार्य 
हैं। सब धर्म स्वभाव से ही विविक्त अथवा सगरहित है। उनके स्वभाव की अद्वयता 
का ज्ञान ही सगवर्जन है। धर्मस्वभाव दुर्वोच और अचिन्त्य है। इस ज्ञान की प्राप्ति 
के लिए क्षावको की चर्या के दशविध प्रयोग तथा वोधिसत्वों का पोडशक्षणिक दर्शन- 
मार्ग अभिहित है। 

सर्वेकाराभिसम्बोध में वस्तुज्ञान के प्रकारो' को आकार कहा गया है। बर्थातें 
नाना आठम्वनो को वास्तविक समझनेवाली दृष्टियो के ये आकार प्रतिपक्षभूत है। 
सर्वज्ता के जिविध होने के कारण ये आकार भी न्रिविध हैँ। सर्वज्ञता के २७ आकार 
हैँ जिनमें प्रथम तीन सत्यो में प्रत्येक से ४ आकार सम्बद्ध हैं, मार्ग सत्य से १५॥ इन १५ 
में ४ कलेशावरथ-प्रतिपक्ष है, ११ ज्ञेयावरणप्रतिपक्ष । मार्गशतासम्बन्धी ३६ आकार 
है, तथा स्वाकारत्न ग-सम्बन्धी ११०, जिनमें श्रावको के ३७, बोधिसत्तयों के ३४, तवा 
बुद्धी के ३९ हैं। ये आकार विश्विप्ट प्रयोगो से भावनीय है। इस भावना में अधिकार 
कै ।लए अतीत बुद्धो की सेवा, कुशलमूलसग्रह, कल्याणमित्र आदि आवश्यक हैं। भावता 
ऊँ पयोग भनेकविध है, यथा रूपादि स्कन्धो में अनवस्थान तथा उनकी ओर उदासीमता । 
यहाँ पर २० प्रयोगो की आनुपूर्वी दी हुई है। इस भावना से १४ प्रकार के गुण प्रा 
दोते हैं बधथा भार की श्रक्तिहानि आदि । ४६ प्रकार के दोप हरा प्रसग में परिद्ार्ग है 
इस अनन्तर ज्षान, विशेष, कारिन तथा स्वभाव के छक्षण सगृह्दीत है। प्रत्मेफ प्रकार 
जे पर्यजता में १६ प्रकार के ज्ञान समुच्चित है। बोधिसत्वयान की विशेषता भी १६ 
अ्फ्ार की टै। बोषिसत्त्व की क्रिया के ११ लक्षण दिये हुये है। मावता का झतमोरो 
२६ छक्षणों मे ,तिपादित है। 

प्रस पर्महाद्जबोष में अनिमित्तग्राही ज्ञान तया दानादि बुद्ध धर्मों के पादुशये 
से समुदझगप फऊ मोक्षमागीय कहा जाता है। यहू पाँच प्रकार गा 0 
में खद्घा, दानाईि में वी, हिताशैय-सम्पादन रूप स्मृति, अधिकत्पतात्मार शमायि, 
धात धार शा सवकास्थान रुप प्रज्ञा) इसके अनन्तर निर्वधभागीयों को 9४ के 
धैतापर्य हे अतिश्मंथ के पश्चात्‌ बोधिनत्य सब धर्मों को स्वप्तोपम देश फ संसार 
लौर नि रो सबता दा बोय प्राप्त करता हैं । 
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मूर्धाभिसमय में वोधिसत्त्व के दर्शनमार्ग एव भावनामार्ग का विस्तृत वर्णन उपलब्ध' 
होता है। मतो के क्षयज्ञान तथा अनुत्पादज्ञान को ही बोधि कहा गया है-। इनकी 
प्राप्ति यथाक्रम अभिहित है। ज्ञेयावरण का क्षय ही समस्त चर्या का अन्त है। धर्मो 
की वास्तविक सत्ता होने पर इस प्रकार का आवरणक्षय असम्भव है। वस्तुत इस 
समस्त साधना मे न कुछ अपनेय है, न कुछ आक्षेप्तव्य, वस्तुतत्त्व को तत्वत देखना 
ही कर्तव्य है। इस यथार्थज्ञान से ही मुक्ति होती है। 

अनुपूर्वाभिसमय में दानादि पारमिताओ तथा बुद्धादि अनुस्मृतियों का उल्लेख 
है। इसमे व्यस्त और समस्त रूप से पूर्व-अधिगत धर्मो का आनुपूर्वी से अभिसमय किया 
जाता है। 
एक क्षण में सब धर्मों के अभिसम्बोध को एकक्षणाभिसमय कहा गया है। इसकी 
चार अवस्थाए निरूपित है। पहली में सब (अविपाक) अनाख्रवर्मों का एक दाना- 
विज्ञान में तत्षण अववोध सिद्ध होता है। जब प्रतिपक्षहानि से वोधिसत्त्व की अवस्था 
केवल वैयवदानिक विपाकधर्मता के कारण सर्वेथा शुक्लस्वभाव होती है तब समस्त 
विपाक प्राप्त अनाख्रव धर्मो का एक क्षण मे ज्ञान होता है। यही प्रज्ञापारमिता है। 
तीसरी अवस्था में धर्मो के अलक्षणत्व का तथा चौथी में उनके अद्वय तत्त्व का एकक्षणा- 
भिसमय सम्पन्न होता हे । 

सर्वथा विशुद्धि को प्राप्त अनासत्रव धर्म ही बुद्ध की स्वाभाविक काय हैं। ३७ 
बोधिपक्ष, ४ अप्रमाण, ८ विमोक्ष, ९ समापत्ति, १० कृत्स्न, ८ अभिम्वायतन, १० बल, 
४ वैशरद्य, ३ अरक्षण, ३ स्मृत्युपस्थान, ३ असमोषधमंता, वासना समुद्धात, महाकरुणा, 
१८ आवेणिक धर्म, तथा सर्वाकारज्ता--ये घर्मकाय में सगृहीत हैं। साम्भोगिक 
काय ३२ लक्षण और ८० व्यजनो से युक्त है। आससार जिस काय से बुद्ध जगद्धित 
का सम्पादन करते हैँ वह निर्माणकाय है। इनमें पहली स्वाभाविक काय पारमाथिक, 
जेष तीन तथ्यसवृति के रूप मे प्रतिभासित होती हैं तथा अधिकारिग्गे को उनसे आध्या- 
त्मिक साहाय्य प्राप्त होता है। 

असग योगाचार सम्प्रदाय के प्रवर्तक के रूप मे असग का नाम प्राय प्रसिद्ध है। इनके 
अनेक ग्रन्थ केवल चीनी अनुवाद में अवशिष्ट हैं, यया--धहायानसम्परिग्रह, प्रकरण- 
आर्यवाचा, “सहायानासिधर्म-संगीति-श्षास्त्र” (वस्तुत नन्जियो ११९९ ता० होड्‌- 
अ-फि-ता-मो-छि-लुनू-का सस्कृत अनुवाद “अभिषर्मंससुच्चय होना चाहिए) तथा 
वजच्छेदिका पर एफ व्याख्या | परमार्थ के द्वारा वसुबन्धु की चीनी में उपलब्ध 
जीवनी के अनुसार पुरुषपुर के एक कौशिक गोत्र के ब्राह्मण परिवार में असग, वसु- 
वन्धु एवं विरिचिवत्स नाम के तीन भाई उत्पन्न हुए थे। प्रारम्भ में तीनो सर्वास्ति- 
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वाद के अनुयायी थे । इस विवरण के अनुसार असग ने वसुवन्धु को वृद्धावस्था में 
महायान की ओर प्रवर्तित किया था । बुदोन के अनुसार प्रसन्नशीला नाम की ब्राह्मणी 
तथा एक क्षत्रिय से असग की उत्पत्ति हुई थी। उसी ब्राह्मणी त्था अन्य ब्राह्मण से 
काजान्तर में वसुवन्धु उत्पन्न हुए थे। वसुवन्धु कश्मीर मे संघभद्र नाम के आचार्य 
के पास शिक्षा के लिए गये । असग ने मैभ्ेय की सहायता प्राप्त करने के लिए कुबकुट- 
पाद पर्वत की गृहा में चिरकाल तक उनके प्रसादन का प्रयत्त किया। १३ वर्ष के 
अनन्तर उन्हें मैत्रेय का दर्शन भराप्त हुआ | मैत्रेय के पूछने पर असग ने यह बताया 
फ़ि वे महायान के प्रचार के लिए ज्ञान चाहते है । मैँत्रेय के साय वह तुपित ठोक गये 
जहाँ देव-गणना से उन्होने एक क्षण निवास किया । यह एक क्षण मानव पचास वर्षो 
के बराबर हे। योगचर्या-भूमि के व्याख्याता के अनुसार वे तुपित लोक में छ महीने 
रहे थे और मैत्रेय से शिक्षा प्राप्त की थी। इस प्रकार असग ने पतीत्यसमुत्पादसूम, 
योगनर्या, तथा अन्य महायान सूतो का परिशीलन किया । इसके अनन्तर उन्हें मेंतेय 
के हारा विरचित पाच ग्रन्थों की प्राप्ति हुई। हरिमद्र ने भी इसका उल्लेश फिया 
है कि असम से मेतेब से सीसा तथा यही परपरा पीछे वसुवस्धु के हारा अगर 
हुई। अमयाकरगुप्त की मर्मकीमुदी में भी इस प्रकार का उल्लेख प्राप्त होता है । 
मनुप्यठोक में लौट जाने पर असग ने महायानसम्बन्धी अपना प्रसिद्ध मन्‍्य ठिंरा, 
जिसका सक्षेप उन्होंने अभिषर्मंसमुच्चय में रागृहीत फ्रिया | तत्वविनिश्चय तेगा 
उत्तरतस्त एवं सपिनिर्मोचन-सुत्र पर व्यास्याए भी उन्होंने लिसी। उन्होने बॉ्पि- 
नसत्वों फी तीसरी भूमि प्राप्त की थी । 
असग की कृतियों में महायानमम्परिग्रह, अभिधर्मसमुच्चय तथा योगावारे 
भमिशात्प्र का योगानार-सम्पदाय के लिए अत्यन्त मान्‍्वपूर्ण स्थान है। गहाया।: 
सम्परिषट्ट झा चीनी में युद्धशान्त ने ई० ५३१ में, परमार्य से ० ५६३ से तथा हयात 
स्याग ने £० ६४४८-४९ में अदवाद क्रिया । परमार्थ के अतवार के जापार कर 
“पै-टन्‌! शाथाया “सम्परिशणत सम्प्रदाय का चीन से प्रवर्तन एआ घोकि बढ़ा सती: 
विज्ञानवथाद का प्रवेश था। सहायाससम्परियहू में १० पदानों का विवरभ गण 
स्यलय विज्ञान तपया मृठवितान, विज्ञप्णिमातता सखवा विरयमाव, विशाल 
शप उबबोए, ६ पारमियारों, १० मूमियां, सीट, समाधि, अछा आवराउशाक हों 


दे 
+> पि ८ री > मी आ अज | ६2७ बा 
जिशय । शायद में विपट भौर या स्लिष्ट सीजो णा सम के शिव ह। 
डा कद /ः ः ० स्तत ह 84 ८५ हपिट दी की 
लरिय से नाम दिशनवायल पराण शोचा री । इसे विननायह मे हर 
ट ईई. 
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नेडदप एक परिश पल एया अ्िमामसिर शोदा है । सस्स 
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होने से ही चित्त विशुद्ध होता है तथा विकल्प एवं क्लेश से मुक्ति पाता है। अवि- 
कल्प ज्ञान में ही परिनिप्पन्न लक्षण तथा अगप्रतिष्ठित निर्वाण की प्राप्ति होती हे । 
आलय विज्ञान ही विशुद्ध एवं परावृत्त होने पर तथता से अभिन्न हे ।/ इस अवस्था 
में उसे अमलविज्ञान अथवा नवमविज्ञान कहा गया हे। 

वृदोन के अनुसार अभिधर्मेसमुच्चय में त्रैयानिक सिद्धान्तो का सग्रह है, किन्तु 
अभयाकर गुप्त के अनुसार उसे केवल महायान ग्रन्थ मानना चाहिए। अभिषमें- 
समुच्चय में “महायानाभिधर्मसूत्र” का उत्लेख मिलता है। स्पप्ट ही महायानी 
अभिषर्म के प्रभाव से मुक्त नही थे । एक ओर नागार्जुन के “महाप्रज्ञापारमिता- 
शास्त्र” तथा मैत्रेय के अभिसमयालंकार” मे प्रज्ञापारमितासूत्रों के आधार पर एक 
विलक्षण “अभिधर्म” की रचना का प्रयास है, दूसरी ओर असग तथा वसुवन्धु की 
रचनाओ मे सर्वास्तिवाद की अभिधर्म आवश्यक परिवर्तन के साथ स्वीकार कर 
लिया गया है। वसुवन्धु का अभिधर्मज्ञान तथा सर्वास्तिवाद में निष्ठा सुविदित है । 
योगाचार-अभिधर्म मे विज्ञानवाद तथ। सर्वास्तिवाद के बेमे लूजोड से अद्वेत वेदान्त 
तथा साख्यो के तत्त्वकलाप का सयोग तुलनीय है। 

यह स्मरणीय है कि सर्वास्तिवादी अभिधर्म में ७५ पृथक्‌ धर्मो की सत्ता स्वीकार 
की जाती है--७२ सस्क्ृत तथा हे असस्क्ृत । सस्क्ृत धर्मो में १९ रूप, १ चित्त, 
४६ चैत्त अथवा चित्तसम्प्रयुक्तसस्कार, तथा १४ चित्तविप्रयुकतत सस्कार परिगणित 
है। योगाचारसम्मत अभिषर्म मे १०० धर्मों का परिगणन किया गया हे--९४ 
सस्क्ृत तथा ६ असस्क्ृत । सस्क्ृत धर्मो मे ११ रूपधर्म, ८ विज्ञान, ५१ चैत्तसिक 
तथा २४ चित्त-विप्र॑युक्त-सस्कार गिने गये है। ११ रूप धर्मों में १० सुविदित 
है--५ इन्द्रियाँ लथा उनके ५ विपय । ११वाँ रूपधर्म “धर्मायतनसगृहीत रूप” है। 
इसीमे परमाणु अथवा ध्यानरूप का सग्रह होता हे। ७ विज्ञान स्थविरवादियो 
के तथा सर्वास्तिवादियो के परिचित हँ--५ चक्षुरादि इन्द्रियविज्ञान, मनोविज्ञान, 
तथा मनस्‌ | सर्वास्तिवादी मनस्‌ को शेष ६ विज्ञानों से पृथक्‌ कोटि का नही मानते 
हैं जबकि स्थविर मनोधातु को ६ विज्ञानों से कार्यत तथा आश्रयत भिन्न मानते है । 
योगाचार भी स्थविरो के समान मनोधातु को ६ विज्ञानों से भिन्न स्वीकार करते है । 
इन सात के अतिरिक्त योगाचार आलयविज्ञान नाम के अष्टम विज्ञान की सत्ता स्वीकार 


५३-यह स्मरणीय है कि बुछ विद्वान्‌ परावृत्ति' और परिवृत्ति! में सैद्धान्तिक 
भेद की कल्पना करते है। ; 
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बसते हैँ। आलयविज्ञान ही व्यक्तित्व का अनादि एवं अनुच्छित्न आश्रय है। वही 
वासना का आल्य है तथा मनोगत व्यक्तित्ममाव का आलम्बन । 

सर्वास्तिवादियों के ४६ चित्तसम्भयुकतत सस्कारो के अतिरिक्त योगाचार ५ और 
अमोह, दणष्टि, मपितत्मतिता, असम्प्रजन्य, तथा विक्षेप । सर्वास्ति- 


बादियों वे १४ विप्रयुक्‍्तमस्कारों में 'अप्राप्ति” को छोडकर शेष १३ योगाचारो से 
स्वीहुत है। इनके अतिरिवत ११ अन्य सस्कार योगाचार-परियणित हँ--पृथर्ज- 
स्पस्टा धइधाति 


नत्व प्रवृत्ति, प्रतितियम, योग, जव, जनुक्रम, काल, देश, सस्या, सामग्री, तया भेद । 
योगाचारसमग्मत ६ असस्कृत धर्म इस प्रकार हे--आकाश, प्रतिसख्यानिरोध, 

अप्रतिसख्यानिरोध, आानिक्य्य, सन्नावेदयित-निरोध, एवं तथता। इनमें पिछतो 
तीन सर्वाम्तिवाद वे अविदित हैँ। यह उल्लेखनीय है कि अभिषमंसमुच्चय में 
नसथता को शिविध कहा गया है--डुशलघर्मतवथता, अक्ुशलूघर्मतवता, एवं अब्या- 
कृतधर्मतयता और दस अझफार ८ असस्कृत घर्मं परिगणित है । माकाश रुपाभाव 
है अप्रतिसस्यानिरोध अविसयोगात्मक निरोध हैँ, तथा प्रतिसंस्थानिरोध विसयो- 
मात्मक निरोध हैं । आानिज्ज्य की परिमापा की गयी है--“शुभझृत्मवीतराबास्यी- 
पर्यणीसरागस्यथ सुग्निरोध ।” सन्नावेदयितनिरोध को आकिस्चन्याबतन के उपर 
“क्ष्म्पावर सित्र्चतसिक धर्मों का तथा बुछ स्थावरो” का निरोध कहा गया है 
श्च घर्मतायता नैरात्य है। वही शून्यता, अनिमित्त, भूवकोंटि, परमार्थ तवा पर्म- 
याद है। तथता की आस्था जनन्यवामावता के कारण दी गयी है । 

इन से धर्मों वा स्वच्प, घातु, तथा जावनन, इन तीन धर्मों में, तया गाँचि शिगो | 
में सथ/ किया था माता है। पाँच झेय उपयतीय है--रप, चित्त, तसिक, चित्त" 
विद्नाएणप ररपार, दया झसंस्कृत । एन धर्मों का तीन लक्षणों में भी सग्रा किया डा राज ग 
/पनिकीिख छत, विशित छक्षय तथा धर्मवाउलथ व इसमे परम प्रथा 
सापत की वर सेल फरता है दृसगरा स्वम्पादि वे ए्रसिण रहयी की और, तेबा नी से 
उसो सालविश चैेराशर शी जोर । बोवाधारभूमिश्माईत्र फे अनूस्थर समस्त झड़ ई, 
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५, कफ 
धया साहे भाभी दि पर्मो के बीठ विनसदाति में सक्तिविस्ट 7 । 
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महायान का दर्शन--योगाचार, विज्ञानवाद ४२३ 


भूमिशास्त्र” हो गया है तथा ग्रन्थकार आर्यासग कहे गये हैं। इस चास्त्र के पाँच 
खण्ड हँ--वहुभूमिक वस्तु, निर्णय-अथवा विनिश्चय-सग्रह, वस्तुसग्रह, पर्यायसग्रह, 
तथा विवरणमसग्रह । बहुभूमिक वस्तु में १७ योगाचार-भूमियो का पुरुष, चर्या तथा 
फल की दृष्टि से विवरण हे। पहली भूमि (१) पचविज्ञान-काय-सम्श्युक्तर है, 
दूसरी (२) मनोभूमि है। ये दो समस्त साधना की आधार है। (३) सवितर्का- 
सविचारा, (४) अवितर्का-विचारमात्रा, तथा (५) अवितर्काअविचारा, ये तीन 
भूमियाँ साधन के मुख्य भेद प्रदर्शित करती है। (६) समाहिता तथा (७) अस- 
माहिता, (८) सचित्ता तथा अचित्ता भूमियाँ विभिन्न अवस्थाएँ है। (१०) 
शुतमयी (११) चिन्तामयी तथा (१२) भावनामयी भूमियाँ चर्या का निर्देश 
करती हैं। त्रियान तथा द्विविध निर्वाण्‌ फल है एव तद्विपयक भूमियाँ (१३) श्रावक 
भूमि, (१४) प्रत्येक-बुद्ध भूमि (१५) वोधिसत्त्वमूमि (१६) सोपधिका भूमि 
तथा (१७) निरुपधिका भूमि कही गयी है । ये १७ भूमियाँ ही सक्षेपत्र योगाचार- 
भूमि है । सोपधिशेप निर्वाण मे परिशुद्ध विज्ञान को कायसहित अवशभिष्ट कहा गया 
है । निस्पधिश्रेप निर्वाण मे विज्ञान अपरिशेष निरुद्ध हो जाता है। यही निर्वाण- 
धातु अत्यन्तगान्त पद है जिसके लिए साधना का जीवन स्वीकार किया जाता है । 
निर्णयसग्रह प्रथम खण्ड पर व्याख्या के तुल्य है। व्स्तुसग्रह मे वहुभूमिक में 
उल्लिखित विषयो के पिटकानुसार सग्रह का निर्देश है। पर्यायसग्रह मे नामानुकूछ 
विभिन्न विषयो के विशेषत साकलेशिक तथा वैयवदानिक धर्मो के पर्याय दिये गये 
हैं। विवरण सग्रह में पूर्वोक्त शिक्षाक्रम का विस्तार है। 
यह स्मरणीय है कि इस ग्रन्थ के प्रथम खण्ड का श५वाँ परिच्छेद---वोधिसत्त्व- 
भूमि--महायानचर्या के लिए अतिगय महत्त्व का है। समस्त ग्रन्थ मानो एक महा- 
यानाभिधर्म-कोश तथा विश्वकोश का समिश्रण है। योगाचार का यह प्रमाणभूत 
शास्त्र है। 
वसुबन्धु--ऊपर कहा जा चुका है कि परमार्थ के अनुसार वसुवन्धु असग के 
अनुज थे तथा पुरुपपुर के एक ब्राह्मण परिवार में उत्पन्न हुए थे। वुदोन के अनुमार 
उन्होने कश्मीर में वेभापिक आचार्य सघभद्र से शिक्षा प्राप्त की! परमार्थ ने उनके 
गुरु का नाम वुद्धमित्र तथा इवानच्वाग ने मनोरथ बताया है। साख्य आचाय॑ विन्ध्य- 
वास के द्वारा वुद्धमित्र अथवा मनोरथ के बाद में पराजित होने पर विन्ध्यवास के 
विरोध में वसुवन्धु ने परमार्थसप्तति नाम के ग्रन्थ की रचना की | विक्रमादित्य 
नाम के राजा ने वसुबन्ध्‌ को आश्रय प्रदाव किया तथा सम्भवत उसके राज्यकाल 


श्२४ घोद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


#* ३. 


बसवन्ध ने अपने प्रसिद्धातम ब्रन्य अभिधर्मकोश की रचना की। विश्मादित्य 


पुत्र बालादित्य के वे शिक्षक थे तथा राज्य में अभिपिक्तत होने पर वाठादित्व ने 
उन्हे अपने पास अयोध्या बुला लिया जहाँ वे ८० वर्ष की अवस्था तक जीवित रहे । 
वसुरात नाम के वेयाकरण के आक्षेपो का उन्होंने परिहार किया, किन्तु वेभाषिक 
आचार्य सघमद्र के साथ वाद को वृद्धावस्था के कारण अस्वीकार कर दिया । अभि- 
धर्मकोश” में वसुवन्धु की सौत्रान्तिक प्रवृत्ति प्रकट है। किन्‍नु असग के अनुरोध से 
उन्होंने महायान को स्वीकार किया तथा योगाचार सम्प्रदाय में दार्शनिक विज्ञान- 
वाद को निश्चित एवं भ्रास्त्रीय रूप प्रदान किया। विज्ञानवाद की दृष्टि से वसुवन्धु 
की प्रधान रचनाएँ भध्यान्तविभागसूत्रभाष्य, जिस्वभावनिर्देश, विज्ञप्तिसात्रता- 
विशतिका, तथा त्रिशिका हैं। वुदोन ने उन्हें पच्चस्कन्धप्रकरण, व्यास्यायुक्ति, 
करमंसिद्धिप्रकरण आदि का रचयिता कहा है। उनके नाम से कुछ अन्य ग्रन्य भी 
विदित हैँ यया, सद्मंपुण्डरीकोपदेश, वज्नच्छेदिकाप्रज्ञापारमिताशास्त्र, आरयंदेव के 
शतशात्त्र की व्यास्या आदि । डिन्तु यह सम्भव है कि इन ग्रन्वों के रचयिता एक 
टूसरे पूर्वाचार्य वसुवन्पु थे। 

बसुवन्ध के कालनिर्णय पर विद्गनों में प्रचुर विवाद रहा है। परमार्म तथा 
ध्यान्स्वाग ये; वियरण से चसुवन्ध परिनिर्वाण से १,००० अथबा ११०० वर्ष परसातु 
पे । उनसे हाशा स्वीफस निर्वाण के रामय में भेद होने के कारण से दोनो गयनाएँ 
बस्तुत एक ही फड देती है, और वह है बसुवस्ध का पॉँचवी शवाबदी ४० में होना । 
दि््मादित्य तथा घारपदित्य दी समहालीनता से यह समथित होता है। दिशशागे 
शय बाजसादिस्ण भी इसी और सर्रेत करता है। पश्ान्तर मे यट कहा गया टे हि 
शत पर्म्परा से इनयार समुद्वन्यु निर्वाण से ९०० बर्ष बाद हुए थे सथा गुमारणीय7 
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सहायान का दर्शन--योगाचार, विज्ञानवाद ध्श्प्‌ 


चार” दर्शन का प्रवर्तत किया। उनकी रचनाओ में उत्तरतन्त्र तथा अभिसमया- 
लकार प्रधानतया माध्यमिक है, मध्यान्तविभाग प्रधानतया योगाचार । किन्तु 
सध्यान्तविभाग में भी विज्ञप्तिमात्रता को पारमाथिक नही माना गया है प्रत्युत्‌ 
घरंधातु को शून्यता से अभिन्न कहा गया है। आर्य असग ने सर्वास्तिवादी प्रभाव 
से योगाचार-अभिधर्म का विस्तृत प्रतिपादन किया जिसमे आलय-विज्ञान तथा निस्व- 
भाव का विवरण होते हुए भी विज्ञप्तिमात्रता के स्थान पर विविघ घ॒र्मलक्षणो का 
ही प्राधान्य प्रतीत होता है। धर्मों का यथाकथचित्‌ विज्ञान-ससर्ग ही इस अभिवर्म 
का विज्ञानवाद कहा जा सकता है। यह स्मरणीय है कि चित्तमात्रता, अप्ट-विज्ञान 
तथा त्रिस्वभाव का उल्लेख अवतसक, रूुकावतार आदि सूत्रो में भी उपलब्ध होता 
है । इस “सौत्र विज्ञानवाद” का मैत्रेय एव असग की कृतियों में योगचर्या की 
दृष्टि से प्रचुर विस्तार होते हुए भी विशुद्ध विज्ञानवादी दर्शन के रूप में वास्तविक 
विकास सर्वप्रथम वसुबन्धु की रचनाओ में ही देखा जा सकता है। वसुवन्धु को ही 
यथार्थ में विज्ञानवादी दर्शनगास्त्र का प्रवर्तक मानना चाहिए। 

सूत्रों मे विज्ञप्तिमात्रता को स्वप्न, माया आदि के दृष्टातों से उपपादित किया 
गया है। वसुवन्धु ने विज्ञप्तिमात्रताविशतिका में इन दुप्टान्तों की तकंसगति तथा 
वाह्यार्थ-सवीकार का युक्ति-विरोध प्रकाशित किया है। विज्ञान का अर्थाकार 
प्रतिभास पूर्वविदित था, किन्तु उसके निश्चित ताकिक समर्थन के द्वारा वसुवन्धु ने 
योगचर्या के अन्तर्भूत तथा आगमानुसारी एक अध्यात्मवादी आग्रह को न्यायानुसारी 
सिद्धान्त का रूप प्रदान किया। विज्ञप्तिमान्नतात्रिशिका में वसुबन्धु ने विज्ञप्ति- 
मात्रता का वाह्यार्थवाद की छाया से अन्धकारित अभिवषर्मकान्तार से स्पष्ट उद्धार 
किया तथा विज्ञप्तिमात्रता का धर्मधातु से अभेद व्यवस्थित किया। अभिषरम- 
स्वीकृत पचविंध ज्ञेगो के विज्ञानपरिणाम के सिद्धान्त के द्वारा विज्ञानसात्करण में 
वसवन्ध ने अपनी पिछली सौन्रान्तिक प्रवृत्ति के प्रकारान्तर से प्रभाव का परिचय 
दिया है। वसुबन्धु के समय से ही ब्राह्मण-दर्शनो के समक्ष खण्डन-मण्डन-समथ्थ 


प्रौढ वौद्ध-दर्शन का अभ्युदय मानना चाहिए 
लकावतारसूत्र मे यह अनेकधा अभिहित है कि चित्तमात्र ही सत्य है, वही 


वासना के वल से अर्थाकार प्रतिभासित होता है। “स्वचित्त दृश्यसस्थान वहिर्षा 
ख्यायते नणाम्‌। वाह्य न विद्यते दृश्यमतोड्प्य्थों न विद्यते ॥ अवभिस नृणा 


चित्त चित्त वै ख्याति कल्पितम । नास्त्यथ॑श्चित्तमात्रेय निविकल्पो विमुच्यते ॥ 
वाह्य पदार्थों की प्रतीति ऐसी ही है जैसे माया, स्वप्न, मृगतृप्णा, गन्ववच्यर अथवा 
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तैमिरिउ-दृष् केशादि- एवं हि दूपिता बालाडिचत्तचत्तैरनादिके-। मायामरीचि- 
प्रभव भाव सृहणन्ति तत््वत ॥” “इन्द्रियाणि च मायास्या विषया. स्वप्तसप्रिभा |, « 
“गन्बबनगरं बह था च मृगतृष्णिका। दृश्य ख्याति तथा नित्य प्रज्ञया च न विद्यते ।/ 
“मायाहस्ती यथा चित्र पत्राणि वनका यथा। तथा दृश्य नृणा स्याति चित्ते अज्ञान- 
बासिते 

उन्ही सिद्धान्तों एवं दुष्टान्तों के ताकिक समर्थन के द्वारा विज्ञप्तिमात्रता- 
विशनिका दी रचना हुई है। 

समसस्‍्ल जगत्‌ को अनुभव के आधार पर दो भागों में विभकत किया जा सकता 
है--ज्ञान एव ज्ेय । ज्ञेय पदार्य ज्ञान के वाहर अवस्थित तथा स्वतन्त्र प्रतीत होते 
हैं। वस्नुत यह प्रतीति अ्रान्ति है। ज्ञेव पदार्थ मिथ्या है तथा ज्ञानमात्र सत्य है। 
शान ही शेयरप से प्रतिभासित होता है। यही विज्ञानवाद का मूल सिद्धान्त है। 

पुरानी बौद्ध परम्परा का निर्वाह करते हुए वनुवन्यु "ज्ञान के स्थान पर 
#विज्ञान शब्द का ही प्रयोग करते है। उनके लिए विज्ञान, विज्ञप्ति, चित्त एव मन 
पर्यायवानी शब्द हैं। चित्त अथवा मन में वेदना आदि मन के धर्म (+चैत्त, भित्त- 
सम्मधत्ल सस्तार) समृहीत हैँ।४ 

विशतिदा की पहली कगरिवग में विज्ष्तिमात्रता काग सुख्य सिद्धान्त उस प्रकार 
प्रतियादि। /-- यह [त्रैघातुक) विज्ञप्तिमात्र है क्योकि प्रतीति असत्‌ पदार्थों की 
होंगी ह जैसे तिमिररोगी को अविद्यमान केश अथवा चतन्रमा फा दर्शन" इस 


पड+ध चित्त मनोविज्ञान विज्नप्तिब्ेति पर्यायाः ॥ 
खिलसय ससम्पयोगमशिप्रेवम्‌ ह! (विद्वतिका) 
७५-पिञलिमायमेदतदसदबदिनासनान । 
परया.. तंमिरिकस्यासस्केशवस्दरादिदर्शमम्‌ ध (वही, &ा० १) 
धसमपमदिनासन” असतायाति/ बा दोवश मे होकर बरदुता अग्म” 
शांति! बता छोतक है। सुए्--भागती, पृ० ६६ /दिशानशदिनागपि महा 
ने शाय वस्युधताष्यमाथयिदादाग्नारोवितमलीक आाड्ा सत्र |#60 00 
स्मॉरीव का /#दमासन ये पर सुल्न-मिवनासपर थे शमाखागपतद 
प्रापपें शरदिले, मया नीगरयादभारा पीतर्थावभास हति। लजिही ६४ 
ज्न्ट) व 


ना 
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उक्ति को प्रमाणित करने के लिए वसुवन्धु माहायानिक आग्रम का उद्धरण देते है ।** 
यद्यपि यह प्रसिद्ध है कि वीद्ध आचार्य केवल दो प्रमाण मानते थे--प्रत्यक्ष तथा 
अनुमान--तथापि इस प्रसिद्धि के विपरीत प्राचीन योगाचार मत में आगम को भी 
भमाण माना जाता था ।” अथच इस कारिका में प्रतीयमान विपयो का मिथ्यात्व 
विज्ञप्तिमात्रता की प्रतिज्ञा के लिए हेतुरूप से उपन्यस्त प्रतीत होता है तथा इसे 
“स्वभावानुमान” कहा जा सकता है ।* किन्तु वस्तुत वह विज्नप्तिमात्रता का हेतु 
त होकर उसके अर्थ का विशदीकरण है क्योकि “विज्ञप्तिमात्र” पद में “मात्र” स्वय 
बाह्य पदार्थों का प्रतिपेघ करता है ।* 

विज्ञप्तिमात्रता का सिद्धान्त समस्त अनुभव को श्रान्ति अथवा स्वप्न के समान 
निरालम्ब घोषित करता है। यह साहसमात्र न होकर एक न्यायसगत सिद्धान्त है, 
यह दिखलाने के लिए वसुवन्धु दूसरी कारिका मे अपने मत के विरोध में चार गकाएँ 
प्रकट कर दो अन्य कारिकाओ से उनका उत्तर देते है । 

शंका--- यदि वाह्य अर्थ के विना ही विज्ञान की उत्पत्ति होती है तो उसमें 
देश और काल के नियम, चित्तसन्तात का अनियम, तथा व्यवह्ार॒सामर्थ्य युक्त नहीं 
है ।” (कारिका-२) 

समाधान--- देश आदि का नियम स्वप्नवत्‌ सिद्ध है। चित्तसन्तति का अनियम 
प्रेतवत्‌ सिद्ध है क्योंकि सभी (प्रेत) कुत्सित-नदी आदि की उपलब्धि करते है । 
व्यवहारसामर्थ्य स्वप्नोपघात”“ के समान तथा नरकवत्‌ सिद्ध हैं । नरकपाल आदि 


५६-/चित्तमात्र भो जिनपुत्रा यदुत चघातुकमितिसून्रात्‌ ।” (विशतिका) 

५७-द्र ०--तुचि---डॉक्ट्रिस्त ऑँव सेन्रेयनाथ एण्ड असग | 

५८-तु ०--भामती, पु० २८०--“यो य. प्रत्ययः स सर्वोवाह्मानालूम्बनों यथा 
स्वप्नसायादिप्रत्ययस्तथा चेए चिवाध्यासित प्रत्यय इति स्वभावहेतुः । वाह्या- 
नालम्बनता हि प्रत्ययत्वमात्रनानुबन्धिनी वृक्षत्रेवशिशपात्वमात्रानुवन्धिनीति 
तन्मात्रानुबन्धिवों निरालम्बनत्वे साध्ये भवति प्रत्ययस्य स्वभावहेतु.” इस अनु- 
मान में व्याप्तिवाक्य स्भावकथन (--एनालिटिदाल जजमेन्द) हो जाता 
है। किन्तु इस प्रकार का -स्वभाव लछोकप्रसिद्ध नहीं है। शबरभाष्य में भी 
प्रत्ययत्व को स्वप्तवत्‌ निरालम्बनत्व में हेतु दिया गया है (पु० ८-१०) | 

५९-“माजमित्यरय्यप्रतिषेधार्थम्‌ ।” (विद्ञतिका, वहीं) 

६०-सवप्ने दृयसमापत्तिमन्तरेण शुक्रविसर्गलक्षणः स्वप्नोपधात, ।” (वही) 
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के दर्मन से तथा उनके द्वारा पीडन के से सभी (चारो) सिद्ध है।” (वारि- 
काएं-३-४ | 

दूसरी फारिका में प्रान्ति तथा सत्य अनुभव में चार भेद प्रकाशित किये गये 

है। अ्रान्ति में देशगत एवं कालगत नियम नही होते; भ्रान्ति व्यक्तिसापेक्ष होती है 
सार्वजनिक नहीं; तथा श्रान्ति के आल्म्वनों से कोई वास्तविक कार्य सिद्ध नही हो 
सकता। कही भी और किसी भी समय किसी वस्तु दी ज्ञान्त प्रतोति सम्मव है; किन्तु 
उसका वास्तविक श्त्यक्ष विशिष्ट देश एवं विशिष्ट काल की अपेक्षा रखता है। मरुस्थल 
में नदी की श्रान्ति हो सकती है, आकाश में गन्ववंनंगर की, अफीम खाकर रात्रि के 
समय चन्त्रोदय को सूर्वोदिय समझा जा सकता है, १९६० में किसी बूढ़े लूगड़े को तैमूर 
लग श्रान्ति में ८ देश का नियम है, न काल का | किन्तु प्रत्यक्ष में ये नियम अनि 
बाय॑ हूँ। प्रतीति के वाहर पदार्यो की सत्ता मानने पर इन नियमों की सत्ता भी सुवोध 
है ।" पुनश्च यदि विपय-जगत अवास्तविक एवं कल्पित हैं, ज्ञानप्रवाह दी एफ माप 
सत्य है तो शेय पदार्थों की प्रतीति को विभिष्ट चित्त-सन्तति अथवा व्यवितविशेष को 
अपेक्षा र्पनी चाहिए। उदाहरण के लिए जिसकी आँख में दोष होता है उसे ही अविय- 
मान केश आदि का आमास होता है, सवको नहीं । कल्पना अथवा आान्ति प्रातिस्विक 
होती है, विश्वजनीन नही । इसके विपरीत उपयुक्त देश-बागल में प्रतिष्ठित सभी # 
डिए व्यवहार में एक-्सा दश्य जगत्‌ प्रतिमासित होता है । स्पष्ट ही अर्थ-प्रतिभास 
विशिष्ट देशनाल की जपेदा रखता है न कि विशिष्ट व्यक्ति की। यदू उसझा क्षाहि 
में वैग्पशषण्य प्रातद करता है । फिर, यदि विपय कल्यित है, तो उनको कर्थर्नीा में 
असगच होना चाहगु। जिस प्रकार स्वप्त मे देस गय अन्न, पान, वर, विप, शायर 


६१०“ दिधकाटमनिय्मादिच्तुपष्टयर्मा (वहीं ) । 
२ अनर्था यदि विजप्तिनियमों देशकालयाः | 

सत्तानस्यानियमदय ग्फता कृत्यश्या ने च॥ा 

देशादिनियम, शिक्षा र्पवत प्रतवत पुना ॥ 

संरदनानियम.. हर्येः पुपमथादिदर्शने ॥ 

स्यानोीपधातयम्‌ कृन्यक्रिया सरबद्या पुल $ 

सर्द गाश्पालादिययोने शेइर खाधनेंव (शििविशा शाह २४ृ४ ४) 
है हरदा लियों का शत है कि प्रतोेगिगद चचिणय प्रतीति के शाह है| हु, 
धाथ एवमिए शब्ता है । दितानयादी दस हेलु शो बागगा थी ह/ है/|ण 


इोीप्गी, हू ४-८ 
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आदि से भोजन, तृपा-निवृत्ति आवरण आदि की क्ियाएँ निप्पन्न नही होती ऐसे ही 
समस्त जगत्‌ के पदार्थ गन्धर्व-नगर के समान असमर्थ होने चाहिए । किन्तु वस्तुस्थिति 
ठीक विपरीत है। अत बाह्य पदार्थों को मानसिक कल्पना नही माना जा सकता । 
इन' शकाओ का आचार्य वसुबन्ध्‌ ने इस प्रकार उत्तर दिया है--देश-काल का 
नियम उसी प्रकार सिद्ध मानना चाहिए जैसे स्वप्त मे । एक चित्तसन्तति के अनियम 
अथवा व्यक्तिनिरपेक्षता के विषय में स्‍्मरणीय है कि स्वप्न में भी बिना वाह्म पदार्थों 
के ही जो जगत्‌ उल्लसित होता है उसमें विशिष्ट देश-काल का नियम उस समय प्रतीत 
होता है। ऐसे ही कर्मविपाक तुल्य होनेपर प्रेतो को पूयपूर्ण नदी आदि समान दृश्य 
दीखते हैं यद्यपि वस्तुत उन दृश्यों की सत्ता नही होती । विभिन्न प्रेतों की अनुभव- 
धाराएँ पृथक्‌-पृथक्‌ हैं एव उनके समक्ष कोई स्वतन्त्र बाह्य विषय नही है, तथापि 
कर्म विपाक के समान होने के कारण उन्हे समान दृश्य दीखते है । इन दोनो दृष्टान्तो 
से यह सिद्ध होता है कि बाह्य पदार्थों के अभाव मे भी अनुभव के अस्तर्भूत दृश्य- 
जगत्‌ में देश-काल का नियम प्रतीत हो सकता है तथा वैयक्तिक चित्त-सततियों का 
अनियम भी सम्भव है। काल्पनिक पदार्थों की अर्थक्रिया अथवा व्यवहारसामर्थ्य 
के विपय में भी यह स्मरणीय है कि स्वप्न मे अथवा नरक मे वाह्म पदार्थों के अभाव में 
ही दृश्यमान पदार्थों का कार्यसामथ्य प्रत्यक्ष होता है। स्वप्न मे वास्तविक कामिनी 
के अभाव में भी अशुचि-मोक्ष उपलब्ध होता है । नरक मे नारक जीव नरकपाल आदि 
का प्रत्यक्ष करते हैँ तथा उनसे पीडा का अनुभव भी। वास्तविक विषयों के 
अभाव में भी नरक का अनुभव देश-काल का नियम, व्यक्ति-निरपेक्षता, तथा अपने 
अन्तर्गत पदार्थों का कार्यसामर्थ्य प्रदर्शित करता है। स्वप्न, प्रेतलोक, तथा नरक 
के दृष्टान्तो से स्पष्ट है कि विषयो के बिना भी केवल चित्त से ही एक नियत, अनेक 
साधारण, तथा समर्थ जगत्‌ का भासित होना सम्भव है। 
यह शका की जा सकती है कि नरक का दृष्टान्त युक्त नही है क्योकि नरक में 
दुष्ट नरकपाल, पक्षी आदि को कर्मजन्य वास्तविक प्राणी माना जा सकता है। स्वर्ग 
में पक्षियों का जन्म प्रसिद्ध भी हे। इस शका के समाधान में वसुबन्धु का कहना 
है--/स्वर्ग के समान नरक में पक्षियो का जन्म नही होता और न प्रेतो का, क्योकि 
वे वहाँ के दुख का अनुभव नही करते ।४ यदि नरकपाल वस्तुत नरक में उत्पन्न 


६४-* तिरचां सम्भव स्वगें यथा न नरके तथा ॥ 


न प्रेतानां यतस्तज्जं दुख नानुभवन्ति ते॥ा 
(विज्ञतिका, फा० ५) 


डे३० बोद्ध धर्म के विकास का द्र तिहास 


होते तो वे भी नारकीय वेदना से भ्रस्त होते और कदाचित्‌ अपने बन्दियों फे साथ वहाँ 
से भाग निकलने का प्रयास करते । अत यह मानना चाहिए कि नारक प्राणियों को 
अपने कर्म के फारण अवास्तविक नरकपाल, आदि का आभास होता है। यह भी नहीं 
सोचना चाहिए कि कर्म-बल से भौतिक पदार्थ परिणत होकर नरकपाल आदि के 
आकार अवभासित करते हैँ क्योकि “यदि उनके (नारकों के) कर्म से वहाँ भौतिक 
परिणाम अभीष्ट है तो चित्त का परिणाम क्यो अभीष्ठ नही है ? कम की वासना 
अनच्यत्र तथा उसका फल अन्यत्र क्यो माना जाय ? क्यो न जहाँ कर्मवासना है वही 
कर्मफल की कल्पना की जाय ? ”४ कर्म के सस्कार चित्त में सनिविप्ट हैँ । कर्मफल 
की उत्पत्ति भी वही न्याय्य है। चित्त से उत्पन्न तथा चित्त में आलीन कर्म के फल 
के भोग के लिए चित्त के बाहर कर्म से उत्पन्न पदार्थों की कल्पना में स्पष्ट ही 
गौरव है । 
इतने विमर्श से यह स्पप्ट हो जाता है कि विज्ञप्तिमात्नता का सिद्धान्त असगत 
अथवा दुस्साहसमात्र नही है। समस्त अनुभव की स्वप्नतुल्यता में किसी प्रकार का 
व्याघात अथवा युक्तिविरोध प्रदर्शित नही किया जा सकता । किन्तु विशेष्तिमातरता 
के विरोप-परिहार मात्र से वह सिद्ध नही हो जाती। अब तक उसके समर्सन में कैवठ 
एफ जागम की युतिति दी गयी है । किन्तु यह णका की जा सकती है कि अन्यश्र तथागर 
में रपादि आयतनों का उपदेश किया है। अतएवं बाह्य पदार्थों की कल्पना मुक्त है 
इसके उत्तर में बसुबन्धु का कहना है--/(तथागत के द्वारा) शिषप्यो के अति 
श्पादि-्आयतनों के अरस्तिस्थ कया उपदेश “उपपादुक-सत्वो” के उपदेश के समा 
जाभिषायिक हे 
जिस दीज से तथा जिस आधार को छेकर विज्ञान की प्रवृत्ति होती है उस्दी की 
घधातय सनि से विशान के द्विविध आयत्न के रुप में बलागया है । 
इस प्रकार पुएुगा” नैरात्म्य में प्रवेश (प्राप्त होगा है) । विल्‍्यु उन्हाते हु 


६५-मद्ि ततश्मंनिर्तत भतानों शम्भवम्तथा । 
इंध्यते परिशामरत शशि शिक्षानरप गेंध्यनेता 
कर्शोीं धागनाग्यग फॉपमस्यत. आग्प्यने 
सर मेष प्र वासना कि मं काइगंसता 

(बिरी, हार ६००) 


महायान का दर्शान--पोगाचार, विज्ञानवाद ४३१ 


इसरे प्रकार से उपदेश किया है (जिससे) धर्मनरात्म्य मे कल्पित स्वभाव के द्वार से 
प्रवेश हो ।/ 

तथागत ने शिप्यो के अधिकार के अनुसार विविध देशना की है। “आत्मा” में 
अभिनिविप्ट जनता के उद्धार के लिए उन्होने “आयतनो” का उपदेश किया है, किन्तु 
उत्तम अधिकारियों के लिए उन्होने इनका भी निषेध किया है। यह निषेध “आयतनो” 
के कल्पित स्वभाव का है, न कि सर्वथा । यहाँ वसुवन्धु ने तथागत के “उपायकौदल” 
को उपस्थित कर विज्ञानवाद को सर्वास्तिवाद से सत्यतर बताया है तथा “कल्पित- 
स्वभाव” का उल्लेख कर विज्ञानवाद का शून्यवाद से भेद प्रदर्शित किया है। 

वस्तुत विज्ञप्तिमात्रता का सिद्धान्त बौद्ध दर्शन के अन्तर्गत एक व्यवस्थित 
ताकिक एवं आध्यात्मिक विकास की ओर सकेत करना है। सामान्य छौकिक व्यव- 
हार में घट, पट आदि पदार्थों को तथा उनके व्यवहर्ता पुरुषों को वास्तविक माना 
जाता है। हीनयान मे उनकी सत्ता को केवल शब्दजन्य आरान्ति मान इनके स्थान पर 
“द्वादश आयतनो” को सत्य स्वीकार किया गया। इस दृष्टि से घट-आदि पदार्थ 
क्षणिक, इन्द्रियग्राह्म रूप आदि “धर्मो” के प्रवाहशील समूहमात्र हैं तथा पुरुष” 
अथवा “जीव” एक चित्तप्रवाह मात्र हैं जो एक ओर चक्षु आदि इच्द्रियों पर तथा 
दूसरी ओर रूप-आदि विषयो पर निर्भर है। इन्द्रियाँ शाध्यात्मिक अथवा आन्त- 
रिक आयतन ह, विषय वाह्य आयतन हैँ । इन द्विविध आयतंना पर चित्त अथवा 
विज्ञान का प्रवाह आश्रित है। फलत आयतनो के उपदेश को हृदयगम करने से 
“पुद्गल नैरात्म्य” का बोध हो जाता है तथा घट-पट आदि का स्थूछ एवं स्थिर जगत 
रूप-रस आदि की सूक्ष्म घाराओ में विलीन हो जाता है। सामान्य लछोक-व्यवहार 
की तुलना में यह हीनयानी दर्शन पर्याप्त रूप से “वैनाशिक” है। महायान में यही 
प्रवृत्ति और अधिक विकसित रूप में पायी जाती है। आत्मा के समान वाह्म पदार्ये 
भी निराकत्त हो जाते है। यही 'पुदुगल नैरात्म्य” के और आगे “घमनैरात्मय/ का 


६६--रूपाद्यातनास्तित्व॑ तद्दिनेयलन॑.. प्रति ॥ 
अभिप्रायवद्ञादुक्तमुपपाडुकसत्त्यवत्‌ | 
यतः स्वबीजाद विज्ञप्तियंदाभासा शअ्वर्तते । 
द्विविधायतनत्वेव ते तस्या मुनिरद्रवोत्‌ ॥ 
तथा पुद्गलनरात्म्यप्रवेशो.. ह्यन्यथा पुनः ॥ 


देशना धर्मनैरात्म्यप्रवेह।... फल्पितात्मना ॥ 
(विशतिका, का० ८-१०) 


४३२ बोद घमें के दिक्ास का इतिहास 


ँ+म 
वकननंधवन्‍्;नकाभ.. >> 
० ॥ 


स्तर है । विम्नप्तिमात्रता के हारा ही घर्मनरात्म्य में प्रदेश सम्भव है। अतएवं यह 
मानना चाहिए कि तयागत ने रुप-आदि आयतनो की सत्यता का उपदेश प्राथमिक जधि- 
कारियो को पुदुगलनरात्म्य की शिक्षा देने के लिए किया, किन्तु उत्तम अधिकारियों 
को उन्होंने महायान सूत्रों में विज्नप्तिमात्रता के द्वारा धर्मनरात्म्य का उपदेण किया । 
शन्‍्यवादियों के विरोध में यह स्मरणीय है कि घर्मरात्म्य का अर्थ “धर्मो' 
का सर्वया अमाव नही है। अमाव केवल उनके ग्राह्मन्याहकादि परिकल्पित स्वभाए 
का है, उनके अनिरवंचनीय स्वमाव का नही जोकि बुद्धनान का विषय है। विशष्ति- 
मात्रता से नैरात्म्य में प्रवेण होता है, स्वय विज्ञप्तिमात्रता का अमाव नही होता । 
आगम-विरोघध के उपर्युक्त परिहार में सत्य का एक तारतम्य मान लिया गंगा 
है सिसके अनुसार रुपादि के अस्तित्व की अपेक्षा रूपादि का नाम्तित्व ही गभीरतर 
ओर वास्तविक सत्य है। यदि यह धारणा आग्रहमात्र नहीं है यो यद तर्वेत्तम्मर् 
होनी चाहिए । वस्तुत एकदेशी आगम के सहारे भय सम्प्रदायों से तक नहीं किया 
था सफृता। यसुवन्यु हीनयानी एवं महायानी, दोनो आगमो से सुपरिवित थे । गेपेय 
एवं असग के समान वे केवछ आगमानुसारी नही थे। पिछडी कारिकाणं में उत्धेगे 
विश्प्तिमाजता के विरुद्ध साक्षेपों का तर्क से परिदार किया है। अब अपने सिंयात 
के समर्सन में आगममात्र से असन्नुप्ट होकर वे पिशुद्ध तर्क उपस्थित करते है । 
विज्ष्तिमावता के दो पक्ष ह--विज्ञान का अस्तित्व, तथा विजय पदार्थों वा 
मास्तित्यथ । इनमें पहले पक्ष की स्थापता साध्यमिकों के विरोध में उननिते है! 
इसका शाचाय॑ ने सूक््म टगित किया है--- (१) नैशात्म्य वा अर्थ कस्या। रयभाव ही 
विखश्मगर है, सर्वथा अस्तित्य वा नहीं, (२) विशष्सिमार के हारा ही एस बहाल! 
ग्वभाय में प्री सम्भव है, (३) घर्मो का अभियर्चनीय स्वभाय सेयगीयर हे । 
विर] शा माध्यमिशें के निशदारण का विस्तूस प्रयशम नटी किया गया ही । सी 
्र च्ति हज मूहर४्४ 


मिशा दी एईश्लल सा प्रणाली के समक्ष बह दोता भी फडिन । शशि 


श्गरावार्थ मे भी शारोेरगभाण में शरपययादा। क्ाशाव साथ 87 8, 
क, हा 

वाद्य हदासों हे सहन के दिए बगुयाए परमगाशदाद का सामरिक ला 

* (सन वा) दिस में एमडी सरता है, मे परगाप पे टी, हीरे ॥ पहहाए 
5 

गाए उ्वलड डि,पद बा शिय दो सतवे है) मसोहि परमसयावी शिट बंप हा 
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सहायान का दर्शन--योगाचार, |विज्ञानाद , ४३३ 


परमाणुओ का सयोग न होने पर उनके सघात में किसका सयोग होगा यह भी 
नहीं है कि परमाणुओ के हैक होने के कारण उनका सयोग सिद्ध नही होता । 
प्रमाण की, वितत मानने प॑र उसका एकत्व अयुक्त है। परमाणु को अवितत 
मानने पर छाया एवं अवरोध कैसे होगे ? और यदि पिण्ड परमाणुओ से अन्य नही 
है तो वे (छाया एव रोब) पिण्ड के घ॒र्म भी नही हो सकते ।” । 
मान लीजिए नील-रूप 'का प्रत्यक्ष होता है। इस प्रत्यक्ष का विषय क्या है ? ' 
अर्थात्‌ नीलविज्ञान के आलम्बन “नील” की सत्ता यदि विज्ञान के बाहर है तो उसका 
क्या स्वरूप है ? तीन विकल्प सम्भव हँ---तील-रूप घटादि-अवयवि-निष्ठ हो सकता 
है, अथव्ग अनेक-परमाणु-निष्ठ, अथवा परमाणु-सघात-निप्ठ । इनमें पहला पक्ष 
वैश्येषिको का है, दूसरा वैभाषिको का है,“ तीसरा सौत्रातिको का। वैशेपिको के 
विपक्ष में वसुकध्‌ का कहना है कि अवयवो के अतिरिक्त अवयवी का ग्रहण नही हो 
सकता । शेष दो पक्षो के विरोध मे उनका कहना है कि परमाणुओ का न प्र॒त्येकन. 
ग्रहण हो सकता है न उनके सघात का। स्वय परमाणु ही सिद्ध नहीं हो सकता । 
ऊपर, नीचे तथा चार दिश्ञाओ को मिलाकर एक परमाणु का अन्य परमाणुओं 
से छ पाइ्वों मे सयोग कल्पनीय है । यदि इन छ सयोगो को युगपत्‌ माना जाय तो 
परमाणु के छ अछा भानने होगे तथा वह अविभाज्य न रहेगा। दूसरी ओर यदि ये 


६७- वि धदेके मे चानेके विषयः परमाणुशः 
८ उसे संहता यस्मात्परमाणुर्ने सिध्यति॥ 
पट्केन शुगपद्‌ योगात्‌ परमाणों: षडंशता ॥ 
एण्णां समानदेशत्वात्‌ पिण्ड: स्थादणुस्ात्रकः ॥ 
परणाणोरदंयोगे तत्सघातेईस्ति कस्य सः ॥ 
से चावदयवत्वेन तत्संयोगोी न सिध्यति ॥ 
दिग्सागभेदों वस्यास्ति तस्पेकत्वं न युज्यते । 
छायावृती कथं वान्यो न पिण्डस्चेन्न तस्य ते ॥ए” 
(विज्ञतिका, का० ११-१४) 
६८-तु ०--अभिषर्समकोश जि० ३, पृ० २१ ३-- परमाग्वतीरद्ियत्वेषपि समस्तानोां 
प्र्यक्षत्वम्‌ ४” बसुदन्धु ने विज्वतिका में प्राचीन वैभाषिको के सत का सघ- 
भद्र फे नपीन वैभाषिक सत से विभेद नहीं किया है । इवान्‌च्चांग के विज्नप्ति- 
सात्रतासिद्धिशास्त्र में परमाणुवाद का विस्तृत आलोचन है । दे०--तीचे । 
२८ 


डेइ४ चीद्ध धर्म के विकास का इतिहाए 


छ संबोग परमाणु के समान प्रदेश में माने जायें तो परमाणु-संयोग से उत्पन्न त्मूठ 
पदार्थ परमाणु के ही आकार का हो जायगा । यदि परमाणु में दिगिभाग अपया 


डे 


देगगत विस्तार हूं तो बह विभाज्य हो जाता है, यदि उसमें दिगिभाग नही है 
तो छाबा एवं आवरण (अवरोध) असम्भव होगे। पाश्वसेद होने पर दी छामा 
सम्भव है, अन्यवा समस्त परमाणु युगपत्‌ आलोकित अबवा जन्बकारित हो जादेगे । 
परमाणओो का प्रतिघात जबवा परस्पर रोब भी तभी सम्भव है जब उनमे यणत 
स्पर्श हो। निरण परमाणुओं में या तो सम्पर्क ही नहीं होगा, अन्यथा रावत्मिनां 
स्पर्श होगा मिससे एका परमाणु दूसरे से मिल क्र अभिन्न हो जायगा। यदि शाया 


तथा रोघ को परमाणु के धर्म न मान कर स्थूल पदार्थों के घर्म माना जाय तो फिप्ट 
फो परमाणुओं से पृथक्‌ मानना पड़ेगा । रन विकल्पों से स्पष्ट है कि परमाणुनयल्‍्पना 
में #परिटर्य व्याधात है । 


वाह्य पराएं को परमाणनिर्मित मानकर वसुबन्धु ने उनको तर्क दारा दुश्यपाद 
सिद्ध फ्रिया है। किन्तु यह कहा जा सकता है कि परमाणुनाग्यणय से विश्राम दे 
आहम्बन रप-झादि का सागठउन मानना युबत नहीं है बयोकि परमाणूतों के यहुस 
न बिना ही रप-आदि का क्षण किया जा सबता है। चक्ष्‌ के विषय दीटादि धर्मों 


अप किक, का का पथार्ध क ख्क्षण की > तर फ्र्याः हि (३ ब्ह्ट्क्डः 
गो ही ्य बह़ते है और यही उसका बाय क्षण है। उसी प्रारर स्ख-्याद हूय 


शक] मय हु ब्क ।् 4, का 
हाय आगदनों के रस फरपनीय है । उनसे हक्षणों के हि रिसापउऊ हा 


धध्गण 5] बाय पाई के दिघसनिवेद + विवरण है स््छ् सती लकी + 
संध्या /। बाय परार्ग ते दिए-सनिवेश 7 विवरण ली एरमाए सच या 
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सहायान का दशेन--योगाचार, विज्ञानवाद ड्इ्५ 


लेने पर एक ही उडान में पक्षियो को अन्तरिक्ष के उस पार हो जाना चाहिए तथा 
एक डग धरने से ही हम सवको वामनावतार के समान पृथ्वी लाघनी चाहिए । कोई 
पदार्थ अभत उपलब्ध तथा अगत अनुपलव्ध न हो सकेगा। दीवार को सामने से 
देखने पर उसका पृपष्ठभाग भी दीख जाना चाहिए ) एक खेत भे खडे गाय, बैल आदि 
एक ही स्थान में होने चाहिए, क्योकि जहाँ एक अवस्थित है वही दसरा भी | 
जब उनका अन्तराल शून्य है तो जहाँ एक पहुँचे वहाँ औरो को पहुँचा मानना चाहिए । 
थही नही केवल लक्षणमभेद से ही द्रव्यभेद मानने पर समान रूप पदार्थों में स्थूल की 
उपलब्धि होने पर सक्ष्म की भी हो जानी चाहिए । इन दोपो के कारण नीछादि में 
द्रव्यगत अनेकता तथा दिकृफरिमाण आदि के द्वारा भेद स्वीकार करने होगे। परमाणु- 
स्वीकार के विन्ा इस प्रकार की अनेकता अथवा भेद दुरुपपाद है और अतएवं नीलादि 
की सिद्धि असम्भव हे तथा परमाणुवाद के खण्डन से ज्ञान के बाहर अवस्थित भूत- 
भौतिक पदार्थों की सता भी खण्उित हो जाती हे । 
साधारणतया वाह्म पदार्थों की सत्ता का आधार पत्यक्ष प्रमाण पाना जाता है 
जोकि प्तब प्रमाणो मे अग्रणी है, और जवतक यह आधार अक्षुण्ण है, वाद्य पदायों झा 
प्रतियेधष निरर्थक है ।/ अत्तएव इसका खण्डन करते हुए आचार्य वयुनन्त्रु कहते है--- 
“जिस प्रफार स्वप्मादि मे प्रत्यक्ष बुद्धि (बिना आल्म्बन के होती है, यह ऊपर कहा जा 
चुका है), जब वह (प्रत्यक्ष बुद्धि) होती है तब वह अर्थ नहीं दीखता | उसका 
प्रत्यक्षत्व फैसे माना जाय ? जिस प्रकार (विना अर्थ के) उसके आभास के साथ 
विज्ञान की उत्पत्ति होती हे,तथा तदतन्तर उसकी स्मृति की, यह कहा जा चुका है। 
स्वप्न तथा आन्वि मे विना वास्तव्कि आत्म्बन के पत्यक्ष युद्धि उत्पन्न होती हे, अत 


७१-विज्ञादवाद के ग्णिद्द थे यही प्रधान युक्त ए, घु०--+#० पू० हे २ ३४०- 
“ज्ाभाव उपलब्धे.” । बाह्य जगत्‌ प्रत्यक्ष उपलब्ध होता हैं, अत. सत्य हे 
किन्तु बाह्य जगत्‌ का यह दृश्यत्व हो उप्के मिथ्यात्द का हेतु माना जा 
सकता है। उपर्युक्त स्विभावानुमान” में यही अभिप्रेत है। इस अनुमान 
फा वास्तविक आधार योगानुभूति विशेष ही है। 

७२- प्रत्यक्षयुद्धि" स्वप्नादी यथा सा च यदा तदा । 

न सोष्यों दृश्यते तस्य प्रत्यक्षत्व कथ्थं मतम्‌ ॥॥ 


उबतं यथा तदाभासा विज्ञप्ति स्मरण तत ॥” 
(विश्ञतिका, का० १६ १७) 


४३६ धीद्ध घर्मे के विकास का इतिहास 


ब." 
हम 


प्रत्यक्षदुद्धि से आल्म्बन की सत्ता निद्ध नही होती । जबच, नीलादि के प्रत्पक्ष में 
जिस समय “यह मुरे प्रत्यक्ष है” उस प्रकार की प्रत्यक्षवद्धि उत्पन्न होती है उस समय 
सनक “यह नील है” एस प्रत्यर का प्रत्यक्ष ही नही रहता क्योंकि मनोविज्ञान के द्वारा 
प्रन्यक्ष के निग्बघ के समय चक्षविज्ञान निरुद्र हो जाता है ।” यही नहीं, मीठादि 
विपय स्वय क्षणिए हैं। जिस समय उनका प्रत्यक्ष व्यवनसित होता है उस समय तक वे 
ही नप्ट हो जाते हैं। तात्पर्य यह है हि प्रत्यक्षज्षान की उत्पत्ति में एज्ाभिक क्षण का 
समय लगता है। जन पदार्थों की क्णिकता के कारण वह सद्विषयर नही हो सता । 

बस्तत निरफ्याद क्षणिकता के सिद्धान्त के साथ प्रत्यक्ष का सागजस्य सघागपित॑ 
मारना थेटी शरीर हू समस्या का सवणिस्वादियों से रुप-ज्षण तथा चित्त क्षण 
में भेद मान कर समाधान प्रस्ता किया । सौनास्लिकों ने सातव अर्ग की सनभेवाां 
मिद्धान्तित की । अनभन बिपय का ही रमरण होता है, पेय मनोविजान के 
हारा प्रत्यक्ष-निश्चय से प्रस्यक्षीत लत सर्चो वी सत्ता वा जनगगन किया जा संध्या हू! 
किले वमबना एस शनमान की य्याप्ि को  असिय मानने / 

7 जब नस झापातन इस विधचन में बसुसना् मे प्रत्यक्ष मे रघ्गाप र। 
सृधम बिचार नहीं किया कै । ने उस्ाने प्रत्यक्ष रब क्षारिय दे भेद का ध्रगास जिया ऐसे. 
थे सविश-शा एव मिविशल्परक्त छत्यत दे भेद वा । इसे सानिसव गादना आिए | 
गंगा) 6, उयाद मे। हरि से समर झर्व-प्रत्यक्ष विरान्पित एक आर हक. इेण्यर्सी 


जी 


- श्र कक व रच की की ल 
ये स्मरादाय / स्एाग ने योगाचारतमिधार्त्र में एापत्त हे सो हियाह ये विदेश 
सर 
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सहायान का दर्शन--योगाचार, विज्ञानवाद ४३७ 


यदि स्वप्न के समान जागरित में भी विज्ञान को असद्विपयक माना जाय तो 
स्वप्न के ही समान जागरित के जगत्‌ का मिथ्यात्व भी छोक प्रसिद्ध होना चाहिए । 
किन्तु ऐसा नही है । इससे यह शका की जा सकती है कि जागरित प्रतीति को स्वप्न- 
वत्‌ मिथ्या नही सानना चाहिए ।” किन्तु इसके विपरीत यह स्मरणीय है कि स्वप्न- 
लोक का मिथ्यात्व स्वप्न से जागने पर दी स्फुट होता है ।7 ऐसे ही समस्त जीव छोक 
भी वासनानिद्रा से प्रवुद्ध होने पर ही विपयाभाव की यथावत्‌ अवगति करता है । 
धुनरपि यह शका हो सकती है कि यदि वाह्म पदार्थों के अभाव में केवल अपन 
चित्त प्रवाह के विशिष्ट परिणाम से ही अर्थाकार विज्ञान उत्पन्न होता है तो सत्सग 
अथवा असत्सग, सद्धमंश्रवण अथवा असद्धर्मक्षवण का भी कोई सत्‌ अथवा असत्तू 
फल नहीं होगा। 
बाह्य विपय के अभाव में सत्सण अथवा असत्सग्र का प्रइन ही नहीं उठता । 
इसके उत्तर में वसुवन्धु का- कहना हे कि चित्त के बाहर अन्य विषयो का अभाव प्रति- 
पाद्य है न कि अन्य चित्तो का। विज्ञानवाद एकचित्तवाद अथवा 'सॉलिप्सिज्म” नहीं 
है। एक चित्तथारा पर अन्य चित्तथारा का प्रभाव विज्ञानवादी को स्वीकार्य है 7 
स्वप्न में पाप-पुण्य की उत्पत्ति नही होती, जागरित मे होती है। इसका कारण 
स्वप्नलोक की अछीकता अयवा जागरित की वास्तविकता को ने मानता चाहिए 
क्योकि स्वप्व मे चित्त की अकर्मण्यता ही उसका यथार्थ कारण है ।* 
हिसा एवं हिसाजन्य पाप के विषय में भी एक चित्तसन्तति झा दसरी चित्तमलति 
पर प्रभाव ही कारण समझना चाहिए । पिद्ञाचादि के हारा आविष्द होने के स्वद 
पर चित्त का चित्त पर प्रभाव स्पष्ट दीखता है। चित्त व्यापार क्री परहिसा में समर्यता 
मिंद् करता कठिन नहीं हे । ऋषिकोए से दण्डकारण्य का उजडना सुविदित है ।* 


७९-तु०---॥० स्रु० २-२.२९--विधर्म्याच्च न स्वप्चादिदत 37 
<०-“प्वप्ने द्ृ|म्यिधदाभाव॑ चाप्रबुद्घो्वगच्छति ॥7 (विशतिका, ला० १७) 
घु०--झपरभाप्य, पु० ८-१० । 
४ १- अन्योन्याधिगतित्वेन विज्ञव्तिनियमों मिथ ।/ (विचतिका, छा० १८) 
<२- प्रिद्धेनोपहत चित्त स्वप्ते तेमासस फलम्‌ ॥7 (वहों) 
<र२- मरण परविज्ञप्तिविगेधाद्‌ विक्रिया यया ? 
स्मृतिलोपादिकान्येपां पिशाचादिसनोवशात 0 
फथ यथा द्ण्उकारण्यशून्यत्वमृषिकोपत- । 
मनो उण्डो महावद्य कथ्थ या तेन सिद्धाच्ति॥” (वही, का० १९-२०) 


९३८ बोल घर्म के दिएस का इतिहात्त 


के दिपय न्‍ स्मरण गये ० स्‍स्वचित्त कान ने संमांत हा भी 
: विषय से स्मरणीय ह कि स्वचित्त ज्ञान वे समाल उतर भी ग्राह्म- 


- 


साह़एा ईडन 2+% क्र “5 विज्ञानमाच्सा न्न्द्न विनान: विभेय- १४78 हट यपस £2 मु ज्ञ प्निः 
साहा विज्ञाप से दूषित है। विद्वानमाठता विज्ञात-विनेय-भाड से ययुयद है । विश्नल्ति- 


पराचिन ज्ञान 


इ च्ड 
झताधिटदित न ५ वीक) शन 
मारता वा रबशाप सर्वबिदित मन के आस्यन्तर ज्ञान अथवा स्वछोच (सस्द्रॉस्पेषमन | 
डे ज्रवाई: मत 2: डा: बद्नत्त नरक द््त र्औः वेषय एवं रे केवल बदगोंद लक #त ४ 
में प्रयाश्नि नहीं होता। वह निविकृत्स, तर्क का अविपय एवं केवल वुद्धयोंचर ह । 


विशतिशाय में विज्ञाममानता के सामान्य सिद्धान्त वा तर्वानकूल प्रतिपादन है। 
लिशिका में विचान के घमेदी झा तथा उनके आधार पर ससार एवं मोक्ष या विवरण 
प्रस्तुत किया गया है। 
विज्ञान का त्रिविय परिणाम (जय है। बात्मा तवा धर्म! उसमें उपलारिः 
ऋयवा अध्यस्त है । परिणाम का अर्थ है कार्यकारणमाव के पनसार मिरोप 7: 
उत्गए । विज्ञान की सता, हार्पतआररण-नियत तथा प्रदहरप है। गा सेशन 


ह-मःक कक हा हिल कक ० दा घबलाया गया। ध्का का हा जनक 
से भेद स्पाद है। वेदान्त में भी जगत्‌ को ज्ञान में अध्यस्त बनाया गया ८, 5 

शान ० हाज5 5४5 भ्या है ७० कपन-नक्क-महरकव्क करमन आना न्प्ला ड्स्यूटारा 
झन नो फूटरशण नित्य साना गया है। जतारब घाकरमत में आनायराप बद्मा ४ व खरा 


छ् कि] 
से 


शाप प्फ्पिए् पर क-- इ््द्रिार />>-क.। बियर न 3 माना /७०-२+-नर. 
अप में परिणारश ने भानयार विया ही माना जाता 


विज्ञान लग ऋण परिणाम एस पर ऐ-आडइय टिगान, मने, गाया ५ हे धर 


जिप्यविशान ।/ ये ८ विजान दथा इनसे सम्दय चैतसिन धर्म दो सरहशा 
सेप पर्म उपचार उबदा जारोपमात। यह स्मस्णीय है कि बभाविर परविप 
धर्मों जो शासाविया मानों शेप, चिस, चेत, चिसविप्रयम्त साथ शमभहाा । 
८६ पिर्तिफिदि शानसययार्थ क्य॑ यथा 
ग्िधि७३तानमभायार था चदस्य गोचर ता 
दिल॥ब्निभाणनामिटटि, सत्तश्निशात्ती माया । 
| 
इलेय शाहिय था मु मे घिल्या मंदगोलर (वही, ५४० २१-०२ ॥ 


€एज मान्मएमोंवचारों हि विधियों थे, प्रयोति ॥ 
दिललरियारेदमी परिणाम से ये. विशवा/ (कि हा, ० $) 

८६० हो: बडिएसों मार 7 सम्यधारश, आगशाओडिसकाफापपल है 
हाआविल्घण. शायस्थामगान पॉरिशापा ह ररिथिश्यी का 2088 
पाए, रू ११) 

हू उ्यगाएर कगापत हे हुईदक्ञाजल हें वरिदिश पाए में लिटापाकी हब हक [दशा 


हाई हआए शडर ही आकाइए हैं? 
है टलो विलाड बाशपशपएएड विफल चपमाय ए को ईधिद्षशा, जाल 


पड इज हुँ * 
रच 
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सौत्रान्तिको ने अन्तिम दो का निराकरण किया। असस्कृत, अभावमात्र हे। तथा 
चित्तविप्रयकत धर्म प्रज्ञप्तिमात्र । सोत्रान्तिक से योगाचार बनकर वसुवन्धु एक चरण 
और अग्रसर हुए तथा उन्होने विजश्तिका में रूप-धर्म की सत्ता का विस्तृत खण्डन 
किया । फलत यह युक्त ही है कि त्रिशिका मे केवल चित्त-चैत्त धर्मो को ही वास्तविक 
बताया गया हे । किन्तु अष्टविज्ञान” के विवरण में वसुबन्धु सर्वेथा पूर्व ग्रन्थों के, 
विशेषत सूत्रों के, ऋणी है। 

“आलूय नाम का विज्ञान विपाकात्मक' तथा सब दीजो' का आश्रय हे। 
“उपादि' एवं स्थान! उसके आलम्बन है, किन्तु उसके आकार (विज्ञप्ति) के सदृश 
वे भी असविदित' हैं। आल्यविज्ञान स्पर्श, मनस्कार, वेदना, सज्ञा, एवं चेतना से 
सदा सम्प्रयुवत होता है। इस प्रसग में उपेक्षारप वेदना विवक्षित है। आल्य-विज्ञान 
'अनिवृत' तथा अव्याकृत' है। उससे सम्प्रयुकत स्पर्श आदि भी उसके सदृश (विपा- 
कात्मक, असविदित-आलम्तन, अनिवृत, तथा अव्याकृत) है। आलूय-विज्ञान की 
वृत्ति नदी के प्रवाह के समान है। इसकी व्यावृत्ति अहुँत्त्व में होती हे ।** 

कुशल एवं अकुणशल कर्मो की वासना के परिपक्व होने पर उनकी फलोत्पत्ति 
विपाक कही जाती है ।” जन्म के प्रारम्भ में आलय-विज्ञान ही पिछले जन्म के 
सस्कारो का सम्पिण्डित फल हत्या है। कर्मो के अनुसार एक विशिष्ट धातु, गति, 
एवं योनि में जन्म तथा अन्य फल प्राप्त होते है। ये फल विज्ञान के परिणामविशेष 
हैं तथा यह विपाकात्मक विज्ञानपरिणाम ही आलयविन्नान है।* 


८९- तन्रालयास्यं विज्ञानंन विपाक. सर्वबीजकम्‌ । 
असबिदितकोपादिस्थानविज्ञप्तिक च ततु॥ 
सदा स्पशंसनस्कारवितृसज्ञाचेतनान्वितम्‌ । 
उपेक्षा बेदवा तत्नानिवृताव्याकत च तत्‌ ॥ 
तथा स्पशदियस्तच्च वर्तते स्नोतसौधवत्‌ । 
तस्य व्यावृत्तिरहेत्वे -... --« --9 (त्रिजशिका, क्रा० २-५) 
९०-तनत्र कुशलाकुशलकर्मवासनापरिपाकवज्ञाद्‌र यथाक्षेप  फलाभिनिर्वृत्तिदि 
पाक' ४” (स्थिरमति, पृ० १८) । 
९१-सर्वपातुगतियोनिजातिषु कुशलाकुशलकमंविपाकत्वाद्‌ विपाक. (” (वही, 
(पृ० १८-१९) 


४० बोद घमं के विकास का इ तिहास 


आलबगदिज्ञान में सव साकलेशिक धर्मों के बीज सगृहीत है। बीज का अर्थ 
विश्ानगत सामरथ्य विशेष है जिससे परिपाकदणशा में फलविश्लेप उत्पन्न होता है। 

आख्य विज्ञान के “आलम्बन” एवं “आकार” विदित नही होते। से आलम्दन 
द्विविध है---एक ओर “उपादि” या उपादान, दूसरी ओर "स्थान" या भाणन- 
सेफ । उपादान में बीज तथा इन्द्रिययुक्त देह समगृहीत है । भाव यह है कि यनन्‍्म के 
समय एक ओर तो आलबविज्ञान शरीर को प्रतिभासित करता हे ट्सरी ओर उसे 
उपयात लोक को । लोकप्अतिभास साधारण कम के अनुसार होता है। आए 
विभित्र आलग्र-विद्यानों से पृथफझ-पृथक्‌ पतिभासित होने पर भी अनेक दीपशा हे 
प्रशाथ के समान एक ही लोक की प्रतीति होती है। 

स्पर्ण-आदि पांच चैत्त धर्म सर्वत्रग हैँ । एन्द्रिय, वियय एवं प्रितान, इस तीन 
था छार्व-यगरण-साब से समवस्थान सनिपाव दाहछाता है। उससे उत्पन रख्िए- 
विकार के अनुझू विषय का वेदनीयतया व्यवस्यापन स्पर्ण है।" वेशना अनुभवारमझ 
शय थिविश ऐ-नसुस, दु से, तथा अदु स-थसुर्। आलयविज्ञान से बेखर क्ीसरा 
ही प्रहार सम्पस् है। मनस्कार के द्वारा चित्त आलहम्बन की ओर पभिमार होता 
 क्ना मे हारा आलम्बन के वैशिप्ट्य का निरपरण होता है--/मा भोश ई, 





जि जी 
५ || 


६२० +**थाट्यविशान #िपया प्रयतते । 
शअप्यात्मस्‌ उपरायानगिश्प्तितों बहिर्सा परिक्णिमागारभाइनविनतिताणयं । 


६ कफ के पापा कु प् ह ४7« 
तताप्यात्ममूपारान परियस्यितसर्थवापराभिनिवेशवारगा झोपिडिताओा हंस 
६ नाम थे ।। उपादयानमुगादि ॥। से पुनरात्मादिधिवररतररासता 380 8 


श्पम 
४ [: गैमादास हर व कप ल्कथु 
एर्मविश्य्पदासना शा *- आाश्योगादा्न घोषादि ॥ शाहशिय शाला 
धापिध्दापर हा न्ह्पिण्ट्प साम इंए ]**९ भ्प काम पपा | बा 6ै8 $ ९६४ [« 
अप -दक लाभ 


रह $ पक 
कदिलू बाशिवायरास5 
के 
हहटककतण आह हि[ए ४ 24 


का पास डे पाल्ध्यपफार "कर ऋआाभोषादान अजुत+»+-अ८-३ 8 

दधारासे । साहप्यपानीयु-सामोपारानभेय । 
ख्य्न 

शर्घ से मिपाषापत्भं। तत्पुनशपादानसिदयां अभिसवेर्स हुमा 


2 


से टी ईः अत रै+ ०४०७ 
पर्िश कापरयते॥। ध्यानिश्निभ्रेभरीवमलिष्धिशध। क। हीरा 
कक 


कई 5 
टी 42076 ४+7२८ १६: ५१६ & ७ बे ७ 30क6 8 ३ शाह हर ३ ः 72207 ४३० ६ 2: 
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हर रत ३ 5 हु; शव नह पाई के झूरकलक अपर हू 
€ ६.० ्यीिीचफड मियां हहियोदितारपेरिशए कंपतन/।। रे 
स्फ्लन 5 हक हल्का 
्‌ है 


जे इकाचर्भा थी कमाई डे न हर नल 
के ० हद ग्य मेवे धमुत्ताकियोे ।7 (४८) 


जँ 
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न कि पीला” इत्यादि ।" चेतना मन की चेप्टा है जिसके होते पर विषय की ओर 
चित्त का खिचाव ऐसे ही होता है जैसे चुम्बक की ओर लोहे का।* 

वनोभूमिक आगन्‍्तुक उपक्लेशों से अबावृत होने के कारण आलूय-विज्ञान 
अनिवृत कहलाता है । स्वय विपाक होने के कारण विपाक के प्रति आय न कुशल 
है, न अकुशल, अर्थात्‌ अव्याकृत है।” 

आलयविज्ञान की क्षणिकता, किन्तु अनुवृत्ति नदी की घारा के समान है। 
उसकी प्रवृत्ति एक अविच्छिन्न कार्यकारण-परम्परा है ।* यह परम्परा अहुस्व प्राप्ति 
तक विद्यमान रहती है। 

“(विज्ञान का) इसरा परिणाम मन हैँं। आलयोवज्ञान को आश्रय तथा 
आलम्बन वना कर मन की प्रवृत्ति होती है। मन मनचात्मक विज्ञान है। वह 
सदैव आत्मदृष्टि, आत्ममोह, आत्ममान, तथा आत्मस्नेह नाम के चार निवृत, किन्तु 
अव्याहृत क्लेशो से युवत होता है । जिस धातु अथवा भूमि में मन की उत्पत्ति होती 
है तन्‍्मय स्पर्श आदि चैत्तो से वह युक्‍त होता है। भर्हत्व, निरोव समापत्ति तथा 
लोकोत्तरमार्ग में मन का अभाव होता है।' 


९५-- संज्ञा विषयनिमित्तोडप्रहणम्‌ ४! (चहीं) 

२९६-“चेतना चित्ाभिसस्कारों समसइचेण्टा यस्‍्याँ सत्यामालम्ब्न ग्रतिवेततः 
प्रस्यन्द इध भवति अयस्कान्तवद्गादय प्रस्थन्दवत्‌ ।* (बही, प१ृ० २१) 

९७-शिनोभूमिकरागस्तुकैलपकलेशरनायूतत्वादनिवृतत । घिपाकत्वाद जियाक॑ आते 
कुशलाकुद्यलत्वेबाब्याकरणादव्याकृतम्‌ । (वही, १० ३१ ) 

९८-“तन्न ज्रोतो हेतुफलयोनेरन्तर्येण अवृत्ति.! उदकसमूहस्य पुर्दापरभागा- 
विच्छेदेन प्रवाह ओघ इत्युच्यते ।” (र्थिरमति, पृ० र३ ), ठु० 'आदास- 
विज्ञानगभीरसुक्ष्मो ओधो यया दइर्तेति सर्वेवीजो ।-- (स्थिस्सति करे हारा 
उद्धृत गाया, पृ० र५) 

९९-- + "तदाश्नित्य प्रवर्तते । 
सदारूमस्ब॑ सनोनाम विज्ञान. गनवात्मकम्‌ ॥। 
क्लेडोब्चतुर्भि:. चहित॑ निवृताव्याकृतें. क्दा । 
आत्मदृष्ट्यात्ममोहात्ममानात्मस्नेहसनित्ते- ॥| 
यच्रजस्तन्मपैरच्ये.. स्पद्मर्चब्याहँतोी. ने तंत्‌ । 
न मिरोधसमापत्तो मार्गे लोकोत्तरे न चा 
हिलतीयः परिणामोप्य * व (ब्रिज्ञिफा, का० ५-८) 


भटर वीद्ध धर्म पे पिप्ापर का एइतिहास 

दानशणविशान शननात्मम “अचेनन” चित्त है, विष्य-विज्ञान बिपयो के प्रति- 
£ अम्मुत बरते है। एस दो के सध्य में विमर्नात्मक मन की स्थिति है। आलब- 
पिज्ञाग में मन की उत्तन्ति होती हैं तथा उसे ही आलग्बत तनाकर मन मे 'अहफार 
उसमे होता है। दिख्प्द पिन्तु अस्याझुत चार बलेशों से मन सदा सम्पयुक्त होता 
? 7 झन्र के स्पर्ण जादि अन्य राम्यशक्त धर्म भी पिलप्ट एवं अव्याहृत है । 

“(दिज्ञान) दा तृतीय परिणाम (रप, शब्द, गन्य, आदि) छ प्रकार के दिपयां 
वा उपरद्िणि स्थाप्प है। बट छुगल, अदबुघल तथा जव्याकृत है। उससे सग्पयुदत 
बेल पर्म क्षतेया झादिंए है--सर्दव्ग, दिनियत, छुशल, बण्षेश, उपालेश एवं धन्गित ! 
“प ८गए पाँच विज्ञायों बी आल्यसिज्ञान से आजम्बन प्रत्यम ये अनुसार पवएथुपए 
धण्या राव उत्ानति सोती है रैसे, छत में तरगो दी ।४ शासजिक, दो रुमापत्तिय 
दथा शचिततवा मिय एय मुर्खा के दतिरियत गनोविज्ञान सर्वद्र उत्पज् होता है 
साग्य कस परम स्पर्गल्गदि प्रर्यन्‍्य पॉच । निवत चैत्त धर्म सब विषयों मे 
प्रात ने होगर, दुष्म धिपयों में ही प्रदरा होने है। से भी पाँच है--हएन्द, धर्षिमौदा, 





६८ ००२०-- सिटिण्या घात्मग्प्द्ण प्यध्गिमानेन सुप्यधा । 
शनिष्तरि सरिण्द... सननाखकाण... घना 
विपयशिनिधिए तु संग, पिर्ध्द धंदेव गद ॥ 
छुशपएस्याप्ररे पित्ते राणहूंगगरगासणमु ॥7 
(उट्स रिएरमति, पृ २१) 
६०१० त्थिसधति से सस्यिनिर्मोधत सुत्र से एसी दांव को उधर दिया: (६ 
न्‍ट४]व। 


१६2० * सूलाए व्टायपत्य या) 
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स्पृति, समाधि, एवं प्रज्ञा। कुशल धर्म ग्यारह है--श्रद्धा, ही, अवपन्रप्य, अलोभ, 
अह्देष, अमोह, वीर्य, प्रश्नव्छि, अप्रमाद, उपेक्षा, तथा अहिंसा। क्लेश छ है--राग, 
प्रतिघ, मोह, मान, मिथ्या दृष्टि, तथा विचिकित्सा । उपवलेश बीस है--क्रोष, उपनाह, 
क्ष, प्रदाह, ईर्ष्या, मात्सये, शाठ॒य, माया, विहिसा, मद, गह्ढी, अन्नपा, औद्धत्य, स्त्यान, 
अश्वद्धा, कौसीय, प्रमाद, मुषित-स्मृतिता, विक्षेप, असम्प्रजन्य | अनियत चार हैं-- 
कौकृत्य, मिद्ध, वितर्क एव विचार |” ये चार धर्म द्विविध हँ---क्लिष्ट एव अक्लिप्ट । 

आसज्निक का अर्थ असन्ञिसत्त्वो मे उपपत्ति होने पर चित्त-चैतसिक धर्मो का निरोध 
है। दो समापत्तियाँ असज्ञिसमापत्ति तथा निरोध समापत्ति है। मिद्ध एव मूर्छा मे 
भी बुद्धि-व्यापार उपरत होने के कारण वे अचित्तक' कहे गये हैं। इन पाँच अवस्थाओ 
में मनोविज्ञान की प्रवृत्ति नही होती । 

ये आठ विज्ञान तथा उनसे सम्प्रयुक्त एक्यावन चैत्त धर्म ही विज्ञानपरिणाम तथा 
चास्तविक धर्म है। आठ विज्ञान वस्तुत अभिन्न हैं। उनका भेद केवल लक्षणार्थ 
कल्पित है'। 

(विज्ञान का यह त्रिविध-परिणाम विकल्प है जिसके द्वारा विकल्पित गर्थ-जगत्‌ 
असत्‌ है। अतएवं यह समस्त त्रैघातुक विज्ञप्तिमात्र है”*। ५ 

आलयविज्ञान ही सब धर्मो का बीज है। एक जन्म में पूर्वविषाक के क्षीण होने पर 
कर्मवासना तथा ग्राहद्वय-वासना के साथ दूसरे विपाक की उत्पत्ति होती है। इस प्रकार 
जन्म से जन्मान्तर तक आलयविज्ञान का प्रवाह अविच्छिन्न रहता है।'*। आलयविज्ञान 


१०३-त्रिशिका, का० १०-१४, स्थिरसति, त्रिशिकाभाष्य, पृ० २५-३३ ॥ 
$०४-तु०--लफावतार, पृ० ३१४--चित्तंमनश्च विज्ञानं लक्षणाय प्रकल्प्यते ॥ 
अभिश्लक्षणान्यप्दौ न च लक्ष्य न लक्षणम्‌ ॥* 
१०५-विज्ञानपरिणामो5्य॑ विदाल्पो यदू विकल्प्यते । 

तेन तन्नास्ति तेनेंद सर्व विज्ञप्तिसात्रकम्‌ ४” (त्रिशिका, 
१०६-सर्वेवीज हि. विज्ञानं परिगामस्तथा तथा । 

यात्यन्योन्यवशाद येन विकल्प स स जायते ॥॥ 

कर्मणो वासना. ग्राहहयवासनया सह ) 

क्षीणे पूर्वविषाकेडल्यद्विपाक जनयन्ति तत्‌ 7. (ज्रिज्िका, का० १८०६ ९) 

तु०-- अनादिकालिको. धाठु- सर्देघभेंसमाक्रया । 

तास्सनू सति गति सर्वा निर्वाणाधियसो5पिवा ४ 


(अभिषमंसूत्र, स्थिरसति के द्वारा उद्धृत, ३० ३७) 


का० १७) 


डेड४ बयोठ पर्म के यिकाप्त का इतिहास 


ही प्रावतन सस्वारी से अधिवामसित विज्ञान है जो प्रतिसन्धि में नामरुप का प्रत्यय होता 
४“ | उसकझी प्रवत्ति से ससार तथा व्यादत्ति से निर्वाण समव है । 

सभी विवल्प के विषय मिश्या हूँ । उनका स्वभाव केवल परिक्तल्पित है। फिन्तु 
से विपल्य रज्स हेलुपत्यद मे उसने होते है तथा इनकी परतनासत्ता है। उस परतरा 
सता में परित जित स्वभाय का अभाव ही परतन्+ दी परिनिष्पन्नता है। पित्त 
शय जितान-वरियात ही दिक्वत्प हैं तथा कार्यकारण «यित होने से परत्तन्तलक्षण का 
गेगे द/ै। घित्त-चैल में पीभातमान विबिय वस्तु-जगत भातिमाय है, तगा परिफकलित 
ठप्तण कटा गया दे। परतना में परिवाल्यित की अवारतविवता ही परिनिण्पज्ष रत 


है। परिनिष्यक्ष परारा से ने अन्य है, ने अनन्‍्य। परतस्त के बिना उसकी उपरिति 
नहीं होगी!।। 


परिषात्यित आदि तीन सबमायों की जिविध नि रवभावता हैं। टसी को तथागत। 
गर्ब-पर्म-एस्थता झठा है । पस्कित्पित स्थभाय में छ्षण-शान्यनता है। उदाहरण भ्द 
शिए रगाघ, बेदना थादि पर्मा की उसे लक्षणों के सनसार सता दी नी दे। चेदया 
#“गृधवनाता हे हिला उत खज्ञण झा लदग बारततिक नटी है। मरतराएउशिंथश | 


श्ापि-निश्यभायश है हुथा परिनिषान्नउक्षण में परमार्षति ूभायतरा व पार 


१०७० त्मार पिद्यापत्यपाः धंरफादा।, पदधियासि रालयवपा्स धशशारिपावर्ग 
लितसे, मत्तणायं 5ंदवियरयों सागश्यमिशेद्रेंद वोतपिसमेश्सो व (स्विश्तीग, 
पर्शी, पृ० ६८) 

(7<७“वियिरमति, यों; पू० २८-३९) 


“। 


६ हु कद पे दिला तद याद पस्न भि्दण्च्यर ॥ 
प्रश्कायिनय ए्तीं दमारों के शे दि/व॥॥) 
परफशसता , सं पर न्पः प्रध्यवादशप: ! 
मिशशरारए. प्रेग सश रहिएश हु गाता 
हज मे. गोचाी... शान: पृरदाएक 7 
शग्शिकादियर प्रध्यमाएणडेशििशल में दाता 


(दा दाह *व०+ ) 


क 


हूं ०० विविध: हक दपय धिदियाँ गिशशाज्या्स ? 
छ्धोीढ गोलआएज - दिया, शहर ता 
एप. 0 छू विख्बधावीप्यट द्क्न ॥ 


ध का 0 अत गम कह 3 
है किला देशमत 5 चरा शिश्वधादी की विंफ हा वफण है पाट : 
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निष्पन्न ही तथता है क्योकि उसका अन्यथाभाव नहीं होता। परिनिप्पन्न ही विज्ञप्ति 
मात्रता है!'। 

जबतक विज्ञान विज्ञप्निमात्रता में अवस्थित नही होता, अपितु ग्राह्मग्राहक वासना 
से लिप्त रहता है तवतक उसकी निवृत्ति नही होती । यह विज्ञप्तिमात्र है', इस प्रकार 
की उपलर्धि को समक्ष स्थापित करने से भी विज्ञप्तिमात्रता में अवस्थिति नही होती । 
अर्थात्‌ विज्ञातृत्व मे अभिनिवेश भी विज्ञप्तिमात्रता मे वाधक है। ग्राह्मत्याग के अनन्तर 
ग्राहक-त्याग भी अभीष्ट है। विपयविषयिभाव के प्रहीण होने पर निविकल्प छोको- 
त्तर ज्ञान उत्पन्न होता है तथा चित्त विज्ञप्तिमात्रता में अवस्थित होता है”। (यह 
स्थिति) अ-चित्त एवं अनुपलम्भ है। वही लोकोत्तर ज्ञान है। वही द्विविव दोपक्षय 
के कारण आश्रय की परावृति है। वही कुशल, गाग्वत एवं अचिन्त्य अनास्रव धातु 
है। वही सुखात्मक विमुक्तिकाय तथा महामुनि की धर्मकाय है” ॥ विज्ञेय अर्थों की 
अनुपलब्धि तथा विज्ञातृत्वभाव के त्याग के कारण विज्ञप्तिमात्रता को चित्तरहित तथा 
उपठब्धिरहित कहा गया है। यह स्मरणीय है कि द्वैत-निविष्ट मन अथवा चित्त वग 
क्षय अनेक आध्यात्मिक दर्शनों मे द्वतहीन परमार्थ के साक्षात्कार के लिए आवश्यक 


३६११-एर्माणां पर्कार्थश्य स यतस्तथतापि सः | 
सर्वकादं॑ तथाभादाद्‌ू सैद विनप्तिसान्रता ह 

(बह्टी, ध्पा० २५ ) 
११२-दावद्विज्ञप्तिसातत्वे.. बिज्ञानं.._ नावतिष्ठति ॥ 
शाहदयस्यथानुशयस्तावश विनिदत्तेते ॥ 
डिशवत्तिमायमेवेदसित्यपि हछपलरग्भद, । 
स्थावयन्चज़्च: किचित्‌. तन्मानरे नावतिष्ठते ॥ 
बदालूस्थन विज्ञान नेवोपलभते. तठदा । 
स्थित विज्ञानमात्रत्दे. प्राह्माभावे. तदग्रहात्‌ ४ 

- (वहो, का० २६-२४) 
११३-अद्ितोश्नुपल्म्भोठ्सौ ज्ञानं छोकोत्तर च तत्‌ ॥ 
आश्रयस्प परादृत्तिद्धधा झौष्दुल्यहानित ॥ 
रू एवानासवो घातुरचिन्त्यः कुशछो घ्रुवः ॥ 


सुसो बविमुवितकायोइसी घर्माल्योज्य॑ महासुनि. ॥ 
(दही, का० २९-३० 


४४६९ बोद्ध घर्म के विकास का इत्विस 


माना गया है। द्वेतविलूय तथा चित्तक्षय की इस अवस्था भें विषय-विपयिभावपूर्वक 
ज्ञान का अभाव होने के कारण इसे अनुपलम्भ कहा गया है, किन्तु यह ज्ञान का सर्वया 
अभाव नही है। वस्तुत यही छोकोत्तर ज्ञान है। 
आश्रय का अर्थ आल्यविज्ञान है। द्विविध दोप क्लेशावरण तथा ज्ञेयावरण हैं । 
इनका मूल आलयगत अकर्मण्यता है। उसकी निवृत्ति होने पर अद्वयज्ञाच का आविर्भाव 
होता है। आलयविज्ञान में सचित ससार के मूलभूत दोषो की निवृत्ति तथा पारमार्थिक 
ज्ञान का उदय, यही आश्रयपरावृत्ति' है”'। 
दोषो के ह्वविष्य के कारण यह आश्रयपरावृत्ति भी द्विविव है--सोत्तरा तथा 
निरुत्तरा । श्रावको के क्लेशावरणक्षय से पहली प्राप्त होती है । यही सुसात्मक 
विमुक्तिकाय है। वोधिसत्त्वो के ज्ञेयावरणक्षय से बुद्ध की धर्मकाय प्रकाशित होती है।'। 
यही अनाख्नव धातु है। यह तर्क की अगोचर तथा प्रत्यात्मवेदनीय है। नित्य होने के 
कारण ही इसे सुखात्मक कहा गया है, क्योकि अनित्य वस्तु दु खात्मक होती है । 
वसुबन्धु ने विज्ञानवाद को एक परिप्कृत शास्त्रीय रूप प्रदान किया तथा उसके 
विरुद्ध आक्षेपो का ताकिक परिहार किया। वसुवन्धु अपने समय के प्रसिद्धतम बौद्ध 
आचार्य थे। उनके दर्शन में न्‍्यायानुसारिता स्पप्ट है यद्यपि उन्होने आगमानुसरण 
का सर्वथा “परित्याग” मही किया है। उनके चार विख्यात शिष्य थे--स्थिरमति: 
विमुक्तसेन, गृणप्रभ, तथा दिड्ञनाग । स्थिरमत्रि ने वसुवन्धु की चिद्विक्रा पर भाष्य 
तथा उनके भष्याम्दविसंगवुत्न-भाव्य पर टीका लिखी। ये रास्कृत में उपलब्ध हू। 


११४-तु ०--बू० उप० “म प्रेत्यलज़ास्तीति” इत्यादि जहाँ दैतमाव का बिलोप 
साचित है । “विनज्ञातार बाएइटे केद विजानीयात्‌” का आशय भी यही है 
विक्रेय के अशाद में विया्तृत्व किस प्रकार शेष रहेगा ? योग का लय 
ही “च्िक्त-पृत्ति-निरोध किया गया है। साहव में यो पमातृत्व बद्धिसापेल 
है, पुरुष चिन्‍्माह्र है। नेयायिकों की मुक्ति में भी मानसिक ज्ञान क्षीण हो 
जाता है। वेदान्त सें भी चुत्तिज्ञान अन्य है, ज्ञानात्मक बहा अन्य॥ 3० 
“विसंसारगत चित तण्हां॑ खबमज्ञगा (घल्मपद, दे० ऊपर) ! 

११५-द्०---स्थिरसति, पु० डंडे । 

११६-वहीं, तु ०--- शेयद्ादानविज्ञानं हृयावरणलक्षणम्‌ ॥ 


सर्वेवीज॑ बलेशबीज बन्धस्तत्र द्ययोईयो- ॥ ५, 
(गाया वहीं उद्धृत  “द्वयो-” का अर्थ है 'भावकबोधिसत्वयो- ) 


है 


भहायान फा दर्शव--योगाचार, विज्ञायवाद ४४७ 


इनकी अनेक अन्य रचनाओ का उल्लेख मिलता है--अभिषर्मकोश पर करकाइशनि 
नाम की व्याल्या, अभिषर्मसमुच्चय तथा वसुवन्धु के ८ ग्रन्थों पर व्याख्याएँ, काइयप- 
परिवते पर व्याख्या । अभिधर्म मे स्थिरमति को वसुबन्धु से भी अधिक पण्डित कहा 
गया है। स्थिरमति की शिष्यपरःम्परा मे, पूर्णवर्धन, जिनमित्र, तथा शीछेद्धवोधि के 
नाम उल्लिखित हैं। 

विमुक्तसेन श्रज्ञापारमिता में पारगत थे। वे पहले कौरुकुल्लक सम्प्रदाय के थे 
तथा आचार्य बुद्धवास के भतीजे थे। उनकी अभिसमयाल्‍कार पर व्याख्या प्रसिद्ध हे । 
गुणप्रथ विनय के विद्वान घे। उनका जन्म पाह्मयण परिवार में हुआ था। उन्हें मूल 
सर्वास्तिवाद के विनय का प्रामाणिक ज्ञान था। 

दिदनाग--दिड्नाग ने दक्षिण में काची के निकट सिंहवक्त्र के ब्राह्मण परिवार 
में जन्म लिया था। प्रारम्भ में वे एक वात्सीपुत्रीय आचार्य नायगदत के शिष्य थे । 
किन्तु पीछे वे वसुबन्धु के शिष्य बने तथा उन्होने तीनो यानो का अध्ययन किया । वे 
विज्ञानवाद तथा तकंशास्त्र में विशेष रूप से निष्णात थे। उन्होंने अभियर्मणोशन्मर्म- 
प्रदीष, अष्टसाहुस्िकापिण्डार्थ, गुणापर्यन्तस्तोभव्यास्था, आालम्पसपरीक्षा, भिकाल- 
परीक्षा, हेतुचकसमर्थन, न्यायरुख, आदि १० ग्रन्थो की रचना की । अपने अनेक चिवन्धो 
को सगृहीत कर उन्होने प्रमाणसगुच्चय नाम के सुप्रसिद्ध ग्रन्थ की रचना की तथा 
उसपर स्वय वृत्ति लिखी। पीछे जिनेच्धबुद्धि ने इस पर विश्ञाडामलूदती नाम की 
व्याख्या लिखी। दुर्भाग्यवश दिड्नाग का कोईगन्प सस्क्ृत मे शेप नही है। स्पाय- 
भवेश' नाम का सस्क्ृत मे उपलब्ध ग्रन्थ दिड्नाग की कृति हे अथवा उनके शिष्य शकर- 
स्वामी की, यह निश्चित नही हो पाया हे। तिव्वती परम्परा दिड्नाग को स्यायाप्देश 
का लेखक बताती हु, चीनी परम्परा गकर स्वामी को । 

दिड्ताग को मध्यकालीन तर्कगास्त्र का प्रवर्त कहा गया हे। उन्होने पर्कविया 
को न केवछ आगम से मुक्त किया अपितु पारमाथिक तत्त्वचित्तन से भी उसे पृथक्‌ 
करने का प्रयास किया। उनकी दृष्टि से तकंश्ञास्त्र के नियम व्यवहारोपयोगी है तथा 
विभिन्न शास्त्रीय सम्प्रदायो के लिए समान है। यही से विशुद्ध न्यायशास्त्र का उदय 
मानना चाहिए। और यही कारण है कि दिड्नाग के अपने पारमार्थिक सिद्धान्तों के 
विषय में नाना मत अस्तुत किये गये है। दिड्नाग को न केवछ योगाचार, या सोवा- 
न्तिक, या सौत्रान्तिक-योगाचार, अपितु वैभाषिक, अथवा माध्यमिक तक कहा 
गया हे! वस्तुत उतकी आलम्बनपरीक्षा से उन्हें विज्ञानवादी मानना चाहिए, 
यद्यपि प्रमाणसमुच्चय' मे सौत्रान्तिक छाया देखी जा सकती है। 


४४८ बौद्ध धर्में के विकास का इतिहास 


दिड़नाग ने न्‍्यायभाष्यकार वात्स्यायन तथा सम्भवत प्रशस्तपाद का खण्डन किया 
है। दूसरी ओर उनका खण्डन न्यायवातिककार उद्योतकर ने किया है। दिड्नाग की 
कृतियों के चीनी अनुवाद ई० ५५७ तथा ई० ५६९ के बीच उपलब्ध होते है । दिडनाग 
को सम्भवत पाँचवी शताब्दी के उत्तरार्ध मे रखना चाहिए। 
वसुवन्धु के विज्ञानवाद का उनके अनन्तर अनेक धाराओ में विकास हुआ। नालन्दा 
में दिडनाग, अग्रोन्न तथा धर्मपाल के सहारे एक परम्परा अग्रसर हुईं। वलभी में गुण- 
मति तथा रिथरमति दूसरी परम्परा के आचार्य थे। नन्‍द, परमार्थ तथा जयसेन तीसरी 
धारा में उल्लेखनीय हैं। सातवी शताब्दी में श्वानच्चाग ने अपने विशप्तिमाउताधिड्लि 
शारक्ष में प्राय दो शताब्दियो का विज्ञानवादी दार्शनिक विकास सगृहीत किया । विशुद्ध 
विज्ञानवादी परम्परा का इसे चरम बिन्दु मानता चाहिए। दूसरी ओर दिंड्नाग के 
सौन्रान्तिक-णोेगाचार' सत का तथा वौद्धन्याय का चरम विकास धर्मकीति की रचनाओ 
से देखा जा सकता हे । इसी परम्परा ये शान्तरक्षित तथा कमलछशील को मानना चाहिए। 
इवानच्वाग की सिद्धि से वसुबन्धु के गुख्य सिद्धान्त--विज्ञानपरिणाम--के 
विकास का परिचय मिलता है। असय तक ज्ञान के दो अश या भाग माने जाते थे- 
ग्राह्मभाग तथा ग्राहकभाग । अर्थात्‌ ज्ञान ही एक ओर विषयरूप से प्रकट होता है, 
दूसरी ओर विषयिरूप से । ज्ञान का यह भेयाश 'निमित्तनाग' कहलाता है, शातृरूप 
श दर्शनभाग!। ज्ञेय को निमित्त! कहने से इसका मिथ्यात्व तथा ज्ञान के अन्तर्भूत 
प्रतिभासमात्र होना यूचित होता है। आचार्य नन्‍्द और बन्धुश्नी इन्ही दो भागो की सत्ता 
रवीकार करते थे । 'द्शनभाग' विज्ञान का आम्यन्तर तत्त्व है। वही बाह्य निमित्त- 
भाग' के रूप मे परिणत होता है। अतएवं 'परतस्त्र' होते हुए भी वह परिकल्पित- 
तुल्य' है। जहाँ तक दर्शनभाग' ग्राहकतया प्रतिभासित होता है, वह (दर्शनभाग ) भी 
निमित्तभाग में सम्राह्म है। इसके विपरीत स्थिरमति 'निमित्तमाग” तथा 'दर्शनभाग', 
ढोनो को ही परिकल्पित मानते है। 
दिददनाग ने ज्ञाता, ज्ञान तथा ज्ञेय का त्रिविध भेद प्रतिपादित किया | ज्ञाता अथवा 
ग्राहक ही दर्शनभाग है, शेय अथवा ग्राह्म ही 'निमित्तमाग” तथा ज्ञान अथवा उपलब्धि 
ही सवित्तिभाग” अथवा स्वाभाविकभाग' है। अकारान्तर से दर्शनभाग' ही प्रमाण 
है, निमित्तभाग' ही प्रमेय, तथा सवित्तिभाग' ही प्रमागफल । निमित्तमाग विज्ञान का 
आलम्वन है, दर्शनभाग आकार अथवा विज्ञप्ति है, सवित्तिभाग इन दोनों का आश्रय 
तथा विज्ञान का स्वभाव है। सवित्ति अथवा सवेदन स्वसवित्ति या स्वसवेदन भी वें 
गये है। ज्ञान न केवछ अपने विषय का प्रकाश करता है, अपितु अपना भी । स्वप्नका- 
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बता ज्ञान का सर्वेस्व है। विज्ञान के ये तीन भाग विज्ञान से पृथक्‌ नही है। एक अभिन्न 
विज्ञान में ही ये त्रिविध भेद प्रतिभासित होते है । 
धर्मपाल ने इन तीन भागो के अतिरिक्त एक चतुर्थ की कत्पना की है-- 
स्वसवित्तिसवित्तिभाग!। नीलात्मक आलम्बन 'निमित्त' है, नीलाकार उपलब्धि दर्शन! 
है, मैं नील की उपलब्धि कर रहा हूँ”, यह ज्ञान स्वसवित्ति हे, स्वसवित्ति का ज्ञान 
स्वसवित्ति-सवित्ति है। धर्मपाल इस चतुर्थ भाग की कल्पना में अनवस्था नही मानते । 
आलयगत बीजो के विषय में भी रवान्च्वाग ने विभिन्न मतो का उल्लेख किया ह। 
आचार्य चन्द्रपाल के अनुसार सभी बीज अनादिकालिक तथा प्रकृतिस्थ है। वासना 
जन्य नहीं। क्लिष्ठ तथा अक्लिण्टबीज सभी स्वाभाविक है । इसके विपरीत नन्‍द और 
श्रीसेन के अनुसार सभी वीज भावनाजन्य है, अर्थात्‌ वीज और वासना पर्याय हैं। धर्म- 
पाल के अनुसार बीज द्विविध है--कुछ अनादि एव प्रकृतिसिद्ठ, कुछ वासनात्मक । 
यदि सभी बीज प्रकृतिसिद्ध होते तो प्रवृत्तिविज्ान आलयविज्ञान के हेतुप्रत्यय न वन 
पाते। दूसरी ओर यदि प्रकृतिसिद्ध अक्लिप्ट बीज न होते तो दर्शनभाग के प्रथ्म क्षण 
में विशुद्ध धर्म की उत्पत्ति के लिए हेतुप्रत्यय ही न होता । 
दिड्नाग के पूर्व योगाचार-सम्प्रदाय में तीन प्रमाणों की सत्ता स्वीकृत थी। 
दिद्ताग ने प्रमाणसमुच्चय में सब प्रमाणों का दो में ही अन्तर्भाव प्रतिपादित किया। 
उनके पश्चात्‌ यह सिद्धान्त बौद्धो में प्राय स्वीकृत हो गया क्रि प्रत्यक्ष तथा अनुमान ही 
दो प्रमाण हैँ । वसुवच्धु ने प्रत्यक्ष का लक्षण ततोडर्थादित्पन्न विज्ञानम्‌' (<उस अर्थ 
से उत्पन्न विज्ञान') किया था। इस लक्षण में वाह्म-अर्थ की सत्ता स्वीकृत होने से 
दिड़ताग ने इसकी ओर अरुचि प्रकट की ! उनका अपना प्रत्यक्ष-लक्षण इस प्रकार है 
प्रत्यक्ष कल्पनाथोढ नामजात्याथ्सयुतम्‌ ।! इसके अनुसार प्रत्यक्ष निविकत्पक अथवा 
कल्पनारहित-ज्ञान हे । कल्पना नाम, जाति आदि के सयोजन को कहते हैं । 
हेतु के द्वारा अर्थ की उपलब्धि अनुमान है, जिसके तीन अवयव हँ--पक्षवाक्य, 
हेतुवाक्य, तथा दृष्टान्तवाक्य। न्यायथास्त्र में पराथविमान के पाच अवयव माने जाते 
हैं--प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय, तथा निगमन | दिटूनाग ने अन्तिम दो अवयबो 
को अनावश्यक माना तथा उदाहरण अथवा दुृष्ठान्त को व्याप्तिवावय में परिवर्तित 
कर दिया। दिदनाग ने ही अनुमान मे व्याप्ति का सर्वोपरि महत्त्व इस श्रकार स्पप्ट 
किया। पक्ष को दिड्नाय ने प्रसिद्ध धर्मी कहा हे। धर्मविशिः्ट वर्मी साध्य है। हेतु 
के तीन रूप है--पक्षवर्मता, सपक्षवृत्ति, विपक्षव्यावृत्ति। दुष्टात्त मे अन्चय अथवा 
व्यतिरेक से हेतु और साध्य का सम्बन्ध प्रतिपादित होता हं । 
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दिड्ठनाग के शिष्य ईब्वरसेन थे, तथा उनके शिष्य धर्मकीति कहे गये है । धर्म- 
कीति भी जन्मना दक्षिणात्य ब्राह्मण थे तथा वे ज्ञानार्जन के लिए नालन्दा आये। कहा 
जाता हे कि उस समय वसुवन्धु के शिप्य धर्मपाल वहाँ जीवित थे। किन्तु धर्मकीति और 
दिददनाग-वसुवन्चु के वीच मे समय का अधिक व्यवधान होना चाहिए क्योकि धर्मकीर्ति 
का व्वानच्वाग ने उल्लेख नही किया जबकि इचिंग ने किया है। दूसरी ओर धर्मकीति 
कुमारिल से परिचित हूँ। उन्हें सातवी शताब्दी मे रखना उचित होगा । 
धर्मफोति--धर्मकीति ने न्याय सम्बन्धी सात ग्रन्थ लिखें है, जो कि तर्कशास्त्र के 
अध्ययन में परवर्ती वौद्दों के लिए प्रमाणभूत है । इनमे प्रमाणवा्तिक प्रधान हे, शेष 
छ की उसकी पादरूप मे कल्पना की जाती है। प्रमाणवातिक के चार खड है जिनमे 
स्वार्थानुमान, प्रामाण्प, प्रत्यक्ष एव परार्थानुमान का निरूपण है। इसमे प्राय २,००० 
सक्षिप्त इलोको मे समस्त विषय का प्रतिपादन हुआ है। इसके अतिरिक्त धर्मकीर्ति 
के अन्य ग्रन्थों के नाम इस प्रकार ह--प्रमाणकिनिशच्य जो कि प्रमाणवातिक का सक्षेप 
हे, प्यायब्िय्यु जो उसका और भी लघुकाय सक्षेप है। हेतुबिन्दु, सम्बन्धपरीक्षा, चोदना- 
ग्रकरण, सन्तानान्तरसिद्धि। इन ग्रत्थों में स्यायबिन्दु एवं प्रमाणवारतिक सस्क्षत में 
उपलब्ध एवं प्रकाशित हैं । 
धर्मकीति को प्रमाणवार्तिक के प्रथम खड पर ही अपनी व्याख्या लिखने का अवकाश 
मिला था। गेप भागो पर उन्होने अपने शिष्य देवेन्द्रबुद्धि से व्याख्या करने के लिए कहा 
था, दिनन्‍्तु उसके कार्य से उन्हे सन्‍्तोष नही हुआ, यह तारानाथ से ज्ञात होता हैं। 
अगणजादिक के परिच्छेदों का क्रम विचित्र प्रतीत होता है। प्रामाण्य से प्रारम्भ 
करने के स्थान पर स्वार्थानुमान से प्रारम्भ किया गया है। पुनहच अत्यक्ष के अनन्तर 
अनुमाल की चर्चा होने के स्थान पर अनुमान की चर्चा पहले की गयी है। इस क्रम- 
वैचिज्य पर परवर्ती व्याख्याकारो में मतभेद उत्पन्न हुआ। प्रमाणवातिक के व्यास्या- 
कारो के दो मुख्य सम्श्दाय हैं। एक ओर देवेन्द्र बुद्धि, शाक्यबुद्धि आदि की कृतियाँ हैं 
जिनसे प्रमाणवार्सिक के शब्दार्थ को विशेष महत्त्व दिया गया है। दूसरी ओर धर्मोत्तिर, 
आन-न्दवर्घन, ज्ञानश्री आदि काब्मीरक आचार्यो ने प्रमाणवातिक के निगूढ दाशेनिक 
आधय के विश्लेषण का प्रयत्न किया है। व्याख्याकारों की एक तीसरी परम्परा भी 
ढिंदित है जिसमे बुद्ध की प्रमाणभूतता की व्यवस्था में ही प्रमाणवार्तिक का मर्मे माता 
गया है। इस सम्प्रदाय के प्रवर्तक प्रज्ञाकर गुप्त थे। 
धर्मडीति दिददाग के वातिककार थे। वातिक को 'उक्तानुक्तदुल्क्तचिन्ता' कह 
गया है। धर्मकीति ने भी उद्योतकर आदि की आलोचना के निराकरण के लिए दिड्‌ताय 
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के सिद्धान्तों मे परिवर्तन तथा परिवर्धन किया। उदाहरण के लिए उन्होने दिदइनागीय 
प्रत्यक्ष के लक्षण मे अश्रान्त' पद का सनिवेश किया-- प्रत्यक्ष कल्पनापोढमआल्तम । 
इस परिप्क्ृत लक्षण से प्रत्यक्ष का द्विचन्द्रादि दर्शन रूप भ्रान्तियों से विवेक करना सरल 
हो जाता हे। धर्मकीति ने प्रत्यक्ष तथा अनुमान की वियय-व्यवस्था भी की--प्रत्यक्ष 
का विषय स्वलक्षण है, अनुमान का सामान्यलक्षण। ये परिप्कार सौत्रान्तिक द्प्टि 
से किये गये प्रतीत होते हैं क्योकि योगाचार मत से सभी प्रत्यक्ष में आन्तता अनिवार्य 
है। यदि “अश्नरान्त' का अर्थ अविसवादक' अथवा व्यवहारसमर्थ किया जाय तो अवध्य 
धर्मकीति का लक्षण योगाचार से समजस हो सकता है। किन्तु तो भी प्रत्यक्ष का विषय 
स्वलक्षण नही कहा जा सकता। कदाचित्‌ यह कहना होगा कि यद्यपि सन्तानान्तर- 
सिद्धि, प्रभाणविनिश्चय तथा प्रमाणवातिक विज्ञानवाद की दृष्टि से लिखे गये है, न्याय 
बिन्दु सोत्रान्तिक दृष्टि से विरचित है। 
विज्ञप्तिमात्रता के समर्थन में धर्मकीति ने नवीन युक्तियाँ प्रस्तुत की हैं। बाह्म 
विषयो की सत्ता सिद्ध करने के लिए उनकी प्रतीति को ठीक हेतु नही माना जा सकता 
क्योकि वह व्यभिचारी है। दूसरी ओर वाह्म विपयो की सत्ता नही साती जा सकती 
क्योकि वह विचारसह नही है। विषय यदि ज्ञान के अतिरिक्त हे तो ज्ञान और विपय 
का सम्बन्ध दुरुपपाद हो जायगा। विषय ज्ञान का हेतु तथा आलम्बन माना जाता है। 
यदि विपय ज्ञान का हेतु है तो उससे पूर्ववर्ती होगा । ऐसी स्थिति से विपय ज्ञान का 
वर्तमान आलूम्बन नही हो सकता है। यह कहा जा सकता है कि विपय की ज्ञान के प्रति 
हेतुता इसी में है कि वह ज्ञान मे अपना आकार अपित करता है। किन्तु विपयगत 
आकार विपय से निर्गत होकर ज्ञानगत किस प्रकार हो जाएगा ? यदि कहा जाब कि 
विपय के आकार के सदृश आकार ज्ञान मे उत्पन्न हो जाता हे, तो भी यह बताना होगा कि 
शान के अन्तर्गत आकार की ज्ञान के वहिर्गत आकार से तुलना किस प्रकार होगी ? 
जैन दो आकारो मे पहला सदाविदित है, दूसरा सदा अविदित । वस्तुत ज्ञान और उसके 
विपय का सम्बन्ध 'सहोपलूम्भ नियम' से परियृहीत है। ज्ञान के होने पर विपय की 
उपलब्धि होती है, ज्ञान के न होने पर विपय की उपलरूब्धि नही होती। ज्ञान आर 
विपय अलग-अलग उपलब्ध न होकर सदैव साथ ही उपलब्ध होते है । अतएवं इत दोना 
को अभिन्न मानना चाहिए। यदि ज्ञानाकार विपयाकार के तुल्य हू तो विषयाकार 
3नरुक्तिवत्‌ अनावश्यक है। यदि ज्ञानाकार विपयाकार से भिन्न हे तो विययाफार 
नित्य-अज्ञात होने से अनावश्यक है। 
ऊलेत ज्ञानमात्र सत्य है, उसी में ज्ञाता और जेय का भेद उल्लसित होता है। 


डपर बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


यह भेद एक श्रान्ति है जैसे एक चन्द्रमा के स्थान पर दो का दीखना । यह कहा जा सकता 
है कि ज्ञान और ज्ञेय को अनन्य कर देने से एक ओर ज्ञेयछोप के कारण यथार्थ तथा 
अयथार्थ ज्ञान का भेद लुप्त हो जायगा, दूसरी ओर ज्ञानलोप होने से जगदान्ध्य- 
प्रसक्‍त हो जायगा। यदि ज्ञान के वाहर ज्ञेय नही हैँ तो सब ज्ञान वरावर ही सत्य अथवा 
मिथ्या हैं। यदि ज्ञेय रूप से प्रकाशमान वस्तु ज्ञान ही है तो इस वस्तु” की प्रसिद्धि कंसे 
होती है ? क्‍या ज्ञान किसी दूसरे ज्ञान का विषय होकर शकाश में आता है ? यदि 
यह माना जाय तो अनवस्था दुरनिवार है। इन शकाओ का उत्तर यह हे कि व्यावहारिक 
दृष्टि से प्रामाणिकता का अर्थ अविसवादकता है, 'यथार्थता' नही। बाह्य विपयो के 
न होने पर भी व्यवहारसामर्थ्य की दृष्टि से ज्ञान में भेद देखा जा सकता है। अथवा 
थह कहा जा सकता है कि पारमाथिक बुद्धज्ञान के लिए विज्ञप्तिमात्रता सत्य होते हुए 
भी प्रमाण-प्रमेय की व्यवस्था द्वतग्रस्त व्यवहार के अधीन है। दूसरी ओर, ज्ञान को 
स्वप्रकाश मानना अनिवाय है। अन्यथा हर प्रकार से अनवस्था प्र+क्त होगी। माध्य- 
मिक आदि वि रोधियो के विपक्ष मे उर्मकीति ने 'स्वसवेदन' का अवल समर्थन किया हें । 
यह स्मरणीय है कि धर्मकीति के विज्ञानवाद में आलयविज्ञान का स्थान नगण्य है। 

यह उल्लेखनीय है कि अनुमान के क्षेत्र में धर्मकीति ने दिड्नाग के हेतु-त्ररूप्प को 
नवीन एव परिष्कृत रूप दिया। अनुमान का आधार स्वभाव, कार्यकारणसम्वन्ध, अथवा 
अनुपलब्धि ही हो सकते है । इस विश्लेषण ने व्याप्ति को सुनिश्चित वैज्ञानिक रूप 
प्रदान किया । 

न 
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और न ताकिक खडन से किसी धर्म का छोप माना जा सकता है। वस्तुत वौद्ध धर्म 
प्रधानतया भिक्षुओं का धर्म था तथा इन भिक्षुओं का जीवन विहारो मे केन्द्रित था | 
उपासको के लिए बौद्ध धर्म ने अपना पृथक्‌ और पर्याप्त नैतिक-सामाजिक आच्षार एवं 
सस्थाएँ नही गढ पायी थी । नैयायिक उदयन का कहना है कि बौद्ध भी वैदिक सस्कारो 
का पालन करते थे। उपासको का बौद्ध धर्म मुख्यतया विहारो और चैत्यो के लिए 
दान तथा तारा, लोकेश्वर आदि की प्रतिमाओ का अर्चन ही था। बौद्ध विहार श्राव 

राजाओ के द्वारा प्रदत्त अथवा अनुमत भूमिदान पर निर्भर करते थे। इसी कारय 
बौद्ध धर्म के प्रचार मे राजकीय समर्थन एव प्रोत्साहन का विशेष हाथ रहा है। 

दक्षिण और परिचिम मे हिन्दू शासको की उपेक्षा अथवा वैमुख्य से तथा उत्तर में 
तुर्कों की विजय से बौद्ध विहार नष्ट और लुप्त हो गये । विहारो के छोप से उपासको 

की क्षीण बौद्धता का विलोप अनिवार्य था । 


अध्याय १२ 


न्‍े की परिणति ओर हस 


दि छत परिषाते काल--चौथी से सातवी सदी तक का युग प्राचीन भारत का 
स्वज-कील कहा याता है। अनेक दृष्टियों से वीद्ध धर्म के लिए भी इसे अत्यन्त मशच्व- 
पूर्ण धावत्रा होभा। जैसा ऊपर देखा जा चुका है हीनयान और सहायान के दर्शन का 
इस युग मे वरप उत्कषें हुआ और बौद्ध कला के इतिहास मे भी गुप्त काल की प्रति- 
माएँ तथा शणसा की चित्रकारी भूर्घन्य-भूत है। इसी युग मे सद्ध्म का पूर्वी एशिया म॑ 
पवार कोरिया और जापान तक पहुँचा तथा चीन मे सद्धर्म के मुख्य राम्पशया ते तिम्चित 
रुप प्राप्त किया। जनेक वीनी यात्रियों के विवरण इस स्वर्ण-काछीन वौद्ध रयार का 
हमारे पामने प्रत्यक्षेत्त्‌ उपस्थित करते हैं। चीन में सद्धर्म के प्रवेश फ्रे अनन्तर भारत से 
आने वाछ पहला चीनी यात्री फाइ्येन था जो विनय की खोज में सच्ण एशिया से होकर 
भारत आया तथा झसुद्विक मारे से चीच छौटा। फाश्येन ने ई० २३९९ में छय अन से 
अपनी यात्रा आरम्भ फी थी और तुन ह्वग, कराशहर, खोतन, काणगर, पुरुपएुर और 
मथुरा के शर्म से यह छु वर्ष में मध्य देश पहुँचा जहाँ उस समब नन्दशु ले शिश्मादित्य 
फा गासन था। असच्यदेश में छ वर्ष व्यतीत कर फाश्येन ताम्रलिण्ति से सिहड और 
जावा होते हुए अनेफ श्ावातिक दुर्घटनाओ से कथचित्‌ उत्तीर्ण हो दो वर्ष के चीग पहुँचा । 
ई० ३९९-४१४ में सम्पन्न हुई फाइयेन की यात्रा मध्य एशिया, उत्तरी भारत और 
सिहल मे यौद्ध धर्म की गुप्त काल के उत्कर्प के समय की स्थिति प्रकाशित करती है! 
ई० ५१८ में सुंगयुन और हछ्विशग को उत्तरी बेइ वश की सम्राज्ञी ने सन्‍्ध सकडल के 
लिए भारत भेजा। उन्होने वाल्हीक और गन्धार मे ये-वा जाति को अधिकार में 
पाया। पुरुषपुर और तगरहार तक पहुँच कर सुँग-युन ई० ५२१ में चीन छीट आया। 
इवान-ल्याग की भारत यात्रा ई० ६२९-४५ मे सम्पन्न हुई। श्वान्‌-च्वाग मव्यएशिया से 
होकर उत्तरी सार्ग के द्वारा भारत आया था तथा सम्राट हपवर्धन के समय से प्रायः 
समस्त रत घूम कर मध्य एशिया के दक्षिणी मार्ग से चीन छीट गया था। इवान- 
च्वाग विशेष रूप से योगाचार शास्त्र का जिन्ञायु था। उसके विवरण से भारत मे 
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बौद्ध धर्म की ह्वासोन्‍्मुखता सूचित होती है। इ-चिग ६७१ में जलमार्ग से भारत के 
लिए प्रस्थित हुआ तथा ताम्रनलिप्ति ६७३ में पहुँचा। कौशाम्बी तक उसने प्रमुख वौद्ध 
तीर्थों की यात्रा की तथा १० वर्ष नालन्दा में व्यतीत कर जलमार्ग से ही सुमात्रा होते 
हुए ६९५ में चीन वापस पहुँचा। इचिग का मुख्य प्रयोजन विनय की ख़ोज थी और 
उसके विवरण मे भी मूलसर्वास्तिवादी सम्प्रदाय के वैनयिक आचार का ही मुख्यतया 
निरूपण है और इस प्रसग में उसने चीनी और भारतीय बौद्ध भिश्नुओ का आचारमेद 
भी प्रकट किया है। 
फाइ्येन के विवरण से स्पष्ट है कि पाँचवी शताब्दी के प्रारम्भ में मध्यदेश तथा 
उत्तरापथ में सद्धम की स्थिति सन्‍्तोषजनक थी। बौद्ध धर्म के प्राचीन केन्दो में 
केवल कपिल-वस्तु, श्रावस्ती, गया और वैशाली मे ही हास देखा जा सकता था । 
श्रावस्ती और कपिलवस्तु मे इस हास का कारण स्पष्ट ही इन नगरो का हास था। 
इवानू-च्वांय के विवरण से ७वी शताब्दी तक सद्धर्म का ह्वास स्पष्ट विदित होता है। 
उसने स्वय इस प्रकार की आशका अनेक वार प्रकट की है'। यह स्मरणीय है कि अनित्य- 
तावादी बौद्ध धर्म पहले से ही स्वय अपने विनाश के प्रति सशंक था। छुल्लवग्ग में 
भगवान्‌ बुद्ध ने भविष्यवाणी की है कि स्त्रियों की प्रव्॒ज्या के कारण सद्ध्म १००० वर्षों 
के स्थान पर ५०० वर्ष ही रहेगा। अक्षयनतिनिर्देश में पंचशती उन्नति की और पंच- 
दाती अवनति की कही गयी है। करुणापुण्डरीक मे सद्ध्म की स्थिति के १००० वर्ष के 
अनन्तर और ५०० वर्ष बताये गये है। चन्द्रगर्भनिर्देश मे २००० वर्ष तथा बजच्छे- 
दिका की एक व्याख्या में २५००० वर्षो का उल्लेख है। अन्यत्र सद्धर्म के लिए ५००० 
वर्षों का जीवन बताया गया है'। 
उत्तर पश्चिम में सम्भवत हूणों के कारण सद्धर्म की पहले क्षति हुई थी। श्वान्‌- 
च्वाग ने गन्वार और उड्लियान मे बहुसख्यक सघारामो को उजडा हुआ पाया'। किन्तु 
कपिशा, कश्मीर और जालन्धर में अभी बौद्ध विहार और भिक्षु प्रचुर थे। वर्तमान 
उत्तर धदेश मे श्वानू-च्वाग ने बौद्ध घर्म की अवनति और अल्प-प्रचार निश्चित रूप से 
सूचित किया है। केवल कन्नौज, अयोध्या और वाराणसी मे ही सद्धर्म की स्थिति का 
सुधार हुआ प्रतीत होता है। कन्नौज में यह सुधार निश्चित है और इसका कारण 


१-उदा ०, वाटर्स, जि० १, पु० १२० । 
२-अ्र०---खुदोन, जि० २, पृ० १०३--४ ! 
३-वाट्से, जि० १, पृ० २०२, २२६॥ 


“-बही, जि० २, ३० २१४, २२४; 

+-बही, छि० ९ पृ० २३९, २४३, र४६। 

ई-सकाकुसु (अनु०) ए शेकाई व्‌ दि बुचिस्ट' रिलिजन एज प्रेक्टिज्ड इन 
इण्डिया एण्ड दि सलाया, आकिपेलगों वाई इ-चिंय, पृ० ७५ 

3-बही, पु० १४-१५॥ 
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आये महासाधिक निकाय के सात प्रभेद थे तथा उसका प्रचार विशेषत॒या सगव 
एवं पूर्वी भारत मे था। कुछ महासाधिक लाट और सिन्धु में थे। सिह में यह निकाय 
तिरस्कृत था, किन्तु दक्षिण पूर्वी द्वीपो में इसका हाल में ही प्रवेश हुआ था। आर्य- 
स्थविर निकाय के तीन भेद थे। दक्षिण भारत और सिंहल में इसी का अचार था। 
मभव और दइर्वी भारत में भी यह निकाय उपलूम्य था। इसके कुछ अनुयायी छाद और 
सिर मे ये। उत्तर भारत मे इसका प्रचार नही था। दक्षिण पूर्वी द्वीपो मे इसका भी 
हाऊ में वेश हुआ था। आर्यमूल-सर्वास्तिवाद-निकाय की चार शात्ञाएँ थी-- 
बूलरर्वास्तिवाद, वर्मंगुप्तक, महीशासक, काश्यपीय । उत्तर भारत में केवछ इसी 
निकाय का अ्रचार था। इसके कुछ अनुयायी छाट, सिन्ध और दक्षिग भारत में थे । 
पूर्वी मारत में अन्य सम्प्रदायो के साथ इसका भी प्रचार था। सिह॒ल में इसका अनुगपन 
नदी था। किन्तु दक्षिणपूर्वी हवीपो मे था। धर्मगुप्त, महीशासक और काश्यपीय भारत 
में नहीं पाये जाते थे। किन्तु उन्हें उद्यान, कराशार और कुस्तुन में देखा जा सकता था । 
आार्य सम्मितीयो के चार प्रभेद थे। इनका सर्वाधिक प्रचार छाट और सिन्च में या। 
उत्तर भारत और सिंहल में इनका अग्रचार था, पूर्वी भारत में औरो के साथ ये भी 
पाये जाते थे। इनके कुछ अनुयायी दक्षिण में भी थे । 
इ-चिय के विवरण से सिद्ध होता है कि मगघ और पूर्वी भारत (नालन्दा से पूर्व) 
में चारो मुख्य निकाय प्रचलित थे । इसका कारण स्पष्ट है--मग्रघ में वौद्धो के मूल 
तीर्थ थे तथा यही सम्प्रदाय-मेद की जन्मभूमि थी। दक्षिण भारत और सिंहल के बीर्ड 
सव स्थविरवादी थे, पश्चिम के अधिकाश सम्मितीय, तथा उत्तर के सर्वास्तिवादी 
सुमात्रा और जावा मे सर्वास्तिवाद का प्राघान्य था, चम्पा में सम्मितीयों का । पूर्वी चीन 
में धर्भगुप्तनिकाय प्रधाव घा। परिचमी चीन में घममंगुप्त और अशत महासाधिक, 
दक्षिणी चीन में सर्वास्तिवाद के सब प्रभेद। चीन में सामान्यत- महायान का कवार 
था, श्रीभोज से अशत , उत्तरी भारत और सुमात्रा, जावा आदि में सामान्यतः 
हीनयान का, शेष भारत में दोनो यानो का । 
इन विभिन्न सम्प्रदायो में भेद के विषय क्षुद्र और सूक्ष्म थे। उदाहरण के लिए 
मूलसर्वास्तिवादी अधोवस्त्र की किनारी सीघी काटते थे, अन्य निकाय अनियत आकार 
की। मूलसर्वास्तिवादी भिल्लुओ के निवास के लिए अलग-अलग कमरो का विधान 


८ >यही, भूप्थेका, पु० २३-२४॥ 
९-बही, पू० <-१०॥ 
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करते थे, सम्मितीय रस्सियो की सीमाओ से शय्या-विभाजन वैध आनते ये। मल 
सर्वास्तिवादी भिक्षा को हाथ में सीधा ग्रहण करते थे, महासाधिक उसके श्रहण के रि 
भूमि में स्थान-निर्देश करते थे” | सर्वास्तियादी निवसन के प्षिरे को दोनों पारुषों थे 
कायबन्धन के ऊपर खीव कर अवलमग्बित फर देते थे। महासाधिक दाहिने सिरे को 
बाई ओर कस कर दवा देते थे, जैसा स्त्रिधो में प्रचलित था। रथविर ओर सम्सिती वे 
भी ऐसा करते थे, फिन्तु वे निवसन के घिरे को बाहर की ओर लठऊने रेते 37 । 


बौद्ध तन्त्र 
ताम्किक धर्म और ले सज--- तन्‍्त्र' शब्द फे अनेक अर्थ होते हुए वी उतका अऊुस 
अर्थ शास्त्र के भेद-विशेष में रूढ हे। शैय, शातत्त, बौद्ध आदि विविभ शरक। तो थे 
यह तनन्‍नाख्य शास्त्र-मेंद लक्षित होता है। तन के ये अनेक प्रकार ऐतिशापधफ 
दृष्टि से परस्पर निरपेक्ष नही हैँ तथा सर्वत्र कुछ समान लक्षण अनुगत हैं। शौच और 
कर्म का समृच्चय, शक्ति की उपासगा, पत्तोक-प्राचुयं, गोपनीयता, अठो+िक जिद 
चमत्कार, गुरु का महत्त्व, मुद्रा-मण्डल-यन्त-म्न्त आदि का प्रयोग, सात्नारिक भोगो 
का अतिरस्कार एवं उनका आध्यात्मिक उपयोग आदि प्राय सभी ततस्पो में सं वालिक- 
तया उपलब्ध होते हैं। सभी सम्प्रदायों मे मुत्रित अभीष्ठ है तया सभी थे भज्ञान, 
कर्म एवं वासना मुक्ति के प्रतिबन्ध माने जाते है। इन प्रतिबत्धों के निशफ्र'थ ए किए 
द्वैतवादी दर्शनों मे ज्ञानपूर्वक कर्म अथवा किसी वे किसी प्रकार की उपावता फरिद्ार्ग 
है। अद्वैतवादी दर्शनो में भी अधिकारभेद से उपासना आवश्यक हो जाती 6। कर्म 
एवं वासना के प्रवलू होने पर तत्त्वोपदेश मात्र से अपरोक्ष ज्ञात को #छत्त मही 
होती । ऐसी स्थिति में उपासना के द्वारा चित्तशुद्धि का ही मार्ग सुग्रम है 
ज्ञान वस्तु-परतन्त्र होता है, उपासना क्तू-परतन्त्र | उपासना, भावना, व्यन | 


१०-बही, पृु० ६-७ १ 

११-चही, पु० ६६-६७ १ 

१२-पञ्चदशी, ९.७४ “बरसुतस्जों भवेदवीप- फर्तृतस्थ्मुपासनभ्‌ ।7 ह 

१३-कहीं घ्यात के दो जेद बताये गये हे--भायना एव प्रणिधान । इसी पावगात 
का वियय वास्तविक होता है, भाजरा का वारतपिक अब्या फर पते । गे ० हे 
मीलकण्ठ, महाभारत, शास्तिपर्य, १९५-१५--टदिदिय ध्याव ॥ाव॥ ॥ व 
घाने च। तन्राध॑ लिठ् कवियत था लिपयम्बिर्ृत्य प्रव्तते से १४७७० पेस्य 


मपेक्षते । प्रणिघान वस्तुतत््वयिण्यम्‌ । 


च्ण्ट बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


सभी मूलत एकार्यक हैं तथा मानसिक क्िया-विगेष को चोतित करते हैं। उपातना 
का स्वस्प उत्यवावृत्ति (प्रत्यय या प्रतीति का दुृह्राना) बताया गया है," अर्थात्‌ 
उणस्थविपयक प्रतीति का आवतेन ही उपासना है। साथ्य का चिन्तन ही समस्त 
वाव्यात्मिक सावना का रहस्य है।* अद्वत पक्ष में साध्य के अन्तत निर्पाधिक एवं 
अचिन्त्य होने के कारण चितन का उपरम ही सावना का अन्तिम रूप है । किन्तु इस 
निविकन्पावस्था की प्राप्ति के लिए सोपाधिक लक्ष्य को भावना तथा सविकल्पावस्था 
सोपान के सप में शह्य है। अनिर्वाच्य एवं अद्य परमार्थ का सावना अबवा ससार 
से सम्बन्ध उपाधि के द्वारा ही कल्पित क्या जा सकता है। 
उपाधि वस्तुत. शक्ति से अभिन्न है। फलत शक्ति का उपासना ही समत्त 
तान्व्रिक सावना का मर्म है। शक्ति का मूल व्यायार अद्वत से देते का अवभामव तथा 
है का पुन वह्ेत में निवर्तन है। हंतावभासन में सृष्टि, स्थिति एवं छय सगृहीत हूँ 
यह प्रवृत्ति का व्यापार अविद्यामूडक तथा कालकमानुगत है। यही वल्४न एवं 
नियति का क्षेत्र है। निवृत्ति विद्यामूलक तथा स्वरूपत. अक्रमिक है तथापि उसमें 
एक ओऔपाधिक क्मिकता देखी जा सकती है। दृयकरण अथवा सद्दवकरण व्यापार के 
कारण गविति सदा ही द्वेतावमासिनीं है यद्यपि इसका निवृत्ति अथवा परमार्थ का 
समर्थक रूप वियलद्द्वत तप है। शक्ति सम्बन्ध से अद्वय परमार्थ में सी एक प्रकार का 
#ईँत-द्रैत! अवभासित होता है। इसी कारण उसे युगनद्ध अथवा “यवृ-्युम्‌ रूप में 
कल्पित किय्ग जाता है। भक्ति की मूल अभिव्यक्ति भी दो आकारो में होती हैं-“ 
गआ्ह्य एवं ग्राहक, ज्यवा रूप एव नामा। नाम को तीन अरूप स्कत्धों में, अयवा 
चित्तर्चत में, अथवा चित्त और वाक्‌ में विभकत किया जा सकता है।। वामन्डय 


१४-तु०--पब्चदगी, ९.१५ । हि 

१५-हु० -शंकर, गीताभाष्य गौता २.५४ पर “सर्वश्नेव ह्मव्यात्मशास्त्रे ईताए- 
लक्षपानि यानि तान्येव सावतान्युपदिियन्ते ४ 

१६-बही, ६-२५ पर, “न किड्चचिदपि चिन्तयेदेव योगल्य परमो विधिः #* 

२७-चु ०--तुछूसीदास, रामचरित मानस, “नाम रूप दुइ ईस उपायी ! अकेय 
बनादि सुसामुझि साथी ॥7 5 हे 

(१८-शभ्राह्मश्राहक का भेद योगाचार में सुविदित है, नाम-हूप की दो मे 
तया आचीनतम बौद्ध आगमो में, पाँच स्कन्घों का बाँद दशेन में, सामात्मतः 
वित्त-चैत्त का अभिषर्म में, काय-वाक-चित्त का प्राचीन ब्राह्मण ग्रन्थों में ता 
दौद तन्त्रों में । 


मोद्ध धर्म की परिणति और हास ४५९ 


के अवलस्वन से ही थुगनद्ध/ विषयक उपासना सम्पन्न होती है। मन्त्र, यन्त्र, मण्डल, 
मूति आदि साधनोपयोगी विशुद्ध नाम-रूप के ही भेद है । 

मनुष्य के वन्धन का कारण अविद्याशक्ति की अनादि परम्परा है। उसकी मुक्ति 
के लिए भी विद्या की परम्परा माननी होगी। वासनासुप्त ससारी के प्रवोधव के लिए 
गुरु की कृपा आवश्यक है। अन्ततोगत्वा गुरुशक्ति को सोपाधिक अथवा 'पययि- 
परमार्थ' से अभिन्न समानता अहिए। यह परमार्थसत्ता ही परम गुरु अथवा आदि गुरु 
है जिनमें ज्ञान एवं कृपा की समरस स्थिति है। अतएवं इन्हें शक्ति-सनाथ 
अथवे। युगनद्ध रूप में कल्पित किया जाता है। तन्वशास्त्र के आदिप्रवर्तक भी 
ये हो हूँ । 

मन्त्र आदि साधनों को गुरु-कृपा का ही मूर्ते रूप समझना नाहिए। इस कृपा 
अथवा 'शक्तिपात' के व्यक्तिविशेष की ओर समुदिष्ट होने के कारण ही मन्त्र आदि 
ग्रोपनीय है। गुरुशक्ति से प्रकट होने के कारण ही इन साधनों की महिमा अचिन्त्य है 
तथा यथेष्ट ऋद्धि-सिद्धि देने वाली है। प्रकारान्तर से यह भी कहा जा सकता है कि मन्त्र 
आदि तान्त्रिक साधनों में विशुद्ध चित्त की स्वाभाविक शक्ति उन्मीलित होती हैं। 
इन साधनों को विफलता अथवा अपप्रयोग से बचाने के लिए गोपनीयता आवश्यक है ॥ 
गोपनीयता के लिए तथा पारिभाषिकता के लिए तन्‍त्रो की अभिव्यक्ति में प्रतीक-प्राचुर्य 
देखा जा सकता है। उपासना के सीन्‍्दर्य के लिए भी प्रतीको का उपयोग होता है। 
इनमें अद्वयीभाव के सुख को घोषित करने के लिए झूगार के प्रतीको का प्रयोग 
तान्त्रिक उपासना एवं अभिव्यक्ति की बहुचाचित विशेषता है । ससार को परमार्थ 
से अभिन्न अथवा उसकी सीमित अभिव्यवित मान लेने पर ससार का सर्वथा 
तिरस्कार अपार्थक अथवा अयुक्त सिद्ध हो जाता है। 

बैदो से पूर्व और वैदिक सूल--मनुप्य का प्राचीनतम घर्मे न्‍्यूनाधिक रूप में 
तान्त्रक' ही था। प्रागैतिहासिक काल में तथा नाना प्राचीन सम्यताओ में शक्ति की 
उपासना विविध रूपो में प्रचलित थी । सिन्धु-समभ्यता में मातृ-शबवित का और सम्मवतः 
कुमारी-शक्ति का पूजन विदित था। वैदिक साहित्य में अनेकत्र तान्त्रिक धर्म के सकेत 
मिलते है जिन्हें १रवर्ती आगम-साहित्य में अगीकृतत, विस्तृत तथा स्पान्तरित किया 
गया। ऋक्‌-सहिता में अगस्त्य और लोपामुद्रा का सवाद उदाहार्य है । यद्यपि यह्‌ 
प्रतीत होता है कि वैदिक ऋचाएँ परवर्ती अर्थ में मन्त्र न होकर बहुधा स्तुतियाँ ही 
थी, तथापि उनकी मस्त्रात्मकता का सर्वथा अथवा सर्वदा निषेध नहीं किया जा 


४६० बौद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


सकता | वैदिक ऋषि अपने काव्य को निश्चिय से वाक और वित्त का थोम मानते 
थे*”। परवर्ती आवर्ततात्मक जप वैदिक काल मे विदित होने का पर्याप्त प्रमाण नहीं 
मिलता, किन्तु गीता एव मनुस्मृति के समय तक इस प्रकार का जप सुप्रचलित हो गया 
था । ब्राह्मणों एव आरपण्पको की चितियो (-> विद्याओ' ) एप उपनिवद्यों की विद्याओ 
में प्रतीकात्मक उपासना का प्रचुर विकास देखा जाता है।' चितियों का पजु्च-पशु- 
वध अ्रकाराग्तर से परवर्ती उनत्रो मे स्थान पाता है ठैदिक अग्नि और सोम का आमगो 
गे व्याख्यान्तरपुर्वके उपयोग मिलता है। पञ्चाग्नि-विद्या फे योपा वा गम्निगेतिम! 
इत्मादि का तान्तिक सह्तेत ध्यप्ट है । कृष्ण देवफीपुत्र को दिये हुए और आगिरस के 
उपदेश मे कर्म की तवीन व्यास्या है जिसके अनुसार सभी सासारिक करे परमेय योगी 
हो जाते है । गीता मे इस दृष्टि का विस्तार पाया जाता है। बृहृदारण्थक में अद्वेता- 
नन्‍द की तुलना रति की 'विगलित वेद्यान्तरता' से की गयी है।* इ्वेताइवतर में 
आया तु प्रकृति विद्यान्माथिन तु महेश्वरम! कह कर अद्वैत के अभ्यग्तर शर््ति का 


१९-लवैंदिक मस्जों में शक भाषा के हारा लीफिक ज्यों फा अभिषात फिया 
गया है। ४ एथें जल अर्थ का अनुषघनम फरती है, य कि अर्थ घाकू फा। 
भक्षिद् ाषिमी- सज भी प्रारम्भ में बाकू-स्फृत के शिए प्रायवानात अतीत 
होता है। इतत हार की प्रार्थशाओ का काजासतर में वन्‍्तह्प से प्रयेग 
अस्पप्र भी विद्धित है, दया कुरान की आयतो फा 4 उरुद्तों प्रह्माएं में वैदिक 
सब्जो पर इत यार फी सास्व्िकता क्षा आरोप सुझ्योब है॥। “बल्वारिवार 
परिमिता पद्धति *“ आदि की रहस्यात्मक स्वास्था जावोगिफ गहीं है। 
यह स्मरणीय है कि भीमांसको को सस्त्र और अरयिद फा 'पेद अतियादित करना 
पड़ा था। सीयांजरों का सस्त्रवाद भी तास्विक अच्जवाद के सदुश नहीं है । 

२०-इस प्रसंग में जी शब्द का वेदिक प्रयोग विचारणीय हे । 

२१-मनुस्मृति, २.७४-८७॥ 

२२९-शतपथ ब्राह्मण और सैसिरीय आरण्यक विशेष रूप से दृ्दन्य है । उपभियदो 
की विद्याएँ! छुनिदित हें । 

२३-पढही पडजलुण्डो क्षासनां का सूल प्रतीत होता है? 

रध-जु० ६२-१३ तु०--बही, ६-४.२-५ तु०-+ छा० ३.१३ ) 

२०-छा० ३.१६-१७, पिशेषतः ३.१७.१-५ १ 

२६-३० ४.२.२११ 
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स्थान सुरक्षित कर दिया है” । 'नाद' और ्योति' के उल्लेख भी उपनिषदो मे प्राप्त 
[हीते है“। नाडीविज्ञान का आरम्भ तथा पिण्ड में ब्रह्माण्ड का सिद्धान्त भी आरक्षित 
होता है*। 

प्रचलित धर्म में निचले तस्त्र के; अनेक तत्त्व विद्यमान थे। नाग, गन्धर्व, थक्ष, 
जअप्सरा, उष्कर, वृक्ष आदि की पूजा में मन्त्र, वलि, जादू-टोना आदि विदित थे। यक्ष, 
नाग आदि से बचने के लिए 'रक्षा' प्राचीन बौद्ध साहित्य में भी मिलती हूँ *। यक्ष- 
भूजा में प्रतिमाओ का उपयोग भी होता था'। बन्धर्व और अप्सराओ का काम-शक्ति 
से सम्बन्ध निश्चित था। 

भूल देशना और तंत्र--प्राचीन बौद्ध धर्म मे तान्त्रिक उपासना का स्थान नही था। 
यह नही कहा जा सकता कि शाक्यमुनि ने सपत्नीक किसी प्रकार का साधन किया था । 
पीछे भी उनके उपद्ेश मे काय अथवा वाक्‌ का तान्विक अर्थ मे साधन निर्दिष्ट नही होता । 
सन्त, जप अथवा प्रतिमा का भी उन्होने उल्लेख नही किया और न किसी प्रकार के 
वहिर्याग या देवोपासना का । प्राण एवं चित्त का साधन अवश्य उनके उपदेशो में मिलता 
है, किन्तु प्राण-साथद का मन्त्र, मुद्रा, अथवा नाडियो से सम्बन्ध प्रकट नही होता । 
चित्त-साधन के लिए उपदिष्ट ध्यान भी मुख्यतया प्रणिधान रूप है। प्रारम्भिक सद्धर्म 
मे स्मृति और ध्यान का उपदेश वितर्क और विकल्प के क्षय के लिए है, तथा ज्ञान का 
प्रयोजन वासनाक्षय एवं शान्ति है। उसमे कायिक अमरता अथवा सिद्धि का स्थान 
नही था। अतएव परवर्ती बौद्ध तान्त्रको क। यह अभिमत कि धान्यकटक में स्वय 
तथागत के द्वारा एक तीसरा धर्म-चक्र-प्रवर्तन वद्रमान के लिए हुआ था, मान्य नही 
है । तथापि धान्यकटक का इस प्रसग में उल्लेख निस्सार नही है । 


२७-शवेताइवतर, ४.१०, वहीं, १.४-५ मानो किसी तन्त्रशास्त्र से उद्धृत हो । 
चहीं, २१२ सें 'सिद्ध देह” आरूपित है। 

१८-श्वेताइवतर, २.११, बृ० २.३.६। 

२९-नाडियो पर, छा० ६-८६; घृ० २.१ १९; पिण्ड में ब्रह्माण्ड--छा० ८.१ । 

३०-उदाहरणार्थ, दीघ का आटानाटिय सुत्त। पालि में इन्हें परित्ता' कहते है; 
जु०--मिलिन्द, पृ० १५३। 

३१-यक्षो पर दे० कुम्रारस्वामी, यक्षत्। 

३२-सेकोहेश टीका, प१० ३-४; तृतीयधर्मचकऋष्रवर्तत की एक अन्य परम्परा-- 
बुदोन, जि० २, पूृ० ५१-५२ । 
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घिारणी-युग-ई० पु० पहली से ई० चौथी सदी तक--महासाधिक सम्प्रदाय में 
ही तान्त्रिक बौद्ध धर्म का प्रथम उन्मेप मानना चाहिए। उनके आविष्क्ृत लक्षणों के 
अनुसार तथागत की रूपकारय एक प्रकार की सिद्ध देह है। अनास्रव रुप! की कल्पना कर 
उन्होने रूप! को परमार्थ-साधन का उपयोगी बना दिया। नाम अथवा मन्त्र के विषय 
में उनकी प्रगति इससे सूचित होती है कि उन्होने अपने आगमो में एक नवीन 'धारणी- 
पिटक' जोड दिया। महासाधिको की ही आन्ध्रक और वेतुल्यक ताम की शाखाओं 
में आभिप्राम्रिक मिथुन-चर्या को अध्यात्मोपयोगी घोषित किया गया | वैतुल्यक मत 
का कथावत्थु में उल्लेख होने के कारण उसे ई० पृ० प्रथम दती तक निपष्पन्न मानना 
चाहिए। प्राय इसी समय बौद्ध धर्म मे प्रतिमाओ का उपयोग तया महायाव का उदय 
हुआ । 
महायान का वज्भयान से निकट सम्बन्ध है । एक ओर महायान में अनेक 'तान्त्रिक' 
तत्त्व है, दूसरी ओर महायान के ही दार्शनिक सिद्धान्त वज्रयान मे सगुृहीत एवं रूपान्त- 
रित हैँ। महायान यूत्रो मे बुद्ध और बोधिसत्त्व अलौकिक और चमत्कारी गुस्ओ के 
रूप में प्रकाशित किये गये हैं। वोधिसत्त्व चर्या के प्रारम्भ में बुद्ध और बोधिसत्त्वों' 
की मानस पूजा (5-अनुत्तर पूजा) का विधान है। कार्राणक बोधिसत्त्व के लिए निरे 
संसारत्यागो भिक्षु की चर्या अपर्याप्त है। 'उपाय' के रूप मे वह विविध छौकिक जीवन 
में भाग-ग्रहण कर सकता है, यहाँ तक कि वह करुणा से ब्रह्मचर्य का खण्डन भी कर 
सकता है (दे०, ऊपर) । वोधिपत्त्व नाना ऋद्धि-सिद्धि प्राप्त करता है तथा अन्तत 
दशमभूमि मे उसे धारणीमुख की स्फूर्ति होती है। महायानसूत्रो में घारणियों का 
महत्त्वपूर्ण स्थान था तथा घारणियों को मन्त्र विशेष ही मानना चाहिए"। घारणियों 
३३-दे ०--ऊपर । 
३४-डिवेद्स कसेन्टरी, पृु० २४३ | 
३५-दे०--ऊपर ६ 
३६-प्रज्ञा-पारसिता-हृदंय-सृत्र में प्रक्षपारसिता को ही धारणी बना दिया गया 
है। भ्रज्ञापारमिता हृदय-सूत्र तथा उष्णीष-विजय-घारणी जापाम के होरि- 
युजी विहार में ७वों शती के प्रारम्भ से साल-पत्रो में चिर रक्षित रहीं । 
अपरिमितायू-सुज घारणी की ही प्रशस्ति है। शिक्षासमुच्चय में रत्तोत्का- 
घारणी का उल्लेस हे। सद्धमंपुण्डरीक के परवर्तो भाग में घारणी वें स्थान 
पाया है। चीन में श्रीमिन्न नें ई० ३० ७-४२ में महामायूरी आदि अनेक धार- 
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के मन्त्रात्मक विकास में कारण्डव्यह्‌ तथा अवछोकितेश्वर की महिमा को विशेष महत्त्व- 
शाली कहा गया है" चैत्य, प्रतिमा, पुस्तक आदि का पूजन महायान में सुविदित था। 
साध्यमिको का विशुद्ध विचारमार्ग ही महायान को सर्वथा तान्त्रिक साधन बनने से 
पथक्‌ रखता है। किन्तु मैत्रेय और असग का योगाचार-दर्शन विविध क्रिया और 
चर्या का अगीकार करता है तथा उसका 'परावृत्ति! का सिद्धान्त तान्त्रिक साधना की 
भूमिका के रूप मे रखा जा सकता है। 

महायान और वजयान--अद्वयवज् के अनुसार तीन ही यान है, श्रावकयान, 
प्रत्येकयान, तथा महायान। चार स्थितियाँ हैं--वैभाषिक, सौत्रान्तिक, योगाचार 
और माध्यमिक । इनमे श्रावक और प्रत्येकयान की व्याख्या वैभाषिक स्थिति से होती 
है। महायान द्विविध हँ--पारमितानय और मन्त्रनय | पारमितानय की व्याख्या 
सौत्रान्तिक, योगाचार और माध्यमिक स्थितियो से होती है, मन्त्रनय की व्याख्या योगा- 
चार और माध्यमिकस्थिति से ।'* | मन्त्रनय अत्यन्त गभीर है और उसमे केवल तीकणे- 
निद्रिय पुरुषो का ही अधिकार है। महासाघिको के (विद्याघरपिटक' अथवा 'घारणीपिटक' 
में पूर्वावभासित माहायानिक मन्त्रनय को ही तान्त्रिक बौद्ध धर्म की निश्चित अवतारणा 
सानना चाहिए। 


णियों का अनुवाद किया । घारणियो के अनेक संग्रह प्राप्त होते हैं ॥ नेयल 
में पञ्चरक्षा विशेष प्रचलित है। थे पाँच इस प्रकार है--महाग्रतिय॒रा, 
महासहस्रप्रसदिनी, सहामायूरी, भहाशीतयतो, महासस्त्रानुसारियी; घारणियों 
का उद्गम द्विविछ प्रतीत होता है--एक मोर प्रचलित जादून्‍टोना, इसरी 
ओर भ्रज्ञापारसिता, घुद्ध और बोषिसत्वो के नाम-स्सरण की महिसा । 
३े७-नलिताक्ष दत्त, दि एज आय इम्पीरियल कन्नौज सें, पृ० २६१॥। 
३८-सापनभाला फे अनुसार आ्यनागार्जुन ने ठुक्कजटां फा साधन चोट देश में 
उद्धृत किया था। ये नागाजुन कदाचित्‌ प्रसिद्ध सा्यमिक आचार से भिन्न थे ॥ 
रे९- तत्र त्रीणि यावानि श्रायकयान पत्येकयातं सहायानं चेति॥ स्थितयद्यतस्थः 
वेभाषिक-सोत्रान्तिफ-योगाचार-साध्यमिकर्षेदेन । तन वेभाषिकस्थित्या शावकक- 
यान भत्येकयान॑ थ व्याख्यायते। सहायाने च हिविध पारसितानयों सन्‍्त्रदयपचेटि १ 
तत्रपारभितानयः सौचान्तिकपोगाचारसाध्यभिकस्दित्या व्यास्यायते । सस्दनयस्तु 
योगाचारमाध्यततिकस्यित्या व्यास्यायते ।” (अद्वयवज्ण, तत्यरत्नावली, उद्धृत 
भट्टाचाये, इण्डियन ुघिस्द आइकोचोग्रफी, १९२४, भूमिफा, पृ० १२) ४ 
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वोद्धो के प्राचीनतम उपलब्ध तन्‍्त्र मज्जुश्रीमूलकल्प तथा गुह्यसमाज हैं। मज्जु- 
श्रीमूलकल्प को महावैपुल्य-महायान-सूत्र कद्दा गया है। इसका चीनी अनुवाद ई० 
९८० और १००० के वीच सम्पन्न हुआ था। तिव्वती अनुवाद ११ वी शताब्दी में हुआ 
था। चीनी अनुवाद में केवल २८ अध्याय है, वर्तमान मज्जुश्रीमूलकल्प मे ५५ है । 
भञ्जुश्रो ० और गुद्यसमाज की तुलना के आधार पर मज्जुश्री ० को प्राचीनतर ठहराया 
गया है । पञच-ध्यानी-बुद्धो से मझ्जुश्नी ० का उतना परिचय नही है जितना गुह्यसमाज 
का। दीनार का उल्लेख भी मञ्जुश्नीमूलकल्प में २७ वे अध्याय के अनन्तर है। भट्टा- 
चार्य महोदय ने असग को गुह्मयसमाज का रचयिता बताया है” , इसके समर्थन मे कोई 
निश्चित प्रमाण नही है। दूसरी ओर असंग का तन्‍त्र से सम्बन्ध अवश्य है। साधन- 
माला में आचार्य असग को प्रज्ञापारमिता-साधन का कर्ता कहा गया है । इत असग 
को असगान्तर कल्पित करना युक्तिहीन है । महायानसूत्रालकार मे लिखा है मैथुन 
की परावृत्ति होने पर वुद्दों के सुख-विहार में तथा स्त्रियों के असक्लेश-दर्शन में परम 
विभुत्व प्राप्त होता हे---मैथुनस्य परावृत्तौ विभुत्व लम्यते परम्‌। वुद्धसौख्यविहारे 
च दारासक्लेअ-दर्शने ॥ (पृ० ४१) । यहाँ परावृत्ति का अर्थ मनोवृत्ति का परिवर्तन 
करना चाहिए क्योकि इस प्रसग के प्रारम्भ में ही उन्होने लिखा है--अवशिष्टे इलोक॑. 
मनोवृत्तिभेदेन विभुत्वभेद दर्शयति ॥' (वही) । इन्द्रिय, मन, विकल्प आदि परावृत्ति 
के समान मैथून की परावृत्ति मे भी उसके मलिन पक्ष' का त्याग या व्यावृत्ति, किन्चु 
विश्द्ध पक्ष की अनुवृत्ति अभिप्रेत हे। पाँच इन्द्रियो की परावृत्ति होने पर पाँचों इख्धियो 
की सब विपयो मे वृत्ति हो जाती है। मन की परावृत्ति होने पर निविकल्प ज्ञान की प्राप्ति 
होती हे । विषय ओर उनकी उपलब्धि की परावृत्ति होने पर यथेष्ट भोगसन्दर्शन आप 
होता हे। विकल्प की परावृत्ति होने पर ज्ञान और कर्म सदा अव्याहत रहते है । प्रतिष्ठा 
की परावत्ति होने पर अप्रतिष्ठित-निर्वाण की प्राप्ति होती है। इसी प्रकार मैथुन की 
परावृत्ति होने पर वुद्धोचित सुख-विहार तथा स्त्रियो का अक्लिष्ट दशेन प्राप्त होता है ! 
आकाञ-सन्ञा की व्यावृत्ति के द्वारा यथेष्ट -गमन का छाभ होता है। विविध मनोवृत्ति 
भेद से विविध विशुत्व की प्राप्ति होती हे। अंत. परावृत्ति एक अकार की सकोच- 


४०-विनयतोष भट्टाचार्य, (सं०) गुह्मसमाज, भूमिका, पु० ३५ पभ०। 
४१-वहीं, पृ० २४ १ 

४२--साधनसाला, साधन संरया, १५९, पृ० ३२१३१ 
४३-तु०--विन्टरनित्स, पू० उ०, जि० २, पृ० ३९२ १ 


बोद्ध घर्म की परिणति और हास ड्द्प 


निवृत्ति एव विमलीकरण है। परावृत्ति की धारणा को, विद्येषत मैथुनपरावृत्ति को 
तान्त्रिक दृष्टि से पूथक्‌ नही किया जा सकता । हैं 

असंग के अभिधर्मसमुच्चय में अभिसन्धिविनिश्वय' का उल्लेख किया गया है।* 
इसके अर्थ हुँं--करथित अर्थ से भिन्न अभिप्राय, नियूढ अभिसन्धि का विपरीत प्रकार से 
प्रकाशन । इस वागूविधि का उदाहरण देते हुए असग का कहना है--सूत्र में कहा है, 
बोधिसत्त्व महासत्तव पाँच धर्मो से युक्त होकर ब्रह्मचारी होता है, परम विशुद्ध ब्रद्मचर्य 
से युक्त होता है। कौन पाँच ? मैथुन के अतिरिक्त मैथुन से निस्सरण नही ढूंढता, 
मैथुनत्याग की ओर उपेक्षक होता है, उत्पन्न मैथुनराग को अधिवासित करता है, मैथुन- 
विरोधी धर्म से तसत होता है। अभीक्षण मैथुन-समापन्न होता है।' यहाँ परववर्ती 
तान्त्रिको एव सिद्धो की सन्ध्याभाषा' का स्पप्ट उल्लेख है। 

दजयान की गुह्मय-परम्परा ई० तीसरी से छठी शती तक--गुह्य समाज की 
प्राचीनता एवं आद्यता इससे स्पष्ट है कि उसमें बोधिसत्वों को तथागत के द्वारा वहाँ 
प्रतिपादित नवीन एवं अद्भुत सिद्धान्तो से सन्त्रस्त बताया गया है । तथा पारिभाषिक 
शब्दों को समझाने का प्रयत्न भी किया गया है। तारानाथ के अनुसार ३०० वर्ष तक 
तन्त्र की परम्परा गुप्त रही, उसके अनन्तर उसका प्रकाश हुआ तथा धर्मकीर्ति के पश्चात्‌ 
विशेषत पालयुग मे, उसकी प्रचुर वृद्धि हुई ”। गुह्यसमाज की तान्त्रिक परम्परा का 
उद्भव कदाचित्‌ तीसरी शताब्दी में हुआ तथा छठी तक उसका गुप्त प्रचार हुआ। ७वी 
शताब्दी से गुह्यसमाज की अत्यन्त प्रसिद्धि हुई तथा उस पर वहुसख्यक आचार्यो और 
सिद्धो ने व्याख्याए लिखी “। 

महायान में सक्षेपत्र पाँच स्कन्ध ही सवृतिसत्य हैँ तथा परमार्थसत्य को शून्यता, 
प्रज्ञा, अथवा वबोधि कहा गया है। बुद्ध के तीन अथवा चार काय बताये गये हैँ । 


'डं४ड-असंग, सुत्रालंकार, पृ० ४१-४२, द्र०--बागची, स्टडीज इन दि तन्‍्त्रत्न, 
पृ० ८७-९२ ॥ ५ 

४५-अभिषमंसमुच्चय (सं० प्रधान), पृ० १०६-७। 

४६-गुह्ाससमाज, पू० २११ 

४७-तारानाथ (अनु० शोफनर), पृ० २०११ ह 

४८-द००--गुह्मसमाज के व्याख्याताओ की विस्तृत सुच्री, भट्टाचार्य (सं०), गृह्य- 
समाज (भूमिका), पृ० ३०-३२॥ 

४९-तीन काय--घर्मंकाय, सम्भोग, एवं निर्माणकाय, अथवा स्वाभाविककाय 
मिलाकर चार । 
३० 
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शुन्यता-करुणा-गर्भ बोधिचित्त के उत्पादन के द्वारा तथा क्रमिक अभिसम्बोधि के मागे 
से अन्त मे घर्मकाय का अभिसमय अथवा शून्यता का परम साक्षात्कार होता है। मायिक 
द्वेत से अद्वेत तक के इस विकास का विवरण मैत्रेयनाथ के अभिसमयालंकार में 
स्पष्ट है। प्रकारान्तर से महायान मे बुद्ध को ही परमार्थ कहा जा सकता है। बुद्ध मे 
प्रजा एव करुणा का सामरस्य है। ससार के उद्धारक हेतु होने के कारण करुणा ही 
उपाय हैं। वज्रयान में प्रज्ञोपाय! की इस युगनद्ध सत्ता को ही परम तत्त्व माना 
गया है। अभेद्य एव विजुद्ध होने के कारण प्रज्ञा को 'वज्च' (हीरा) कहा जाता है तथा 
उपाय या करुणा को पद्म । मिथुन-कल्पना में वज्य पुरुषतत्त्व है पद्म स्त्रीतत्त्व। स्वाभा- 
विक काय, धर्मकाय, सम्मोगकाय एव निर्माणकाय के स्थान पर काय-वाक्‌-चित्त-वञ्र 
की कल्पना की गयी है तथा बुद्ध मगवान्‌ को कायवाक-चित्त-वज्नघर अथवा काय- 
वाक्‌-चित्त-वद्याधिपति कहा गया है। केवल वज्रघर अथवा वज़सत्त्व का भी प्रयोग 
मिलता है। इन्ही वञ्नधर से पाँच ्यानी बुद्ध' नि सृत होते है जो कि पाँच स्कन्धो के 
अधिष्ठाता हैं। ये ध्यानी बुद्ध” सदैव घ्यानी तथा सदैव बुद्ध रहे तथा रहते है। बुद्ध 
भगवान्‌ को धर्म चक्र-प्रवर्तन, वरद, समाधि, भय एवं अभूमिस्पर्श मुद्राओं में प्रदर्शित 
किया जाता था। मुद्रा द्वारा विशेषित इन्ही बुद्धो से ध्यानी बुद्धो की कल्पना उद्गत 
प्रतीत होती है। वैरोचन, रत्नसम्भव, अमिताभ, अमोघसिद्धि, एवं अक्षोम्य नाम के 
इन ध्यानी बुद्धो का सम्बन्ध क्रमश उपर्युक्त मुद्राओ से तथा रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार, 
एव विज्ञान स्कन्धो से है । प्रत्येक ध्यानां बुद्ध अपनी 'शक्ति' से सहचरित है तथा 
इन मिथुनो के साथ वोधिसत्त्व भी सम्बद्ध हैं। इस प्रकार पाच 'कुल' कल्पनीय है। #नहीं 
की ऋ्रमबद्ध स्थापना से तथागत-मण्डल निष्पन्न होता है तथा उसके विवरण से मुह्ठे- 
, समाज का भ्रारम्भ होता है। तन्त्रो मे मण्डल' अथवा “चक्र' एक प्रकार का मानचित्र 
कहा जा सकता है जिसमे देवता उनकी गक्तियाँ, तथा ठर्ण आदि के ऋमिक एव विशिष्ट 
आकार में विन्यास के द्वारा तत्त्वसमप्टि का निरूपण होता है मण्डल एव उसके 


५०-तु ०--पञ्चबुद्धस्वभावत्वात्‌_ पञ्चस्कन्धा जिनाः स्सृताः । 
घातवो.. लोचनाडास्तु. बुद्धकायस्ततोी.. मतः 
(इच्धभूति, शावसिद्धि, २-१) 
५१-तु०-- सिंग॑ सण्डछामास्यातं बोधिचित्ं च मण्डलस । 
देहूँ. सण्डलसित्युक्त॑ त्रिषपु. सण्डलकल्पना 
(गुह्मसमाज; पृ० १५९) 


बौद्ध धर्म की परिणति और ह्वास ४६७ 


ब्ब 


अगो की उत्पत्ति के मूल में मन्त्र-शक्ति ही है जिसके सहारे तथागत ने 'विद्या-पुरुषो 
एवं विद्यास्त्रियो' को निश्चारित किया । 

गुह्ससमाज के दूसरे पटल में बोधिचित्त का उत्पादन वर्णित है। उत्पादयन्तु 
भवन्त चित्त कायाकारेण काय चित्ताकारेण चित्त वाकृप्रव्याहारेणेति! ।" अर्थात्‌ चित्त 
को काय के आकार में उत्पादित करना चाहिए, काय को चित्त के आकार में तथा 
चित्त को वाक्‌ द्वारा उत्पादित करना चाहिए। इस विचित्र उक्ति का अर्थ कदाचित्‌ 
काय-वाक्‌-चित्त के समत्वापादन से है। सब धर्मों के नैरात्म्य एवं प्रकृतिप्रभास्वरता 
को जानने से ही निविकल्प निरालम्ब वोधिचित्त उत्पन्न होता है जिसका उत्पाद 
अनुत्पाद से अभिन्न है। सब धर्म आकाशवत्‌ शून्य, अनुत्पन्न, विशुद्ध है, यही बोध 
वोधिचित्त है। इसे काय-वाक्‌-चित्त-वज्भधर कहा गया है। प 

वोधिचित्त के उत्पादन के अनन्तर मण्डल में अद्वेत्र भावनापूर्वक शक्तिसहचरित 
उपासना विहित है। चण्डाल, वेणुकार आदि तथा महापातकी भी इस अनुत्तर महा- 
यान से सिद्धि प्राप्त करते है'। किन्तु गुरुनिन्दा करने वालो की कोई गति'नही है। 
शवक्ति-सहचार मे सामाजिक विधि-निपेध हेय है । स्त्रीमात्र में वुद्धजननी प्रज्ञा भाव- 
नीय तथा कामनीय है । प्रज्ञा' अथवा 'शक्ति' के साथ ही गुरु अभिषेक कम । 
यही 'विद्यान्तत! है। शिक्षा, तप, नियम आदि का त्याग उचित है, तथा विविध 


५२-गुझसमाज, पृ० ११॥ 

५३-तु ०---भनादिनिधनं शान्त भावाभावक्षयं विभुम्‌ । 
शून्यताकरुणाभिन्न॑ बोधिचित्तसिति स्मृतम्‌ ॥ 

(वही, पृ० १५३) 

५४-वही, पृ० २०१॥ 

पप-बही, पृ० २० ।॥ 

५६-तु ०--“अभिषेक॑ त्रिधा भेदमस्मिन्‌ तन्‍्त्रे प्रकल्पितम्‌ । 
कलशाभिषेक प्रथम हितोय॑ गुह्माभिषेकतः ॥। 

हर प्रज्ञाज्ञान॑ तुतीय तु॒ चतुर्थ. ततृपुनस्तथा ॥ 
सन्‍्त्रयोग्यां विश्ञालाक्षीं सपुष्पा शुक्रसम्भवाम्‌ 
गुह्मगुह्माभिषेक॑े तु॒तद्यात्‌ शिष्याय सन्नरिण-। 
तामेव देवतां विद्यां गृह्य शिष्यस्थ वज्यिणः ॥। 
पाणों पाणिः प्रदात्व्य. साक्षीकृत्य तथागतानू । 


हा 


४६८ ४ (द्ध धर्म के विकास का इतिहास 


कामोपभोग, मासाहार, अ [दि विहित है। रूप, शब्द, स्पर्श आदि भोगो से बुद्ध पूजनीय 

है । रागचर्या ही श्रेष्ठ ,चर्या एवं वोधिसत्त्वचर्या है"। आचाये से अभिषिकत होकर 

मण्डलादिपूर्वक मन्त्रज [प एवं शक्ति-पूजा के द्वारा समस्त सिद्धि प्राप्त होती है 
आचार्य और वोधिडि /त्त वस्तुत अभिन्न है”। सब धर्म काय-वाक-चित्त में अधिष्ठित 


हूं तथा काय-वाक्‌- चित्त आकाश में। अर्थात्‌ शन्‍्यता ही समस्त वद्नसाधना का 
आदि और अन्त ३ ६। 


सेवा द्विविध है सामान्य एवं उत्तम। वज्रचतुष्टय के द्वारा सामान्य सेवा तथा 
ज्ञानामृत के द।रा उत्तम सेवा निष्पाद्य है। वज्नचतुष्टय इस प्रकार है--शून्यताबोधि, 
5 'वम्बनिष्पत्ति, अक्षरन्यास । उत्तम सेवा मे ज्ञानामृत षडगयोग से साध्य है। 
प्रत्याहार, (ध्यान, प्राणायाम, धारणा, अनुस्मृति, एव समाधि षडग है। दसो इन्द्रियो 
5० बाह्य वृत्तियो से निवर्तन 'प्रत्याहार' है। पञचविषयात्मक सत्ता की पञ्च- 
वुद्धात्मकुत वल्पना ध्यान है। वितक, विचार, प्रीति, सुख और एकाग्रता ध्यान के 
पाँच शेंद हैं। द्वास पञ्चज्ञानात्मक अथवा पतञ्चभूतात्मक है। नासिकाग्र में उसकी 
पिण्डाहप से कल्पना प्राणायाम है। यह पिण्डरूप इवास ही पञ्चवर्ण महारत्त है। 
हे ;यनिरोध पूर्वक रत्न धारण करते हुए मन्त्र को हृदय मे ध्यान कर प्राणविंब में 
न्यास धारणा है। धारणा से पजञज्चघा निमित्त प्रकट होते है जिनके आकार ब्रश 
, धूम, खद्योत, क्षेप तथा निरअञ्र आकाश के समान होते हूँ। इस स्थिर 


सिद्धि 'पाय चार प्रकार के है--सेवा, उपसाधन, साधन एवं महासाधव"। 
है 





हस्त॑ दत्वा शिरे शिष्यमुच्यते गृरवज्िणा ।॥ 

नान्योपायेन बुद्धत्व॑ तस्मादविद्यासिमां वराम्‌॥ 

अद्यया: सर्वेघर्स्मास्तु. दृयभावेन खक्षिता: । 

तस्माहद्वियोगः संसारे न कार्यों भवता सदा॥ा/ 

(बही, पृ० १६०-६१) 
५७-वही, पू० २७-२१८॥ 
५८-बही, ३७, (तु० प्रश्ञोगायविनिश्वयसिद्धि, १, १५ जहाँ राग--करुणा) ! 
५९-जप के अनेक भेद--वज्जाप, कायजाप, बागूजाप, चित्तजाप, रत्नजाप 
इत्यादि, वहीँ, पृ० ६०-६२ 

६०-बोधिचित्तसवाचार्यश्चाहयमेतदद्घीकारम्‌ ।” (वही, पृ० १३७) 
६१-वही, प्‌ू० १६९२-६६ ॥ 


के 
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निमित्त को विस्तारित करना चाहिए तया /उप्तका स्मरण ही अनुस्मृति है जिसने 
प्रतिभास उत्पन्न होता है। विम्बमच्य में सव भावों के पिण्डोकृत रूप में चिन्तन से 
सहसा ज्ञान उत्पन्न होता है जो समार्चि है। प्रत्याहार की प्राप्ति में मंत्तरो का 
अधिष्ठान, प्राणायाम से बोघिसत्त्वों के द्वारा अधिप्ठान, तथा घारणा से वज्भसत्त्व 
समावेश सिद्ध होता है। अनुस्मृति । प्रभामण्डल उत्पन्न होता है, तया समाधि 
से सव आवरणो का क्षय । 

भन्त्रमय चित्त से आकाशगत मूर्ति की भावना उपसाधन है। छ महीनों में दर्शत 
होना.चाहिए। यदि तीन बार ऐसा/करने पर भी दर्शन न हो तो हठयोग का अभ्यास 
करना चाहिए। काय-वाक्‌-चित्त-मरज ज्र से अद्यवीकरण साधन है। आत्मवत्‌: मण्डल- 
सुष्टि महासाधन है। सेवा में ग्रोग का आलूम्बन महोणष्णीयविम्ब है, उपसाघन में 
अमृतकुण्डल, साधन में देवताविस्ब, तथा महासाघन में बुद्धविम्ब । सेवा में साध्य और 
साधन का सयोग ् है, में वत्र और पद्म का। साधन में मन्त्रचालन होता 
है, महासाधन शान्त आक है । किन 

वजयान और सहजयान---७वीं और ८वीं सदियाँ, तया अनन्तर--ता रानाथ के 
अनुसार आचार्य असग से ध्ररमकीति के समय तक तन्त्र की परम्परा गुप्त रही, किन्तु 
इसके अनन्तर उसका प्रकाश हुआ तथा पालसम्राटो के समय में अनेकानेक मन्‍्त्राचार्य 
और वजाचार्य हुए! । शा समय चन्द्रवश के एक सिद्ध राजा का आविर्भाव हुआ तथा 
८४ सिद्धो में से घर्मकीति और राजा चणक के अत्तराल में प्रकट हुए। 
पाल यूग में महायान तथा मन्त्रयान का मगध, मगल (>--वग ? ), ओडिविश, अपरान्त 
त्तथा प में विस्तार हुआ पाल युग बौद्ध वज्ाचार्यो एव सिद्धाचार्यों का युग था। 
इनमें नाम-बाहुल्प और नाम-साम्य के कारण काल्‍ू-निर्गेय अत्यन्त दुष्कर एव विवादा- 
स्पद है। ने आचाय॑ कम्बलवाद, कुकुराचाये, सरोरुह वज्च, लल्तिवत्र तथा 
इन्द्रभूति को समकालीन बताया है” सरोरुहवज्य अयवा प्मवज्ञ नाम के कंदाचित्‌ 
एकाधिक थे। उन्होने गृह्मसिद्धि की रचता की तथा कम्बलपाद के साथ है 
वज्तन्‍्त्र का गा किया ।* अनगवज्र उनके' शिष्य थे तथा अनगवज्ञ के प्र्षोपाय- 
का दि आदि अनेक ग्रन्थ विदित हैँ । इन्द्रभूति को अवगवज्न का शिष्य कहा 







दर , (अनु० शीफनर), पूृ० २०१-२॥ 

धरे » प० १८८॥ 

के --स्नेलग्रोव (सं० एवं अनु०), हेव खतन्‍्त्र, जि० १, पृ० १३-१४ 
६५-॥०--भट्टाचायें (सं०)--टूं वज्यान बसे, भूमिका १ 
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गया है। ये उड्डियान के राजा थे। यहे उड्डियान उडीसा में है अथवा उत्तरापश्र का 
उड्डियान है, यह अनिश्चित है। इन्द्रभू 'ति तिब्बत मे आठवी गताब्दी में छामावर्म 
के प्रवर्तक पद्मसम्भव के 'पिता' कहे गये हैं। इनकी छोटी वहिन लक्ष्मीकरा भी सिद्ध 
थी तथा उसे सहजयान का प्रवर्तक कहा ५ गया है। साधनमाला में इन्द्रभूति को कुरु- 
कुल्लासाधन का आविप्कारंक बताया गया है। इच्द्रभूति के ज्ञानसिद्धि आदि अनेक 
ग्रन्य विदित हैं । ज्ञानस्िद्धि से उसके पूव वर्ती विस्तृत तन्त्रसाहित्य का परिचय 
मिलता है। यह स्मरणीय है कि सम्भवत इन्द्र: भूति नाम के भी एकाधिक व्यक्ति थे । 
अनगवजञ का दार्गनिक मत मैत्रेयनाथ के म॒ ध्यान्तविभंग का स्मरण दिलाता है।** 
संसार मिथ्या कल्पना की प्रसृति है?! न इसके अरि प्तत्व को मानना चाहिए, न नास्तित्व 
को। शून्यता ही प्रज्ञातत््व है। करुणा को ही २ 7 अथवा उपाय कहा जाता है। 
शन्यता और करुणा का नीर-क्षीर के समान मेल प्र पैपाय कहलाता हैं। यही धर्मतत्त्व 
है जिसमे न कुछ जोड़ा जा सकता है, न घटाया। न उसमे ग्राद्य है, न ग्राहक, न सत्‌ 
है, न असत्‌। यह प्रकृति-निर्मल, द्वैताद्वतविवरजित, भान्त, शिव और प्रत्यात्मवेद् 
है। यह प्रजोपाय ही सब बुद्धों का आलय, दिव्य घर्मबार पु, एवं अग्रतिप्ठित निर्वाण है। 
तीनो काय, तीनो यान, असख्य मन्त्र, मुद्रा, मण्डल, चक्र, कुल, तथा अशेप जीव, सव 
वही से विनिर्गत है । प्रजोपाय ही समस्त जगत्‌ के लिए चेन्तामणि के समान भुविति 
और मुक्ति का पद है। वही पहुँच कर वुद्धत्व की प्राप्ति ऐीती है। अनन्त-मुख-ट्प 
होने से उसे महासुख' कहते है। वही समन्तभद्र 
इस तत्त्वरत्न का दब्दो से प्रतिपादन असम्भव है, क्योदिक उसमे बब्द-सकत हा 
अग॒ृहीत हैं। अतएव इस प्रत्यात्मवेद्य परमार्थ की प्राप्ति के | छेए सदगुरु का सैंवेन 
आवश्यक है। गुरु की महिमा अपार है तथापि गुरु का उचित आद र-्सत्कार करवें वा 
विरल हैं। गुरु की सन्निधि से शिप्य में प्रभास्वर वोधिचित्त वैरेंते ही उद्भासित हा 
उठता है जैसे सूर्य के सम्पर्क से सूर्यकान्तमणि ।” नवयुवती तथा सुन्दर मंद्रा को 
प्राप्त कर तथा उसे माल्य, गन्व, वस्त्र आदि से सत्कृत कर गुरु के पास " निवेदित करता 
चाहिए तथा गुरुपुजन के अनन्तर गुरु से वज्माभिपेक की प्रार्थता करूती चाहिए। हम 
पर मुद्रायुक्त जिप्य को वज्याचार्य अभिषिक्त कर उसे समय अदान कर गे तथा सर 


बन ब्ध्छ बढ प्रथम 
६६-द्र ०--अज्ञोपायविनिदिवयसिद्धि (“टू वजयान वर्ष सें सम्पाध्दित) मे 
परिच्छेद । , 
६७-वही, पृ० ६०१ 
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वतायेगे जिसके अनुसार प्राणिवध न करना चाहिए, तथा निरन्तर सत्त्वहित का आचरण 
करना चाहिए। इस पर शिष्य को यथाशक्ति गुरुदक्षिणा समर्पण करनी चाहिए।४ ' 

प्रज्ञोपाय की भावना मे शून्य और अशून्य की कल्पना छोडकर आकाशवत्‌ भावना 
करनी चाहिए। सब कर्मो के करते हुए भी यह भावना निरन्तर प्रवृत्त रहती है। प्रज्ञा 
पारमिता सर्वे-धर्म-समता है। विकल्प, राग आदि से मलिन चित्त ही ससार है, निवि- 
कल्प और श्भ्ास्वर चित्त ही निर्वाग है।** साधक को निविकल्पात्मक प्रज्ञा तथा 
करुणा का अभ्यास करता चाहिए। वज़चर्या मे विध्ननाश के लिए पज्चामृत' तथा 
'पज्चप्रदीप' का भक्षण करना "हिए। चित्त को कभी क्षुब्ध न होने देना चाहिए। 
सब कुछ मायामय समझ कर निश्शक चित्त से यर्थेष्ट भोग करना चाहिए। यह समस्त 
जैधातुक वज्ननाथ ने साधको के सम्भोग एव हित के लिए बनाया है ।* प्रज्ञा का परमार्थ 
रूप शुद्ध और अहय है, किन्तु सावृत रूप स्त्रीविग्नह है । अत स्त्रियों में किसी प्रकार 
की हेयता अथवा त्याज्यता न माननी चाहिए। आनन्द के सम्भोग से ही वज्रसत्त्व की 
सिद्धि होती है । 

इन्द्रभूति का कहना है कि अनुत्तर वज्भयान योगतन्त्रो में प्रोक्त है ।”' यह स्मरणीय 
है कि बौद्ध तन्‍्त्र चतुविध हँ--क्रियातन्त्र, चर्या०, योग०, अनुत्तरयोग० । वज्सत्त्व 
सब जीवो के मन में व्याप्त है। वज्नयानी को निविकल्प, निरहकार और नि३शक होना 
चाहिए। प्रज्ञोपाय के समायोग से पाप-पुण्य का भेद विगलित हो जाता है। भक्ष्यामक्ष्य, 
पेयापेय, गम्यागम्य आदि का विवेर छोड देना चाहिए तथा सब धर्मो को प्रतीत्यसमुत्पन्न, 
निरात्मक एवं मायोपम समझना चाहिए । हिंसा, चोरी, व्यभिचार, मृषावाद आदि 
कर्मों से नरक प्राप्त होता है, किन्तु योगी उन्ही से मुक्त हो जाता है। सर्वव्यापी, सर्वेज्ञ, 


६८-वही, तृतीय परिच्छेद । 
६९-वही, ४.२२-२३॥। 
७०-सस्भोगार्यमिद सर्व तैघातुकमशेषतः । 
निर्मितं बजनायेन साधकानां हिंताय च४॥ (वही, ५-३१) 
७१-- प्रज्ञापारमिता सेव्या सर्वथा मुक्तिकाक्षिभिः ॥ 
परमार्य स्थिता शुद्धा संवृत्या तनुघारिणी श 
ललनारूपसास्थाय सर्वत्रेवव्यवस्यिता १ 
अतोष्य वज्नाथेन प्रीत्या बाह्यार्थंसम्भवा ए (वही, ५. २२-२३) 
७२-॥्र०--ज्ञानसिद्धि, (“दू वज्ययान वर्क! में सम्पादित) १ 
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लोकेब्वर, वञ्रधर ही सब मन्त्रो मे वणित है। गुरुकृपा से ही इस उत्तम तत्त्व की प्राप्ति 
सम्भव है। गुरु ही त्रिरत्त है। आकाशवत्‌ अलक्षण वज्ज्ञान ही समन्तभद्र, महामुद्रा, 
घर्मकाय एव आदर्शज्ञान है। रूप, गब्द आदि विषयो के उपयोग में वजद्भयानी को 
बुद्धूएूजा की भावना करती चाहिए। निविकल्पभ्माव से कामानुकूल कर्म करते हुए 
वजत्व की प्राप्ति होती है। 
इन्द्रभूति ने रूपभावना का प्रवल निषेध किया है । पञ्चस्कन्ध ही पञ्च वुद्ध 
है तथा घातु ही लोचना आदि है । अत सभी प्राणी बुद्ध हे तथा बुद्धत्व के लिए क्रिया 
निरथ्थंक है। बुद्धत्व का रूप अथवा काय से किसी प्रकार का सम्बन्ध सम्भव नहीं है। 
रूप के समान ही साकार एवं निराकार ज्ञान की कल्पना का भी माध्यमिक रीति से 
तिरस्कार किया गया है ।” निविकल्प ज्ञान अथवा निद्चत्तता भी अस्वीकार्य हे । 
बुद्धन्नान की निविकल्पता इसी में है कि वह अनाभोग (असकल्प) है, उसमे करुणा 
विचारपूर्वक नही है। किन्तु बुद्धज्ाव अज्ञान अथवा मूढता नही है ।*' इवास-अश्वास 
को भी तत्त्व नही माना जा सकता क्योकि वह भस्त्रागत वायु के तुल्य है ।"* इन्द्रिय समोग 
से उत्पन्न महासुख' तत्त्व नही है, क्योकि वह प्रतीत्यसमुत्पन्न और अनित्य है। वास्त- 
विक महासुख स्वसवेद्य सर्वताथागत ज्ञान है। रागसुख को बुद्धापण करके जुगुप्सा के 
बिना चित्तसौख्य के लिए भोगना विहित है। किन्तु वह पारमार्थिक तत्त्व नही है। 
स्वसवेद्य भी प्रतिषिद्ध है। सभी तत्त्व मिथ्या कल्पित है। 
तथागत ज्ञान के लिए बुद्ध वन्दना पाददेशना, पुण्यानुमोदन आदि के अनन्तर बुढ« 

बोधिसत्त्वो का पुजन, बोधिचित्त का उत्पादन तथा समय और सवर का पालन करना 
चाहिए। प्रुण्य और पाप मन से उत्पन्न होते है। मन से ही उनकी वृद्धि और विताश 
सम्भव है। हिसा आदि का तन्‍त्रो मे उपदेश तभी मान्य हे जब वह करुणा से उत्पन्न 
हो। छोभ आदि से प्रेरित कर्म अवध्य पापावह है ।** कृपाप्रेरित योगी के लिए चित्त- 
साधन में गम्यागम्य विचार तिरस्कार्य है क्योकि अनादि ससार में कोई भी सम्बन्ध 
नित्य अथवा अपरिवर्तनीय नही है। शुचि अशुचि का भेद भी आपेक्षिक और छौकिक 
कल्पना है। ' 


७३-ज्ञानसिद्धि, दूसरा परिच्छेद । 
७४-बही, तीसरा और चौथा परिच्छेद । 
७५-चवही, पॉचवाँ परिच्छेद । 

७६-बही, छठा परिच्छेद । 

७७-चबही, पृ० ६२-६५ ) 
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तात्त्विक महाज्ञान नित्य स्थित है, किन्तु मोहपट से आवृत मूढो के लिए अग्रकाश 
है। गुरुकृपा से तथा निरन्तर उपासना से ही वह प्रकाशित हो सकता है। तन्‍त्र में 
विचित्र रीति से तत्त्वाभिधान होता है। वैरोचन, छोचना, यमान्तक आदि सब ताथा- 
गत ज्ञान के ही गुणाकारभेद से विभिन्न नाम है ।* मण्डललेखन आदि महायोगी के लिए 
निषिद्ध है ।! चन्रमंडल के समान चित्त प्रकृतिप्रभास्वर है तथा सुर्यरश्मियो के अपगम 
से क्रश सफल होता है।” मृद्ुु, मध्य और अधिमात्र अधिकारियों के लिए सावनभेद 
मनिर्दिष्ट है। 
यह विचार्य है कि इन्द्रभूति ने उत्तम अधिकारी अथवा महायोगी के लिए तन्त्र की 
विविध क्रियाओ को अनुपयोगी कहा है। यही नही परमार्थ को नित्य सिद्ध और सर्वेथा 
अपरिच्छिन्न कह कर उन्होने साधन' को भी अ्रान्तिमूलक सूचित किया है। गरुकृपा 
एवं वोधि चित्त ही वास्तविक उपाय है, और थे परस्पर तथा परमार्थ से अभिन्न हैं । 
इस प्रकार के वज़्यान में सहजय।न' का उन्मेप देखा जा सकता है। 'सहजयान' में किसी 
प्रकार के तप, नियम, स्नान, उपवास, प्रतिमार्चन आदि को उपयोगी नही माना जाता । 
काय में सव देवताओं का निवास तथा काय को ही आद्य और अन्त्य साधन स्वीकार किया 
जाता है। सहजसिद्ध के लिए किसी प्रकार का विधिनिषेध भी मान्य न था। सहजयान 
की अभिव्यक्ति अनेक सिद्धों की वाणी में मिलती है। परवर्ती शैव और वैष्णव मतो पर 
भी सहजयानी' प्रभाव देखा जा सकता है। सहजयान के मूल का चिन्तन करते हुए 
मैत्रेयनाथ की 'स्वाभाविककाय' स्मरणीय हे। सब प्रतीत्यसमुत्पन्न धर्म कृत्रिम होने के 
कारण मिथ्या है। अक्लत्रिम या सहज' सत्य नित्यसिद्द ही हो सकता है। इसके लिए 
सभी साधन अनुपयोगी है, किन्तु कितना ही शुद्ध ज्ञान मार्ग हो साधन का स्वीकार 
अनिवार्य है। ज़ेन' सम्प्रदाय तक में साधन का स्थान है। इसी प्रकार सहजभाव में 
भी कायाश्ित साधन स्वीकृत है। इसका हठयोग' से निकट सम्बन्ध है। सहजयान की 
रहस्पात्मक एव गीतात्मक अभिव्यक्ति सिद्धों की वाणी में प्राप्त होती है” | सरहपाद, 
शबरपाद, रुईपाद आदि के गीतो और दोहो के द्वारा प्रसिद्ध वौद्ध विद्यापीठो में मीमा- 
सित अनेक निगूढ दाशंनिक सिद्धान्त साधारण जनता तक एक सुलभ रुप में पहुँचे । 


७८-वही, पु० ७९-८१ । ७९-वही, पृ० ७८ ॥ 

<०-बही, पृ० ८२ ॥ ८ १-बही, पृ० ९५-९९ । 

८२-द्र ०--हरप्रसाद शास्त्री, बौद्ध गान औ दोहा, डा० प्रवोषचन्द्र वागची, दोहाकोश; 
राहुल सांकृत्यायन, दोहाकोश । 
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तिब्वती ग्रन्थों से इनके विपय में विशेष विवरण प्राप्त, होता है। किन्तु यह 
किवदन्ती-प्रधान है (द्र०--गूनवेदेल, दी गेशिस्ते देर फीरउन्द आखि्त्सिगरत्साउवरर, 
भूपेद्रनाथ दत्त, मिस्टिक टेल्स आवू छामा तारानाथ) । सरह, अथवा लुईपा 
को सिद्ध परम्परा का प्रवर्तक कहा गया है तथा उन्हें ७वी, ८ वी या १०वी सदी में 
रखा गया है, किन्तु इस विषय में काछू अथवा क्रम का निर्णय अभी विवादास्पद ही टै 
(द्०--जै ० बी० ओ० आर० एस०, १९२८,पृ० ३४१ पू०, जे० ए० १९३४, पृ० २०९ 
प्र०, बागची, कौलज्ञाननिर्णय, भूमिका ) । इन्द्रभूति के समय से पूर्व ही अनेक बौद्ध 
तन्‍्त्रो की रचना हो चुकी थी। हेवद्ातन्त् का ऊपर उल्लेख किया गया है। हेरुक, 
छण्डमहारोषण, वद्यवाराही, क्रियासमुच्दय, बादलों, योगिनीजाल आदि अनेक 
तन्त्रों की अप्रकाशित पाण्डुलिपियाँ सस्क्ृत में शेष हैं। साधदग्राला की प्राचीनतम 
पाण्डुलिपि ई० ११६७ की है। इसमे नाना साधनों का ध्यान, मन्‍्त्रादि के साथ 
सग्रह उपलब्ध होता है, जिनके आविप्कर्ताओं मे असग और नागार्जुन, सरहपाद और 
कृक्कुरीपाद, इन्द्रभूति, अहयवज्य और अभयाकरगुप्त आदि के नाम उल्लिखित है । 
कालचक्रयान का उदय १०वीं शताब्दी से पूर्व रखना चाहिए। कालचक्रतन्त्र 
ओर उसकी विमलप्रभा टीका इसके प्रमाणभूत ग्रन्थ है। विमलप्रभा के आधार पर 
नडपाद या नारो-पा ने सेकोदुशटीका लिखी थी। नारो-पा १० वी झती मे विक्रमशील 
के प्रसिद्ध छ द्वारपण्डितो मे से एक थे। मज्जुश्री को इस तन्त्र का प्रवर्तक तथा सुचर्ध 
को विमलप्रभा का रचयिता कहा गया है। इस मत में 'कारूचक्र' परम देवत का ही 
आख्यान है। कालचक्र में शून्यता और करुणा सवल्त है तथा प्रज्ञात्मक गवित से वह 
सहचरित है। दार्शनिको मे प्रसिद्ध अद्वयतत्त्व ही कालचक्र की धारणा मे मूर्त रुप 
पाता हे। कालचक्र को आदिबुद्ध कहा गया है। यह स्मरणीय है कि आदिंवुद्ध/ की 
धारणा सद्धर्म में पहले से विदित थी और असग ने उसका उल्लेख किया है। कारण्ड- 
व्यूह में भी उसका उल्लेख है। नाम के अनुकूल कालचक्र के मण्डल का कालतत्त्व से 
सम्बन्ध निश्चित है। यह उल्लेख्य है कि काल का मण्डछाकार निरूपण प्रकारान्तर से 
अत्यन्त प्राचीन है। उदाहरण के लिए तैत्तिरीय व आरण्यक का सावित्र चयन द्रष्टव्य टै। 
बोद्ध और ब्राह्मण-तन्त्र--बौद्ध तन्‍्त्रो के उद्गम और विकास में शैव-शक्ति तन्‍्तों 
का प्रभाव निश्चित रूप से स्वीकार करना चाहिए। नि इ्वासतत्वसहिता की एक 
पाण्डुलिपि ८वी शती से चली आ रही है जिसमे १८ शिवशास्त्रों का नामोल्लेख है। 
पारमेश्वरतन्त्र की एक पाण्डुलिपि ९ वी शताब्दी की है, किरणतस्त्र की १० वी 
शताव्दी की, ११वी और १२ वी सदियो से और अनेक तान्त्रिक सहिताओं की 
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पाण्डुलिपियाँ प्राप्त होती है। ९ वी शती के प्रारम्भ में सुदूर कम्बुज मे इस तान्त्रिक 
साहित्य का एकदेश प्रवेशित हुआ । यह स्पष्ट है कि छवी ८वी शताब्दियो तक 
चैव-शाक्त-तन्त्रो का पूर्ण विकास हो चुका था । इसी समय से बौद्ध तन्‍्त्रो का विशेष 
विकास प्रारम्भ होता है। अत काल की दृष्टि से शैव तान्त्रिक परम्परा बौद्ध तान्त्रिक 
परम्परा से प्राचीन होती है। यह भी स्मरणीय है कि तान्तिक धर्म के उपा- 
सनात्मक होने के कारण उसमें किसी-न-किसी प्रकार से ईश्वरवाद अन्त-निहित है, 
जो कि मूल बौद्ध धर्म के अनुकूल नही है। मूलत आगमिक परम्परा से प्रभावित 
होने पर भी बौद्ध तन्‍त्रो ने शैव-शक्ति तन्‍त्रो को कालान्तर में प्रभावित किया । इस 
प्रसग मे तारा की उपासना उल्लेखनीय है। प्रारम्भ में बौद्ध देवी होते हुए भी पीछे 
तारा को 'महाविद्याओ' में स्वीकार किया गया। 

बौद्ध और ब्राह्मण तन्‍त्रो के समान तत्त्व विविध है--गुरु का महत्त्व, दीक्षा, अभि- 
पेक, मन्त्र, मण्डल, चक्र, मुद्रा, नाडी, शक्ति-साहचय आदि । बौद्ध तन्‍्त्रो का आचार 
प्राय वामाचार' के सदृश है। मालतीमाधव' से बौद्धो का कापालिको से अभेद 
अथवा निकट सम्बन्ध सूचित होता है । 


प्राचीन हीनयान की कट्टर भिक्षुचर्या से वद्रयान की वज्ञचर्या सुदूर है। इस 
आश्चर्यजनक परिवर्तन का उचित कारण होना चाहिए। इसे भिक्षु-जीवन का समृद्धि- 
जनित अथवा स्वाभाविक ह्वास एव पतनमात्र कहना अथवा अनार्य प्रभाव का परिणाम 
मानना सन्तोषजनक नही प्रतीत होता। तान्त्रिक साधना का व्यावहारिक यथार्थ 
आदर्शच्युत अथवा दुरुपयुक्त हो सकता था--और इसके निश्चित सकेत प्राप्त होते 
हँ--किन्तु तान्त्रिक साधना का आदर्श ही प्राचीन आदर्श से विदृर है। भेद निर्वाण 
रूप लक्ष्य में नही है, किन्तु उसके योग्य साधन के अवधारण में है। प्राचीन यान में 
तृष्णाक्षय के लिए स्वाभाविक सुख की इच्छाओ का दमन तथा उनके दोपो का चिन्तन 
विहित है। महायान मे अपनी इच्छाओ से सघर्ष के स्थान पर दूसरो की सेवा को महत्त्व 
दिया गया है, तथा वितृष्णता को करुणा ने पदच्युत कर दिया है। वज्यान में स्वापा- 
विक प्रवृत्तियो का वलवत्‌ दमन दोपावह माना गया है। इस प्रकार के दमन से इच्छाओं 
की वास्तविक निवृत्ति नही होती प्रत्युत्‌ उनमे एक आन्तरालिक भाव तथा पतन की 
आशका उत्पन्न हो जाती है”। केवल बाह्य सयम अथवा इन्द्रियनिरोध या कर्मत्याग से 


८३-द ०--बागची, स्टडीज इन दि तन्‍्त्र, पु० रे प्र०। 
<४-तु ०--चित्तविशुद्धिप्रकरण (सं० पटेल) १२९७-२९ (पृ० ९) । 


४७६ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


अन्तर्व॑र्ती राग या तृष्णा का क्षय असम्भव है”। दूसरी ओर, दृष्टिभेद से सभी कर्म 
उपासनात्मक एवं दिव्यता के सम्पादक हो उठते है। इस प्रकार की जीवनव्यापी साधना 
के बिना मनुष्य की अभीप्सित पूर्ण सिद्धि असम्भव है । यह न स्थूल भोग का मार्ग 
है, न दृष्प्राप्य छूछे त्याग का, अपितु मनुष्य के स्वभावनिहित घर्मं का अनिवाये प्रकाश । 
दाशंनिक संघर्ष--प्राचीन बौद्ध निकायो अथवा आग्रमो से विदित होता है कि 
तथागत के समय में अनेक ब्राह्मण ओर श्रमण दाशनिक वाद प्रचलित थे जिनका उन्होने 
प्रतिपेध किया। निर्मनन्‍्थ मत को छोडकर थे वाद परवर्ती काल में लुप्त हो गये तथा 
इनका अपना साहित्य अवशेष नही है। दूसरी ओर परवर्ती काल में प्रचलित सास्य, 
वेदान्त आदि दाशेनिक प्रस्थानो का इस प्राचीन बौद्ध साहित्य में निश्चित उल्लेख तक 
प्राप्त नही होता । वस्तुत उस समय वेदान्त एक पृथक दर्शनशास्त्र के रूप में विद्यमान 
न होकर उपनिपदो की विभिन्न विद्याओ एवं असमन्वित अभिमतो के रूप मे विश्रकी्ण 
था। औपनिपद वेदान्त ने एक व्यवस्थित दर्शन का रूप सर्वप्रथम बादरायण के ब्रह्मसृत्रों 
की रचना के द्वारा प्राप्त किया। किन्तु उस समय तक बौद्धों में अनेक दार्शनिक प्रभेद 
उत्पन्न हो गये थे जिनका वादरायण ने उल्लेख तथा खण्डन किया है । साख्यदर्शन 
भी तथागत के समय में कदाचित्‌ एक गृढ आध्यात्मिक परम्परा के रूप में था, परवर्ती 
काल के समान सुविदित दर्शनशास्त्र के रूप मे नही। योग-दर्शव के विषय में तो यह 
निदिचत रूप से कहा जा सकता है। मीमासा, न्याय अथवा वैशेषिक शास्त्रो का उस 
समय तक जन्म नही हुआ था और न भागवत अथवा हौव सम्प्रदायो ने किसी रीतिवर्द 
दर्शन का प्रतिपादन किया था। तथागत ने सामान्यत शाश्वतवाद, उच्छेदवाद ते 
प्रचलित आत्मवाद का निराकरण किया। इस निराकरण की रीति मे माध्यमिक तक 
की छाया आभासित होती है। परमार्थ सत्य दोनो अन्तो के परे है। किसी एक अन्त को 
मान लेने पर आर्य-सत्य निरथंक हो जायेगे। कालान्तर में बौद्ध सघ अनेक सम्प्रदाय 
में विभकत हो गया तथा उन सम्प्रदायो के पारस्परिक विचार-सघर्ष से वुद्ध-देशित 
तत्त्वों का अनेकथा दाश॑निक परिप्कार सिद्ध हुआ। कथावत्यु और अभिषर्म-महा- 
विभाषा प्राचीन बौद्ध सम्प्रदायो के दार्शनिक विवाद को प्रदर्शित करते है। जहाँ एक 
ओर धामिक आध्यात्मिक दृष्टि से अहंतु और चुद्ध-विषयक विवाद महायाव के जी 


८५-तु०--भीता, २.५९ ॥ 

८६-पाणिनि के द्वारा उल्लिखित पाराश्य के भिक्षुसुत्र स्पप्द ही ब्रह्मसृत्र नहीं हो 
सकते क्योकि बादरामण ने जिन अन्य सम्प्रदायो और मतों का उल्लेख किया 
है बे ई० पु० पाँचवों शताब्दी में विकसित नहों हुए थे । 
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के लिए महत्त्वपूर्ण थे, वही दूसरी ओर पुदूगल-विषयक तथा 'धर्म-विषयक विवाद 
दाश्शनिक-ताकिक विकास के लिए पोषक सिद्ध हुए। इस विकास के परिणाम-स्वरूप 
बौद्धो के प्रसिद्ध सिद्धान्त पुद्गल-नैरात्म्य अथवा अनात्मवाद एव क्षणभगवाद का युक्ति- 
युक्त प्रतिपादन हुआ। दूसरी ओर महायान के विकास से घर्म-नैरात्म्य अथवा शून्यता 
का सिद्धान्त आविष्कृत तथा माध्यमिको के द्वारा ताकिक रीति से प्रतिपादित हुआ । 
प्राय इसी समय च्याय-सुत्रो में तथा ब्रह्मसुत्नों मे बौद्ध दर्शन का खण्डव मिलता है। 
नागार्जुन तथा आर्यदेव में भी अनेक वौद्धेतर दाशनिक मतो का विशेषत न्याय, सारूय 
और वैद्येपिक का ताकिक निराकरण उपलब्ध होता है। इन माध्यमिक आचार्यो की 
कृतियों से यह भी ज्ञात होता है कि उनके मत का इस समय अन्यत्र युक्‍क्तिपूर्वक प्रतिपेध 
किया जा रहा था। बिग्रहृष्यावरतंती तथा न्‍्याय-सूत्रो की प्रमाणसामान्य-परीक्षा विशेष 
रूप से तुलनीय है। तीसरी से पाचवी थताव्दी मे योगाचार-विज्ञानवाद का दर्शन के 
रूप में आविर्भाव हुआ तथा इसी युग में बौद्ध दर्शन का मीमासा-भाष्यकार शवरस्वामी 
तथा न्यायभाष्यकार पक्षिलस्वामी के द्वारा खण्डन मिलता है । पाँचवी शताब्दी 
से सातवी शताब्दी के बीच में दाशेनिक सघर्ष का चरम उत्कर्ष हुआ। एक ओर बौद्ो 
के अभ्यन्तर सौत्रान्तिको और माध्यमिको ने विज्ञानवाद का खण्डन किया, दूसरी ओर 
विड्ताग ने वात्स्यायन का तथा उद्योतकर ने वसुवन्धु और दिड्नाग का खण्डन किया। 
प्राय. इसी समय में कुमारिल ने मीमासा की ओर से विज्ञानवाद और शून्यवाद का निरा- 
क्रण किया। इस खण्डन-मण्डन के प्रसग में बौद्ध न्याय का विशिष्ट विकास हुआ 
तथा अपोहवाद आदि बौद्ध ताकिक सिद्धान्तो का प्रतिपादन किया गया। आठवी 
शताब्दी में शान्तिरक्षित ने बौद्धेतर दर्शनो का विस्तृत खण्डन किया। दूसरी ओर 
जहा गौडपाद ने बौद्ध सिद्धान्तो का अद्वेत वेदान्त से समन्वय किया था, उनके प्रशिष्य 
शकराचार्य ने वौद्धो का तर्क-ककंश तिरस्कार किया। नवी और दसवी शताब्दियो में 
वाचस्पतिमिश्र, उदयनाचार्य तथा जयन्त भट्ट ने बौद्ध मत की तीक्षण आलोचना की । 

' बौद्धो की ओर से धर्मोत्तर, रत्नकीति, रत्नाकर शान्ति, आदि आचार्यो ने वौद्धेतर 
तो का प्रत्यालोचच किया। इस परवर्ती बौद्ध ताकिक साहित्य का लेशमात्र ही मूल 
में उपलब्ध है। ११ वी और १२ वी शताब्दियो में भारतीय बौद्ध धर्म के पतन के साथ 
उसका अधिकाश साहित्य भी लुप्त हो गया तथा न्याय दर्शन ने भी वीद्धो से मुक्ति पाकर 
विजुद्ध तर्क-शास्त्र की ओर करवट बदली । यह कहना कि कुमारिल, शकर, वाचस्पति 

अथवा उदयन की युव्तियो से चौद्ध दर्शन निराकृत हो गया, वस्तुत धर्मकीति, शान्त- 
रक्षित, कमलशील, रत्नकीति आदि की अवहेलना होगी । 
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न्याय-सूत्रों में--न्याय-सूत्रो मे क्षणभग, सर्वपृथक्त्व, सर्वशून्यता तथा बाहबार्थ- 
मिराकरण का खण्डन मिलता है, जो कि बौद्ध सिद्धान्त हैं। क्षणभगवाद इस प्रकार 
अस्तुत किया गया है। सब व्यक्ति-पदार्थ क्षणिक है क्योकि शरीर आदि में अवयवों 
के उपचय और अपचय के प्रवाह के द्वारा व्यक्तियो का उत्पाद और निरोध देखा जाता 
है। इसके विरोध में नैयायिक का कहना है कि यह नियम असिद्ध है। शिला, 
स्फटिक आदि मे इस प्रकार का उपचय और अपचय नही माना जा सकता। क्षणिक- 
चादी की युक्ति है कि विनाश अकारण तथा निरन्वय होता है। इसके उत्तर मे नैयायिक 
का कहना है कि उत्पत्ति और विनाश दोनो के कारण उपलब्ध हंति है। बौद्धो के अनुसार 
सब धर्म पृथक-पृथक्‌ सत्तावान्‌ है। प्रत्येक का लक्षण भी पृथक्‌ है। घट-पट आदि शब्द 
समूहवाची हूँ। इसके खण्डन मे नैयायिक का कहना है कि समूह की सिद्धि भी एकत्व 
की सिद्धि के विना नही होती । शून्यवादी का कहना है कि घट, पट आदि सब पदार्थों का 
अभाव है क्योकि उन पदार्थों मे इतरेतर का अभाव सिद्ध होता हे। उसके खण्डन में 
अक्षपाद का कहना है कि प्रत्येक पदार्थ का अपना स्वभाव सिद्ध है। घट कहने से पट 
कट आदि का अभाव ही सूचित नही होता,अपितु घटत्व-विशिष्ट-बट-द्वव्य प्रतीत होता 
है। इसके उत्तर में शून्यवादी का तर्क है कि पदार्थों का स्वभाव परमार्थत असिद्ध है 
क्णेकि व्यवहार-प्रतीत स्वभाव आपेक्षिक होता है। हृस्व की अपेक्षा दीर्घ की कल्पना 
की जाती है दीर्घकी अपेक्षा हृस्व की । इनका वस्तुत. स्व-भाव नही माना जा सकता । 
ऐसे ही घट आदि की अपेक्षा पट की सिद्धि होती है, पट आदि की अपेक्षा घट की । 
इसके प्रत्युत्तर में अक्षपाद का कहना है कि यह उक्ति स्वविरुद्ध है। वस्तुत अपेक्षा 
और अनपेक्षा मे द्रव्य-भेद नही होता। अपेक्षा से केवछ विशेष अथवा अतिशय की 
ग्रहण होता है। यह अवधेय है कि शून्यवाद में अपेक्षा के सत्तापरक और ज्ञानपरक 
अ्थों का विवेक नही किया जाता। पक्षिलस्वामी ने समस्त शृन्यवाद को ही व्याघात 
से दूषित बताया है। प्रतिज्ञा-वाक्य में उद्देश् और विधेय के द्योतक पदो का व्याघात 
है। पुनइ्च यदि हेतु का अभाव है तो प्रतिज्ञा असिद्ध है, और यदि प्रतिज्ञा सिद्ध है वो 
हेतु का अभाव नही । वाह्यार्थ के निराकरण के लिए बौद्ध युक्ति यह है कि पदार्थों 
की बुद्धि के द्वारा विवेचना करने पर उनके याथात्म्य की उपलब्धि नही होती, 
जैसे तन्तुओ के खीच लेने पर पट की जत्ता की प्रतीति नही रहती। इसके उत्तर ह 
अक्षपाद का कहना है कि यदि पदार्थों का विवेचन सच है तो उनकी अनुपलब्धि नहीं 
कही जा सकती और यदि उनकी अनुपलब्धि है तो उनका विवेचन नही हो सकता | 
पुनइच पदार्थों की सत्ता अथवा असत्ता प्रमाणों से उपलब्ध होती है। यदि प्रमाथ असत्‌ 
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है तो पदार्थों का असत्त्व असिद्ध हो जाता है ।” इस पर बौद्धो का उत्तर है कि प्रमाण 
और प्रमेय की कल्पना ऐसी ही है जैसे कि स्वप्न अथवा गन्वर्वनगर की ।* अक्षपाद का 
प्रत्युत्तर है कि जागरित की स्वप्नतुल्यता असिद्ध है। स्वय स्वप्न की कल्पना जागरित 
की अपेक्षा रखती है। अ्रान्ति में सर्वत्र वास्तविक और यथार्थ उपलम्य आश्रय स्वीकार्य 
है। यहाँ पर यह स्मरणीय है कि नैयायिक अआ्रान्ति को अन्यथाख्याति मानते हैँ । पुनइच 
मिथ्या-ज्ञान में न केवल आश्रय का याघथार्थ्य अपितु स्वय मिथ्या-ज्ञान की सत्ता भी 
स्वीकार करनी होगी। फलत यह मानना ठीक नहीं है कि सब कुछ निरूपाख्य एव 
निरात्मक है। यह विचारणीय है कि वाह्मार्थ-भग के इस निराकरण में माध्यमिक और 
योगाचार का स्पष्ट भेद सकेतित नही है। वात्स्यायन ने अपने भाष्य में इसे सर्वा- 
निरूपाख्यता अथवा सर्वेनिरात्मकता का निरास बताया है । 
ब्रह्मतुन्रों में--बह्यसूत्रो में सर्वास्तिवाद तथा योग्राचार का खण्डन किया गया 
है”। यहाँ भी योगाचार और माध्यमिक का भेद उल्छासित नही है। आत्मा के अभाव 
में बौद्ध आचार्य पुरुष को समुदाय मानते है। बादरायण का कहना है कि इस प्रकार 
का सघात अनुपपन्न है। प्रतीत्यसमुत्पाद के द्वारा सी अविद्या आदि की उत्पत्ति मात्र 
सिद्ध होती है। उनके संघात का कोई निमित्त प्रस्तुत नही होता है। यही नही, क्षण- 
भंग और हेतु-फल-भाव परस्पर विरुद्ध हैं, क्योकि उत्तर-क्षण की उत्पत्ति के समय पूर्वे- 
क्षण निरुद्ध हो जाता है। यदि कारण के निरुद्ध होने पर भी कार्य की उत्पत्ति मानी जाय 
तो कार्य की उत्पत्ति को वस्तुत अकारण सानना होगा। इस प्रकार वौद्धो के सस्क्ृत 
पदार्य निराकृत हो जाते है। उनके असस्क्ृत धर्मों पर बादरायण का कहना है कि 
प्रतिसख्या-निरोध और अप्रतिसख्या-निरोध की प्राप्ति दुर्वोध है, क्योकि इन निरोचों 
की प्राप्ति जिस चित्त सन्‍्तान को होगी उसका अविच्छेद कल्पनीय होगा जो निरोध के 
साथ असमञज्जस है। यदि प्रतिसख्यानिरोध के अन्तर्भूत निरोध को ज्ञान-जन्य साना 
जाय तो निहेंतुक विनाश की प्रतिज्ञा क्षु्य हो जायेगी। दूसरी ओर यदि प्रतिसख्या- 
निरोघ को स्वत प्राप्त माना जाय तो ज्ञान का उपदेश व्यथे हो जायेगा। ऐसे ही व्यावर्तेक 


८७-तु०--न्यायसुत्र २.१-१३-१४---सब प्रमाण अतिषिद्ध होने पर प्रतियेष अनु- 
पपन्न हो जाता है। प्रतिषेष प्रामाणिक होने पर सब प्रमाण प्रतिपिद्ध नहीं 
रहते । 

<८-तु ०--नागाजुन, विग्रहव्यावर्तनी ॥ 

<९-इ० सू० २.२.१८ प्र० । 
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के अभाव में आकाश को असस्क्ृत-धर्म स्वीकार करना भी अनुपपन्न है। क्षण-मंग 
तथा नैरात्म्य के स्वीकार से स्मृति असम्भव हो जाती है। बाह्य पदार्थों का बौद्धानुमत 
खण्डन प्रमाण-विरुद्ध है क्योकि बाह्य पदार्थ उपलब्ध होते है। जागरित को स्वप्ल- 
तुल्य भी नही माना जा सकता है। आर्लय-विज्ञान की सत्ता भी अग्रामाणिक है तथा 
क्षणिकता के स्वीकार के विरुद्ध है । 
न्‍्यायसूत्रों और अद्यसृत्रों के इन विवेचनो की तुलना से यह प्रकट होता है कि 
न्याय-सूत्रो का वौद्ध दर्शन से परिचय अपेक्षाकृत कम है। यह न्यायसूत्रों की प्राचीन- 
ता का द्योतक हो सकता है ।. दोनो में ही योगाचार और माध्यमिक का भेद नही किया 
गया है, और दोनो में ही वाह्यार्थ भग के निरास मे प्राय. वही युक्‍्तियाँ दी गयी है । 
वादरायण ने सर्वास्तिवादियो के तीन असंस्कृत धर्मों से अपना परिचय प्रकट किया 
है, और सम्भवत आलूय-विज्ञान से भी । / 
उद्योतकर--उद्योतकर का कहना है कि आत्म-विषयक्‌ विवाद आत्मा के अस्तित्व 
के विषय में न होकर उसके विशिष्ट स्वरूप विषय में ही हो सकता है'”। बौद्धसूत्रों में 
में भी रूप, वेदना, सस्कार आदि स्कनन्‍्धो में ही आत्मा का निषेघ मिलता है । इसे आत्मा 
की सामान्य-सत्ता का निपेघ ने मान कर उसके विशेष-स्वरूप का ही निषेध मानना 
चाहिए। बौद्ो के प्रसिद्ध भारहारसूत्र का उद्धरण देकर उद्योतकर यह भी सिद्ध करते 
हैं कि वौद्धागम में भी आत्मा की सामान्य-सत्ता का अभ्युपगम प्राप्त होता है। 
वौद्धो की ओर से नैरात्म्य के समन में उद्योतकर दो अनुमान प्रस्तुत करते हैं। 
(१) तास्त्यात्मा अजातत्वात्‌ शहविषाणवत्‌” र्थात्‌ अनुत्यन्न होने के कारण बात्मा 
शण-विषाण के समान अविद्यमान है। (२) 'नास्त्यात्माश्नुपलब्धे. अर्थात्‌ वात्मा 
नही है, वंयोकि उसकी उपलब्धि नही होती। ऐतिहासिक दृष्टि से दूसरा अनुमान 
प्राचीन है। कथावत्यु में पुद्यलवा दियो के विरोध में यही प्रधान तर्क है। इसके उत्तर मे 
उद्योतकर का कहना है कि वौद्ध अनुमान में हेतु असिद्ध एवं संदिग्ध है। आत्मा अह- 
प्रतीति के विषय के रूप में प्रत्यक्ष है। अनुमान तथा आयम से भी उसकी उपलब्धि 
होती है। प्रथम अनुमान मे यदि अजातत्त्व हेतु आत्मा का जन्मामाव सूचित करता है 
तो असिद्ध है, क्योकि आत्मा जन्मवान्‌ है। पक्षान्तर में यदि अजातत्व की नैंडे 
अकारणत्व किया जाय तो वह हेतु विरुद्ध होगा क्योकि आत्मा के असत्त्व के स्थान पर 
तब वह आत्मा का नित्यत्व सिद्ध करेगा। 


९०-न्यायवातिक (चोखम्भा), पृ० ३३६ श्र० । 
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क्षण-भग के पक्ष में अनेक युक्तियों का उल्लेख कर उद्योतकर ने उनका खण्डन 
किया है। वीदड्धों के लिए प्रत्येक वस्तु स्‍्वमावत विनाशी है, अत विनाश के छिए 
कारण अथवा विलम्ब की अपेक्षा न होने से विनाश को उत्पत्ति के समनन्तर मानना 
चाहिए। उद्योतकर का कहना है कि अकारणता का अर्थ बोद्धों के लिए नित्यत्व 
अथवा असत्त्व होता है। पहले अर्थ में विनाश नित्य हो जायगा, और अतएवं विनाथ 
ओऔर उत्पत्ति की साथ अवस्थिति माननी होगी । दूसरे अर्थ में विनाश के असत्त्व से सर्वे- 
नित्यत्व सिद्ध हो जायगा | वस्तुत. क्षणिकवादी से यह पूछना चाहिए कि क्षणिकत्व 
क्या विनाित्व को द्योतित करता है, अथवा बाशुविनाशित्व को, अथवा उत्पन्न-प्रध्व- 
सित्व को, अथवा उत्पन्न-विनाशित्व को ? पहले पक्ष में सिद्ध-साधन प्राप्त होता है, 
दूसरे में विशेषण सिद्धान्त का विरोधी हो जाता है, तीसरे मे यदि उत्पत्ति और विनाश 
को समकालीन माना जाय तो अनुत्पन्न को उत्पत्ति के समान अनुत्पन्न का विनाश भी प्राप्त 
होगा। उत्पन्न होने के अनन्तर विनाश मानने पर जैसे कादाचित्क क्रियारूप उत्पत्ति 
को सकारण माना जाता है ऐसे ही विनाश को सकारण मानना होगा।“ 
उद्योतकर क्षणिकवादी से प्रइन करते है---क्षणिक का क्या अर्थ है ? यदि क्षणिक 
को क्षयवान्‌ माना जाय तो यह मानना होगा कि क्षय के पूव क्षयवान्‌ की सत्ता है, 
जो विसर्द्ध है। यदि समनन्तर क्षय से विशिष्ट सत्ता को क्षणिक कहा जाय, तो भी 
असम्भव है, क्योकि जिस समय सत्ता है उस समय क्षय नही है और जिस समय क्षय' 
है, उस समय सत्ता नही है। यदि क्षणिक का अर्थ क्षण रूप काल से अविच्छिन्न 
सत्ता मानी जाय तो सिद्धान्त-विरोध उपस्थित होता है क्योकि बौद्धों के अनुसार काल 
सज्ञामात्र है। नाममात्र किसी वस्तु का विशेषण नही हो सकता। अथच, क्षणिकत्व 
की प्रतिज्ञा करने पर कोई दुप्टान्त ही नही मिल सकता क्योकि प्रदीप आदि का दृष्टान्त 
असिद्ध है। 
कुमारिल--कुमारिल का कहना है कि योगाचार अर्थशून्य विज्ञान को मानते है, 
माध्यमिक विज्ञान को भी शून्य मानते है"'। वाह्मार्थ की शून्यता दोनो को ही मान्य 
है। इसीलिए भाष्यकार (5"शबर) ने वाह्मयार्थ की स्थापना के लिए यत्न किया है 
जिससे दोनो ही वौद्ध मत एक साथ निराक्षत् हो जायें । सम्भवत अक्षपाद और वाद- 
रायण का भी यही अभिप्राय था । 


९१-त्यायवातिक, पु० ४१५ । 
१२-६१०--इश्लोकवातिक में निरालम्बनवाद एवं शून्यवाद के प्रकरण । 
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बाह्यार्थ के निराकरण के लिए दौढो ने दो प्रकार की युक्तिरयाँ दी हैं। एक ओर 
उन्होंने प्रमेय की परीक्षा कर यह सिद्ध किया हैं कि ज्ञान का आलम्बन न परमाणु हा 
सकता हैं न परमाणु-समूह । इस प्रकार की प्रमेय-परीक्षा वनुवन्धु को विश्ञतिका में 
विस्तारित हैं तथा इसका मूल माव्यमिक आलोचना में मानना चाहिए। दूसरी 
ओर प्रमाण-परीक्षा से भी यही निम्कर्प प्राप्त किया गया है। इसमें ज्ञान को निरा- 
लम्बन सिद्ध करने के लिए दो मुल्य अनुमान प्रस्तावित किये गये हैँ ( १) जायरित 
बोब बोध होने के कारण स्वप्तवत्‌ आल्म्बनहीन है, (२) बोध और उच्का विपय 
साथ उपलब्ध होने के कारण अभिन्न है तथा उनमें भेद की प्रतीति भ्रान्त है। इनमें 
पहला अनमान प्राचीन है, दूसरे का परिप्कार और विकास दिड्दाग तथा वर्मकीर्ति 
के यूग मे हुआ। आलम्बन के अभाव में वोधवैचित््य समझाने के लिए विज्ञानवादी 
वासना के सिद्धान्त का सहारा छेते थे । 
कुमारिल ने प्रमाण-परीक्षा की ओर ही ध्यान दिया है। प्रत्ययत्व को हेतु बनाकर 
निरालम्बननत्व सिद्ध करने के प्रयत्न में एक ओर प्रत्यक्ष-विरोघ होता है, दूसरी और 
दुष्टान्त की ग्राप्ति नही होती । जागरित अवस्था के प्रत्यक्ष में वाह्य पदार्थों की सुपरि- 
निश्चित प्रतीति होती है जिसके तिरस्कार के लिए पर्याप्त प्रबल वाघक उपलब्ध नही 
होता। स्वप्न का दृष्टान्त ठीक नही है क्योकि प्रतीतिमात्र में आलम्वन होता है, स्वप्न 
में भी, श्रान्ति में भी। असत्यतीति में आल्म्बन का अभाव नही होता, किन्तु देश- 
काल का विपरिवतंन होता है। जहां वौद्ध अश्षेप ज्ञान को निरालम्बन मानते हैँ, मीमा- 
सक अश्येप ज्ञान को सालूम्बन । 
महोंपलम्भ नियर्मा का सहारा छेकर वौद्धो का कहना है कि प्रत्यक्ष-विरोव 
को उपन्यित करना अपार्थक है क्योंकि प्रत्यक्ष में ग्राह्म अग जाकारमात्र होता है, 
तदतिरिक्त वाह्मय वस्तु नही। जेय आकार को वस्तुगत मानने पर ज्ञान का उससे 
सम्बन्ध दुर्घट हो जायेगा । अतएवं आकार को ज्ञानगत मान कर ग्राह्म-ग्राहक भेद 
को ज्ञान के अम्यन्तर स्वीकार करना चाहिए। इसके विरोध में कुमारिल का कहता 
है कि ज्ञान और जेय का सम्बन्ध प्रकाशक और प्रकाव्य के समान मेदमूलक है। जि 
समय विपय का ग्रहण होता है उस्त समय ज्ञान का ग्रहण नही होता । जिस समय एक 
जान से दूसरे ज्ञान का ग्रहण होता हैं उस समय विपय जेेय नहीं होता | यदि ग्राह्म अर 
ग्राहक का अभेद होता तो उनका स्रमकालिक ग्रहण होता जवकि यवार्य विपरीत हैं 
यहाँ भी बौद्ध और मीमासक मतों में मौलिक भेद है। विज्ञानवादी ज्ञाव को 


स्वप्रदात्य मानते है, जिसमें ठुमारिल सहमत नहीं है । 
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का 


विज्ञानवाद के विरुद्ध कुमारिल की एक, बडी आपत्ति यह हे, कि वह व्यवहारविरोधी 
है। यदि विना आलूम्बन के ही ज्ञान उद्भासित होता है तो सत्य और मिथ्या का भेद 
ही विलीन हो जायगा तथा पुरुषार्थी के अभाव मे प्रवृत्ति और निवृत्ति, शास्त्र और 
वाद, सभी निराश्रय हो जायेगे। वासना का भी व्यवहार को नियामक नही बताया 
जा सकता क्योकि बाह्य आलम्बन के अभाव, में वासना की उत्पत्ति ही नही होगी । 
इस व्यवहारविषयक आपत्ति के परिहार में वौद्धो का कहना है कि सत्य द्विविध 
है--सवृति और परमार्थे । बाह्य जगत्‌ की सावृत सत्ता से ही व्यवहार की सिद्धि 
हो जायगी, वस्तुत जागतिक व्यवहार परमार्थ पर आश्रित न होकर उसके अज्ञान पर 
आश्रित है। इसीलिए शास्त्र आदि आवश्यक है। दिडनाग की उक्ति है कि समस्त 
प्रमाण-प्रमेय-व्यवहार बृध्यारूढ धर्म और धर्मी से सिद्ध होता है, उसके लिए उनका 
पारमार्थिक सत्यासत्य अनपेक्षित है। कुमारिल इस परिहार को नही मानते। उनका 
कहना है कि सवृति-सत्य की कल्पना निस्सार है। 'सत्य है तो सवृत्ति कैसे, मिथ्या है 
तो सत्यता कैसे ?” सवृति और परमार्थ का भेद सत्य और असत्य के मध्य में एक 
तृतीय वस्तु की विमूढ कल्पना है। 
शंकर---श्रीशकराचार्य ने शारीरकभाष्य में वौद्धों के तीन सम्प्रदायो का उल्लेख 
किया है--सर्वास्तिवाद, विज्ञानवाद, शून्यवाद'। सर्वास्तिवादी बाह्य और आन्तर 
वस्तु की सत्ता मानते है तथा उसे चतुरविध बताते है--भूत और भौतिक, चिल और 
चैत । पृथ्वी धातु आदि भूत है। रूप आदि तथा चक्षु आदि भौतिक है। पृथ्वी, 
जल, अग्नि और वायु परमाणु-सघात है । इनके परमाणु क्रश कठिन, स्निग्ध, उप्ण, 
और चलनात्मक है। चित्त और चैत्त मे पाँच स्कन्व सगृहीत है। ये भी सहत होकर 
व्यवहारास्पद बनते है। 
इसके खण्डन में शकर का कहना है कि ये दोनो प्रकार के समुदाय अनुपपन्न हैं क्योंकि 
समुदायी अचेतन है। चित्त का व्यापार भी समुदायसिद्धि के अधीन है। कोई चेतन 
भोक्‍ता या प्रश्ासिता, या स्थिर सहन्ता स्वीकार नही किया गया है। अतएव स्कन्‍्ध- 
सघात की प्रवृत्ति को निरपेक्ष मानना होगा । ऐसी स्थिति में उनकी प्रवृत्ति का विराम 
ही नही होगा। आलयविज्ञान की सत्ता स्वीकार करने से भी काम न चलेगा क्योकि 
उसे स्थिर मानने पर आत्मा का स्वीकार हो जायेगा, क्षणिक मानने पर वह सहन्ता न 
हो पायगा। अथच, स्कन्धो की क्षणिकता के स्वीकार से उन्हे निर्व्यापार मानना होगा 
और अत उनकी प्रवृत्ति भी अनुपपन्न है। इस प्रकार न समुदाय सम्भव है,न तदाश्नित 
लोकयात्रा। 


८४ बौद्ध धर्म के विकास का इतिहास 


यह कहा जा सकता है कि अविद्या आदि द्वादश निदानो के परस्पर निमित्त-नैमि+ 
त्तिक-भाव से सघात उपपन्न है, किन्तु प्रतीत्यसमुत्पाद से निदानो की उत्पत्तिमात्र सिद्ध 
होती है, सघात नही । सघात की उत्पत्ति के लिए निमित्त चाहिए जो कि भोक्तृरहित 
क्षेणिक अणुओ के स्वीकार मे असम्भब है। यदि सघातो की अनादि सन्तति मानी 
जाय तो उसमे एक सघात से दूसरे की उत्पत्ति या नियम से सदृश होगी या अनियम से 
सदृश या विसदृश् । पहले विकल्प में सन्‍्तान का जाति-सेद न होगा, दूसरे मे एक जाति 
के अन्दर भी व्यक्तित्व सिद्ध न हो पायेगा। पुनरच, स्थिर भोक्‍ता के अभाव में भोग 
भोगार्थ होगा, मोक्ष मोक्षार्थ। अतएवं न भोग प्रार्थनीय होगा, न मोक्ष । 
यही नही, क्षणभग मानने पर कार्यकारण-भाव ही सिद्ध न होगा। पूर्वक्षण 
को निरुद्ध मानने पर उत्तर क्षण को उत्पन्न करने के लिए केवल अभाव रह जायगा । 
यदि सत्तायुकत पूर्व क्षण को कारण माना जाय तो उसमे क्रिया और अतएव क्षणान्तर- 
सम्बन्ध मानना होगा। यदि उसकी सत्ता को क्रिया से अभिन्न माना जाय तो भी 
अनुपपत्ति रह जाती है क्योकि तब यह वताना होगा कि कारण के स्वभाव से स्पृष्ड 
कार्य की उत्पत्ति किस प्रकार होगी ”? यदि कारण से काये को उपरक्‍्त माना जाय 
तो कारण की क्षणिकता तिरस्कृत हो जाती है। और यदि कार्य के स्वभाव को 
कारण से अछूता माता जाय तो किसी भी कारण से कोई भी कार्य उत्पन्न हो जायेगा । 
अपिच, उत्पाद, और निरोध वस्तु का स्वरूप माने जा सकते है, या उसकी अवस्थान्तर, 
अथवा वस्त्वन्तर । पहली कल्पना में वस्तु”, उत्पाद', एवं निरोध' को पर्याय मानता 
होगा । दूसरी में अवस्थाभेद मानते पर क्षणिकत्व छोडना होगा । तीसरी में वस्तु 
जाइवत हो जायगी । यदि वस्तु का दर्शन और अदर्शन ही उसका उत्पाद और निरोध 
भाना जाय तो भी वस्तु झाइवत हो जायगी क्योकि दर्शन और अदर्शन द्रष्ठा के धर्म 
हैं, न कि दृश्यवस्तु के । क्षणिकता के स्वीकार से स्मृति तथा प्रत्यभिज्ञान असंम्भव 
हो जायेगे क्योकि इनके लिए पूर्वकालीन दर्शन और उसके उत्तरकालीन स्मरण के 
क्षणो मे अभिन्न विपयी तथा अभिन्न विषय अपेक्षित है । 
विज्ञानवादी के लिए समस्त प्रमाण-प्रमेय-व्यवह्ार आन्तरिक है तथा बुद्धि- 
समारूढ रूप से ही उपपन्न है। ज्ञान के अतिरिक्त बाह्य पदार्थों की सत्ता असम्भव है 
क्योकि वाह्य अर्थ परमाणु होगे या परमाणु-समूह । परमाणुओं को स्पष्ट ही स्तम्भ 
णादि की प्रतीति का आलम्बन नही माना जा सकता । दूसरी ओर स्तम्भ आदि 
परमाणु-समूह भी नहीं माना जा सकता क्योकि समूह को परमाणुओ से न भिन्न निए- 
पित किया जा सकता है, न अभिन्न । इसी प्रकार जाति आदि भी प्रत्यारव्येय है 


बौद्ध धर्म की परिणति और हास डट५ 


पुनश्च ज्ञान से घट, पट आदि विश्विप्ट विपय प्रकाशित होते हैं। अपने विपय के 
चुनाव में ज्ञान की यह विशेष्परकता ज्ञान और विपय के सामरूप्य के विना समझ में 
नहीं आ सकती । इस सार्प्य के मानने पर ज्ञेग आकार को ज्ञानगत मानने में छाघव 
हे। यही नही, ज्ञान और ज्ञेय की सदा साथ ही उपलब्वि होती है। अतएव उन्हें 
अभिन्न मानना ही उचित है। स्वप्न, आदि में इस अभेद का दुष्टान्त मिलता है। 
जागरित की प्रतीति को भी स्वप्नवत्‌ मानना चाहिए । स्वप्ततुल्य ही वाह्यार्थ के 
अभाव में वासना के वैचित्र्य से प्रतीति-वैचित्र्य को सिद्ध समझना चाहिए । 
इस युक्ति-कलाप के खण्डन में शकराचार्य का कहना है कि वाह्यार्थ की सत्ता 
उपलब्धि के द्वारा ही सुघोषित है। कोई भी घट, पट आदि के ज्ञान को ही घट, पट 
आदि नही समझता । ज्ञान और ज्ञेय के सहोपलम्भ का कारण उनका अभेद न होकर 
उनका उपायोपेयभाव है। ज्ञान ज्ञेय का ज्ञापक है अत ज्ञानविरहित ज्ञेय उपस्थित 
नही होता, किन्तु उससे उनका अभेद सिद्ध नही होता । प्रकारान्तर से ज्ञान और ज्ञेय 
का भेद, लक्षित भी किया जा सकता है। घटज्ञान, पठज्ञान, आदि में ज्ञान के तुल्य 
होते हुए भी विषयेद प्रकट होता है, दूसरी ओर, घटज्ञान, घटस्मरण आदि में विषय 
का भेद न होते हुए भी विषयी का मेद लक्ष्य है। अथच, ज्ञान स्वय अपना ज्ञेय किस 
प्रकार हो सकता है। कुशल नट भी अपने कन्वे पर नही चढ सकता । शंकर विज्ञान 
की स्वसवेच्यता का भी खण्डन करते हैं। अनित्य विज्ञान से अत्यन्त भिन्न नित्य साक्षी 
ही स्वयसिद्ध है । उसी से विज्ञान को अवभास्य मानना चाहिए। स्वप्त और 
जागरित की तुलना भी अयुक्त है क्योकि स्वप्न का वाघ होता है, जागरित का नही । 
स्वप्न स्मृतिरूप है, जागरित उपलूब्धि-रप । वासना के सहारे ज्ञानभेद बताना भी' 
निर्युक्तिक है क्योकि वासना सस्कारविशेष है तथा सस्कार निमित्त अथवा आश्रय 
के विना उद्भूत नही होते। वाह्मयार्थ के अभाव मे निमित्त की सिद्धि नहीं होती, 
क्षणिकत्व के कारण आलयविज्ञान भी वासना का आश्रय नही बन सकता । 
शुन्यवादियो के पक्ष को शकराचार्य ने सर्वे-प्रमाण-विप्रतिपिद्ध कहा है तथा उसका 

खण्डन अनावश्यक बताया हैं। लोकव्यवहार सर्वे-प्रमाणसिद्ध है। बिना किसी अन्य 
तत्त्व के स्वीकार के उसका निषेध नही किया जा सकता । 


ह्वास और पतन 

सिन्ध--सातवी शताब्दी मे श्वानच्वाग के अनुसार सिन्ध के शासक शूद्रजातीय 
चौद्ध थे तथा वहाँ विहार एव भिक्षु बहुसख्यक थे, किन्तु उनमें भ्रप्टाचार प्रचलित था । 
साहसो राय के अनन्तर ब्राह्मण अमात्य चर में नये राजवश् की स्थापना की। 
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चचनामा से ज्ञात होता है कि ब्राह्मणावाद मे इस समय “वुद्धरक्षित” (? ) नाम का 
बौद्ध श्रमण था जोकि स्पप्ट ही एक सिद्ध तान्त्रिक था। उसके प्रभाव से चच ने वौद्ध 
धर्म का विरोध नही किया । चच का भाई चन्दर' श्रमण बताया जाता है। ई० 
७१२ में चच का पुत्र दाहिर मुहम्मद विन कासिम के द्वारा मार डाला गया तथा 
हिन्दुओ के स्थान पर अरवो ने सिनन्‍्व में शासन की वागडोर पकड़ी । अरब विवरणों 
से यह निस्सन्देह है कि उस समय सिन्ध में वौद्ध श्रमणो की संख्या प्रचुर तथा उनका 
प्रभाव पर्याप्त था। किन्तु ये श्रमण स्पष्ट ही कापुरुष एवं देचद्रोही थे। अखो की 
विजय में इन्होने अनेक प्रकार से सहायता पहुँचायी । अरबों की घामिक सहिष्णुता 
के कारण आठवी सदी में सिन्धी बौद्धो का सहसा छोप नहीं हुआ । आठवी सदी के 
पूर्वा मे छ्वि-चाओ के यात्रा-विवरण (७०६-९) से इसकी पुष्टि होती है। पीछे 
धर्मपाल के समय में 'सैन्धव श्रावको' का उल्लेख तारानाथ (पृ० २२७) ने किया 
है। बुदोन ने वुद्धाव्द की गणना पर सैन्धव श्रावको' का मत उद्धत किया है। किन्तु 
इस्लाम के सान्निध्य में तथा मुस्लिम शासन में सिन्ध के पहले से विक्ृत और भ्रप्ट 
बौद्ध धर्म का क्रमश किन्तु अविदित रूप से क्षय और लोप हुआ । 

उत्तर-पद्चिम--कोरिया के भिक्षु छ्वी-चाओ ने ७२६ से ७२९ के बीच भारत- 
यात्रा की थी। उसके तथा उ-कुंग के विवरण (७५१-९० ) से ज्ञात होता है कि आठवी 
सदी में कपिशा, गन्धार, उड्डियान एवं कश्मीर में सद्धर्म का प्रचुर प्रचार था । 
यह स्मरणीय है कि इवानू-च्वाग ने गन्धार और उड्डियान मे सद्ध्म के हास का निर्देश 
किया है। सद्धर्म का यह पुनरुज्जीवन कदाचित्‌ उड्डियान के मन्त्रयान एवं वद्जयात 
के रूप मे था जिसके वहाँ प्रचार का सकेत श्वानू-च्वाय ने भी किया है। उड््‌डियान 
में वज्यान के नेता इन्द्रभूति और पद्मसम्मव थे। आठवीं और नवी सद्दियों में 
कपिशा, गन्धार और उडि्डियान मे तुर्की ज्ञाही नरेश शासन करते थे और वे बौद्ध धर्म 
के अनुकूल प्रतीत होते है। नवी शताब्दी में पुरुषपुर-के कनिप्क-विहार में अव्ययत 
का उल्लेख प्राप्त होता है। ई० ८७० में अरवो ने काबुछ जीत लिया तथा ग्रारयः 
इसी समय लल्लिय नाम के ब्राह्मण ने तुर्की शाही वश के स्थान पर ब्राह्मण शाही वर 
की स्थापना की जिसका ११वीं सदी में कट्टर घर्मान्व मुस्लिम तुर्कों ने विनाश किया । 
प्राय इसी समय मलवेरुनी ने अफगानिस्तान एवं उत्तर-परिचमी भारत में बौद्ध धर्म 
को लुप्त पाया । 

कइसीर--ध्वान्‌-च्वाग ने कप्मीर में १०० विहार देखे थे, प्राय एके शताब्दी 


कप सिहर विहारों कॉल 
धदचात्‌ ७५९ में उ-कुंग ने वहाँ ३०० विहारों का उल्लेख किया है। कल्हण से ज्ञा 
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होता है कि वैष्णव होते हुए भी ललितादित्य और जयापीड ने अनेक बौद्ध विहारो का 
निर्माण कराया । नवी शताब्दी में अवन्तिवर्मा के शासनकाल में वौद्ध साहित्य और 
तन्त्रो की प्रगति का प्रमाण मिलता है। क्षेमगुप्त के समय में बौद्ध मठो का राजनीतिक 
हस्तक्षेप सूचित होता है। दिहया (९५०-१००३) ने बनेक बौद्ध विहार वनवाये । 
११वीं शताब्दी में कलश ने तान्त्रिको और बौद्धो का पोषण किया । हर्ष (१०८९- 
११०१) के घोर अत्याचारो और प्रष्ठाचारो में मन्दिरों का धन छूटना भी था। 
बोद्ध विहारो की इस समय कितनी क्षति हुई, यह अनिश्चित है। जयसिंह (११२३- 
४० ) के समय में बौद्ध धर्म कें लिए दिये गये अनेक दानो का उल्लेख प्राप्त है। 

यह स्पष्ट है कि कश्मीर में अधिकाश शासक बौद्ध न होते हुए भी बौद्ध धर्म के 
प्रतिकूल नही थे। बौद्ध सिक्षुओ के लिए विविध विहारो का निर्माण बराबर ही होता 
रहा। कश्मीर मे नवी सदी में धर्मोत्तर आदि अनेक प्रसिद्ध बौद्ध बाचाये हुए थे और 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन का बौद्ध दर्शन से निश्चित सम्बन्ध प्रतीत होता है। ज्ञानक्षी, सोम- 
नाथ आदि बुद्धश्रीज्ञान कश्मीरी वौद्ध पण्डित तिब्बत में घ॒रग्रवार एवं अनुवाद के लिए 
बुलाये गये। ई० ९६६ में शिग-चिन और १५६ घीनी भिक्षु बौद्ध ग्रत्थो के संकलन 
के लिए कश्मीर आये । जहाँ एक ओर कश्मीर में बारहवी शताब्दी तक वौद्ध कडा और 
पाण्डित्य की परम्परा बनी रही, दूसरी ओर बौद्ध विहारो और भिक्षुओ में विकृत और 
भ्रष्ट धर्मेचर्यो के भी पर्याप्त प्रमाण मिलते हैं। कल्हण ने सस्त्रीक भिक्षुओ का उल्लेख 
किया है तथा सद्धर्म में श्रद्धालु क्षेमेन्द्र की कृतियों में भिज्कलुओ पर व्यग्य का अभाव नहीं 
है। उत्तर-पद्िचम के सदृश कश्मीर में भी बौद्ध धर्म का विनाश इस्लाम की देन 
मानना चाहिए। ई० १३३९ से कश्मीर में मुस्लिम प्रभुत्व निशिचित रूप से विदित है । 

पश्चिम और मध्यदेश--श्वानू-च्वाग और इ-चिग के विवरण से सातवी सदी 
में सद्धम की वलभी में समृद्धि ज्ञात होती है। सातवी और आठवी शताब्दियो मे 
अभिलेखो से सद्धर्म के प्रति बलभी के शासको की अनुकूलता और दानशीलता 
सूचित होती है। बलभी इस युग में बौद्ध विद्या का एक प्रक्ृष्ट केन्द्र था । पीछे मध्य 
भारत और परिचम में वौद्धो के क्रमश ह्ास में राजकीय उपेक्षा तथा ब्राह्मण और जैन 
धर्मों के प्रसार को कारण मानना चाहिए।४ 


९३-३१०--अल्तेकर, राष्ट्रकूटज् एण्ड देयर एज, पुृ० २२७०-७२, ३०७-५९३ 
तु०--ती० आइ० आइ०, जि० ४, भाग १, पु० १४६, १४९॥ 
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मध्यदेश में इवानू-च्वाग के समय में ही सद्धम का हास सूचित होता है। 
स्पप्ट ही वीद्ध धर्म के छिए गुप्तो की सहिप्णुता पर्याप्त नही थी । उसे अपने विकास 
के लिए राजकीय पोषण अपेक्षित प्रतीत होता है । आठवी सदी में छ्वी-चाओ और 
उ-कुग दोनो ने कान्यकुत्ज में सद्ध्म को समृद्ध, किन्तु वाराणसी में रुप्तप्राय देखा । 
छि-ये नाम का चीनी यात्री भारत से ९७६ में छौटा था | उसने कान्यकुब्ज में भी 
बौद्ध धर्में को लुप्त पाया, किन्तु भगध में उसकी स्थिति समुद्ध थी। सारनाथ मे 
पुराठत्त्वीय सामग्री १२वीं शताब्दी के अन्त में वौद्ध परम्परा का सहसा उच्छेद सूचित 
करनी है जो सम्भवत तुर्की विजय का परिणाम था । 

मगध ओर पूर्वे--पाल सम्राट्‌ अपने को परमसौयत' कहते थे और मगघ मे 
उत्तके शासन-काल में बौद्ध धर्म, दर्शन, ठन्‍्त्र तथा का का एक उज्ज्वल युग आवि- 
भूत हुआ ।४ आठवी शताब्दी में पालवश के प्रभुत्व का वगाल में उद्भव तथा मगव- 
में व्स्तार हुआ। धर्मपारू के समय में पालसाम्राज्य का अधिकार समुद्र से कान्य- 
कुब्ज तक विस्तृत था। देवगल के समय में साम्राज्य का यह प्रताप बना रहा। 
पीछे अनेक भाग्य-विपर्ययो के वावजूद पालशक्ति न्यूनाधिक रूप में बारहवी शताब्दी 
तक विद्यमान थी । इस युग में नालन्दा, विक्रमशीछ, ओदन्‍्तपुरी, सोमपुरी आदि 
विहारो की विद्या और ख्याति अपने चरम शिखर तक पहुँची तथा बौद्ध धर्म ने तिव्यत 
पर विजय प्राप्त की जिसमें शान्तरक्षित, पद्रसम्भव और अतीक्ष ने प्रधान नेतृत्व किया । 
दूसरी ओर, तस्त्र और हठयोग के विकास ने बौद्ध और ब्राह्मण धर्मो के बीच की खाई 
क्षद्तत पाटी । 

तारानाथ के अनुसार पालयुग में सद्धम का मगव, मगल, आडिविश, अपरास्तक 
जनपद, कश्मीर तथा नेपाल में विस्तार हुआ । इस विस्तार में सद्धम का रूप प्रवाव- 
तथा महायात एवं मस्तनय था । प्रथम पालशासक गोपाल का मात्स्यन्याय से अभि- 
भूत प्रजा ने राजपद में वरण किया था। गोपाल ने मगल से प्रारम्भ कर बपना 
दासन मगघ पर भी स्थापित कर लिया। ओदन्तपुरी में गोपाल के समय में ही 


९४--द्घ० ताराबाथ, पु० २०२०-५७; जे० दी० ओ० आर० एस० ५-ए७१ 
विद्याभूषण, हिस्टरी भाव दि मेडीवल स्कूल आबू्‌ इण्डियन छोजिक) मित्र, 
डिक्लाइन आंबू बुद्धिज्त इन इण्डिया; मजुसमदार (सं० ), हिस्टरी जब 
बंगाल, जि० १, साहू, बुद्धिज्म इन उड़ीसा) बोस, इण्डियत ठीचसे आदु दि 
घुद्धिस्द यूनिवर्सिटीज 
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कदाचित्‌ वहाँ के सुप्रसिद्ध विहार की स्थापना हुई । अभयाकरगुप्त के समय में यहाँ 
एक सहलन भिक्षु थे। इसी युग मे कश्मीर में आचार्य शझान्तिप्रभ, पृण्यकीति के शिज्य 
शाक्यप्रभ, दानशील, विशेषमित्र, प्रज्ञावर्मा तथा आचाये शूर विद्यमान थे । पूर्व 
में इस समय आचार्य ज्ञानगर्भ थे तथा विरूप नाम के एक सिद्धाचार्य भी इसी समय के 
हैं। शान्तरक्षित नालन्दा के प्रसिद्ध आचार्य थे और पीछे धर्मप्रचार के लिए तिव्बत 
गये थे। उनका तत्वसंग्रह”' बीद्ध दर्शन की अनुपम कृति है। इसमें अन्य दर्शनों 
और सम्प्रदायो का विस्तृत खडन है। ग्रन्थकार का अपना सिद्धान्त खण्डन में माध्य- 
मिक-स्वातस्त्रिक, प्रमाणमीमासा मे सौतान्त्रिक, तथा परमार्थचिन्तन मे योगाचार- 
विज्ञानवाद से प्रभावित है। बुद्ध की सर्वज्ञता ही उनके सिद्धान्तों में मूर्धन्य है। 
ु धर्मपाल का शासन सुदीर्घ बताया गया है। तारानाथ ने उस साम्राज्य का 
| विस्तार समुद्र से दिल्‍ली और जालन्धर तक बताया है। धर्मपाल ने सिहभद्र और 
!. ज्ञानपाद को अपना आचार्य बताया तथा भ्रज्ञापारसिता एवं गुह्ासमाज का विशेष 
| समादर किया। उनके समय मे सिद्धाचार्य कुकुर का आविर्भाव हुआ। धर्मपारू 
। में ही विक्रम शील-बिहार की स्थापना की । यह विहार मगध मे उत्तर की ओर 
॥ गगातीर पर पर्वताग्र में स्थित था। विहार के चारो ओर प्राकार था तथा मध्य में 
। १०८ चेत्यगृुह थे। वहाँ १०८ आचार्य थे जिनके अतिरिक्त विहार के विविध प्रबन्ध 
के लिए ६ आचार्य और थे । कालान्तर में यहाँ एक मध्य मे स्थित आवास के ६ तरफ 
६ अन्य आवासों का विकास हुआ । विहार के ६ द्वारो में विख्यात विद्वान्‌ द्वार- 

, पण्डित के रूप में रहते थे। धर्मपाल के समय के प्रसिद्ध पण्डितो में कल्याणगुप्त, 

' सिंहभद्ठ, शोभव्यूह, सागरमेध, प्रभाकर, पूर्णवर्धन, वज्ाचार्य बुद्धज्ञानपाद, बुद्धगुह्म 
एवं बुद्धशान्ति उल्लेखनीय हैँ। सिहभद्र ने झान्तिरक्षित से साध्यमिकशास्त्र का 
अध्ययन किया था तथा वेरोचनभद्र से प्रशापारमिता एव अभिसमयाल्‍ूकारोपदेश का। 
इन्होने अप्ठसाहलिका पर व्याख्या आदि अनेक ग्रन्थों का प्रणयन किया | दाचार्य 
| सागरमेघ की वोधिसत्त्वभूमि पर व्याख्या प्रसिद्ध है। वज्ञाचार्य बुद्धज्ञावपाद क्के 
। पेमत्कारों के वियय में अनेक प्रसिद्धियाँ थी। गुहासमाज, मायाजाल, बुद्धसमायोग, 
 चद्धगुद्मतिलक तथा संजुश्षीक्रेष नाम के तन्‍त्रो का वे प्राय व्याख्यान करते थे ! 

यह स्मरणीय है कि इसी युग मे सैन्धव श्रावको ने और सिहल के भिक्षुओ ने विक्रशील 

मे तन्‍्त्-मन्त्र का विरोध प्रकट किया। 
तारानाय के अनुसार देवपाल ने योगी शिरोमणि से शेरित होकर ओडिविश के 
तीथिक राजा से युद्ध किया और ओडिविश जीता क्योंकि पूर्वकाल में वहाँ सद्धर्म का 
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प्रचार था जिसका स्थान उस समय तीथिको ने ले लिया था | देवपाल ने ४० विशेष 
तीथ्यें सथानो का विनाश किया जिनमें अधिकाश मगर और वरेन्द्र में थे, ऐसी प्रसिद्धि 
है। इन्होने श्रीत्रकूटक अथवा सोमपुरी विहार का उद्धार किया। इनके समय में 
अपर कृष्णाचारिन नाम के आचार्य हुए थे। इन्होने कामरूप में वसुसिद्धि प्राप्त को 
थी तथा ये सम्बर, हेवज़् और यमान्तक तनन्‍त्रो के पण्डित थे। इन्होने शम्धरण्यास्या 
और अन्य श्ञास्त्रो का प्रणणन किया । इस समय के अन्य प्रमुख आचार्य थे---शाक्य- 
प्रभ, शावयमित्र, सुमतिणील, दप्ट्रासेन, ज्ञानचन्द्र, बज्जायुध, मजुश्रीकीति, ज्ञानदत्त, 
और वज्जदेव | दक्षिण की ओर इस समय भदन्‍्त अवलोकित थे तथा कश्मीर में 
आचार्य घनमित्र । जाक्यमित्र ने तत्त्तसंग्रह नाम के योगतन्त्र पर कोौसछार्ूुकार नाम 
की व्याख्या कोसछ मे लिखी । जीवन के अन्तिम भाग में ये कश्मीर चले गये । 
वज्ाचार्य मजुश्रीकीति ने नामसंगीति पर टीका लिखी । वज्धदेव एक कवि थे और 
उनके लोकेइठरशतकस्तोत्र की प्रसिद्धि घी । 
महीपाल के समय में आचायये आनन्दगर्भ, परहित, चन्द्रपक्ष, ज्ञानदत्त, शानकीति 
आदि थें। कव्मीर में इस समय जिनमित्र, सर्वजदेव, दानगील आदि उल्लेख्य है । 
सिद्ध तिलोपा भी इसी युग के थे। आनन्दगर्भ महासाधिक सम्प्रदाय के तथा न्याव॑- 
माध्यमिक दर्शन के अनुयायी थे । उन्होने वहुसख्यक योग ठन्त्रो पर व्याख्याएँ लिखी । 
तारानाथ के अनुसार महीपाल के अनन्तर 'भहापाल' ने शासन किया । महा- 
पाल' से किस शासक को समझना चाहिए, यह अनिश्चित है। 'महापाल' ने ओदन्त- 
पुरी में उरवास विहार स्थापित किया तथा वहाँ ५०० सैन्चव श्रावको का प्रवन्ध किया । 
सोमपुरी, नालन्दा, आदि में उसने अनेक विहार स्थापित किये। कालूचक्रतन्त को 
इस समय प्रचार हुआ तथा आचार्य प्रज्ाकरगुप्त, पदुमाकुश, जेतारि, कृप्णसमयवज्र 
आदि इसी समय के हूँ। हे 
तारानाथ के अनुसार 'चणक' के प्रशासन-काल में रत्नाकरग्ान्ति, श्श्ञाकरमो। 
बागीश्वरकीति, नारोपा, रत्तवञ्ञ तथा ज्ञानश्रीमित्र विक्रमशील के द्वारपण्डित 
थे । नारोपा मर-पा के गुरू थे। तिव्बत के प्रसिद्धएम सिद्ध मिलन्रे्पा मसला 
भिष्य थे। रत्ववञ्ञ कश्मीर से विक्रमणील आये थे। कश्मीर छीट कर पा 
वहाँ धर्म का प्रचार क्या तथः अन्त में उद्यान चले गये। ज्ानश्रीमित्र डबल 
थे तथा पहले सैन्बव श्रावकों के पण्डित थे ! पीछे उन्होने महायान स्वीकार कियी । 
अतीय दीपकर श्रीजान को नयपाल के समय में रखना चाहिए। ताहानाव ह 
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प्षयपाल' के समय में अमोघवद्ा, प्रज्ञाकाररक्षित आदि पण्डित वहे हैं ! 


बौद्ध धर्म की परिणति और ह्वास ४९१ 


रक्षित को पितृ-मातृ-तन्त्रो में विद्वान बताया गया है। नारोपा के शिष्य रिरि, जाति 
के चाण्डाल थे। आचार अनुपमसागर काहूचक्रतन्त्र के पण्डित थे। कश्मीर मे 
इस समय शाकरानन्द ने धर्मकीति के ग्रन्थो पर व्याख्याएँ लिखी। 

रामपाल के समय में अभयाकरगृप्त नाम के महान्‌ आचार्य वज्ासनपण्डित 
थे। तारानाथ के अनुसार इस समय सघ का ह्वास हुआ । विक्रमशील में इस समय 
१६० पण्डित थे और २,००० आवासिक भिक्षु थे यद्यपि पर्व के अवसर पर ५,००० 
एकत्र हो जाते थे। वज्मासन में राजा के द्वारा पोषित ४० महायान के अभिज्ञ तथा 
२०० श्रावक भिक्ष्‌ निरन्तर वास करते थे। विशिष्ट अवसरो पर १०,००० श्रावक 
भिक्षु एकत्र होते थे। ओदन्तपुरी में १,००० भिक्ष सतत निवास करते थे, किन्तु 
अवसरो पर १२,००० एकत्र हो जाते थे। इस समय मगव के अतिरिक्त प्राय सर्वत्र. 
त्तीथिक और म्लेच्छ धर्मो की वृद्धि हो रही थी। 

तारानाथ ने राथिकसेन के समय में २४ “महान्‌” (आचार्यो) का उल्लेख 
किया है जिनमे कुछ कश्मीर और नेपाल मे थे तथा सब वज़धर और सम्बर के अभिश्न 
थे। किन्तु सेनवश के समय ही म्लेच्छो ने कुछ भिक्षुओ की सहायता से मगध मे विजय 
प्राप्त की तथा विहारो को तहस-नहस किया । बौद्ध आचार्य तिब्बत, नेपाल, दक्षिण 
आदि की ओर भाग बये तथा मगध और बगाल में भी सद्धर्म का सूर्यास्त हो गय्ग । 


हास के कारण 


भारत में सद्धम के हास और पतन के विषय में अनेक अ्रान्तियाँ प्रचलित है । 

यह कहा गया है कि “सद्धर्म का प्रचार केवल स्थानीय तथा कादाचित्क था! 
(वासिलियफ), अत. उसका पतन आइचर्यजनक नहीं है। यह भी कहा गया 

है कि बौद्ध धर्म हिन्दू धर्म में कवलित हो गया जिसमें छवी शताब्दी से सामितीय 
और तान्त्रिक प्रसार ने सम्भवत सहायता दी। बौद्ध सघ में तनत्रों के कारण ज्ञान 
और आचार के छोप को भी उसके नाश का कारण बताया गया है । कुमारिल तथा 
पकरे के वाद-कौशल को भी बौद्धधर्म के हास में कारण माना गया हे। इस प्रसंग 

में यह निविवाद है कि बौद्ध धर्म के कतिपय तत्त्व हिन्दू धर्म मे अवश्य स्वीकृत हुए है । 

' यथा, शाक्तो की कौलपरम्परा में तथा यह भी स्वीकार्य है कि अनेक भिक्षुओं एव 
विहारो मे भ्रष्टाचार का अभाव न था जिसका 'राष्ट्रपालपरिपृच्छा' में स्पप्ट निर्देश 
है। किन्तु तान्त्रिक आचार तथा तत्सम्बद्ध कुछ विकृति केवल वौद्धो मे ही विदित 

' ने थी, अपितु शैवों और शाक्‍्तो मे भी विदित थी, जिनका प्रचार लुप्त नही हुआ 
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४९२ बोद्ध घर्म के विकास का इतिहास 


और न ताकिक खडन से किसी धर्म का लोप माना जा सकता है। वस्तुत' बौद्ध बर्म 
प्रधानतया भिक्षुओ का धर्म था तथा इन भिक्षुओ का जीवन विहारों में केन्द्रित था । 
उपासको के लिए बौद्ध धर्म ने अपना पृथक्‌ और पर्याप्त नैतिक-सामाजिक आचार एवं 
सस्थाएँ नही गढ पायी थी । नैयायिक उदयन का कहना है कि बौद्ध भी वैदिक सस्कारों 
का पालन करते थे । उपासको का बौद्ध धर्म मुख्यतया विहारो और चैत्यो के लिए 
दान तथा तारा, लोकेश्वर आदि की प्रतिमाओ का अचन ही था। बौद्ध विहार प्राय- 
राजाओ के द्वारा प्रदत्त अथवा अनुमत भूमिदान पर निर्भर करते थे। इसी कारण 
बौद्ध धर्म के प्रचार मे राजकीय समर्थन एव प्रोत्साहन का विशेष हाथ रहा है। 
दक्षिण और पदिचिम मे हिन्दू शासको की उपेक्षा अथवा वैमुख्य से तथा उत्तर में 
तुर्कों की विजय से बौद्ध विहार नष्ट और लुप्त हो गये । विहारो के छोप से उपासको 
की क्षीण बौद्धता का विलोप अनिवाय था । 


